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ÖN SÖZ 
Tasavvuf ilmi, dînî ilimler içerisinde en fazla yozlaşmaya uğramış, bu ne-

denle temsilcileri de tenkitlere en fazla maruz kalmış bir ilim dalıdır. Osmanlı 
döneminde çeşitli oluşum ve değişimlere uğrayan tasavvuf ilmi Kemâl Paşa-
zâde’nin yaşadığı dönemde de çalkantılarla dolu bir safhadan geçmiştir. Nite-
kim bu dönem sultanların, mutasavvıflara karşı ılımlı tavır sergilediği ve tekke-
lerin devlet tarafından himâye altına alınıp, değer gördüğü bir zaman zarfına 
şâhitlik ederken, diğer taraftan bu dönemde bâzı şeyhlerin idam edildiği ve hâlis 
tasavvufun savunucusu bâzı şahsiyetlerin haketmediği bir şekilde muâmele 
gördüğü bilgisi de mevcuttur. Bu şahsiyetlerden birisi olan Kemâl Paşazâde, 
içine bid’at ve haramların karışmadığı, şerîate ve sünnete muvâfık bir tasavvuf 
anlayışına sahip olmasına rağmen bâzı kaynaklarda tasavvuf karşıtı gösterilmiş-
tir. Bu durumun onun tasavvufî meseleleri ele alırken kullandığı sert üslubun 
bir sonucu olduğunu söylemek mümkündür. 

Kemâl Paşazâde’nin ele aldığı tasavvuf konuları yaşamını sürdürdüğü XV. 
ve XVI. yüzyıllardaki tasavvufî oluşumlar hakkında fikir vermesi açısından 
önem arz etmektedir. Tasavvufun en çok tartışılan raks, deverân ve kerâmet 
gibi hususlara yönelik görüşlerini beyân etmiş ve kendi dönemindeki mevcut 
olumsuz tasavvuf hareketlerini çözümleyerek bunları en doğru bir biçimde ay-
dınlatmaya ve çözüme kavuşturmaya çalışmıştır. O, tasavvuf adı altında dine 
sokulan birçok bid’at ve haramlara yönelik ihlallere, karşıt bir duruş sergileye-
rek hâlis tasavvufun inşâsı için mücâdele içine girmiştir. Zâhirî ilime olan tut-
kusu, onu bâtınî ilimden alıkoymamış, bilakis her dâim zâhirî ve bâtınî ilim 
dualitesinin dengede tutulması gerektiğini savunmuştur. Bahsi geçen dengenin 
bozulmasından kaynaklanan sorunlar, günümüz dünyasında da kendini göster-
mektedir. Bu bakımdan Kemâl Paşazâde’nin mezkûr meselelerdeki çözümleri 
ayrı bir değer ifâde etmektedir. 

Kemâl Paşazâde’nin hayatı, eserleri ve çeşitli ilim dallarına göre değerlendi-
rildiği bir takım çalışmalar yapılmıştır. Fakat onun tasavvufî fikirlerini ve döne-
mine olan etkilerini ortaya koyacak çalışmalar bir nebze geride kalmıştır. Bu 
nedenle çalışmamızda Kemâl Paşazâde’nin tasavvufî yönünü daha fazla ortaya 
koymaya ve yapılacak çalışmalara katkı sağlamaya gayret ettik. Onun ilmî ve 
fikrî şahsiyetinin sağlıklı bir biçimde anlaşılabilmesi için yaşadığı ortamın da 
tahlil edilmesinin gerekliliğinden yola çıkarak çalışmamızın giriş kısmında ya-
şadığı yüzyıldaki siyasî ve sosyal yapı bağlamında, ilmî ve fikrî durumu da genel 
itibariyle ele aldık. 
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Birinci bölümde Kemâl Paşazâde’nin kısaca doğumundan vefâtına kadar ge-
çirdiği hayatından bahsettik. Daha sonra ilmî kişiliği hakkında bir fikir oluştur-
mak maksadıyla onun hakkında yapılan açıklamalara yer verip, ilim dallarına 
göre vukûfiyetini ortaya koymaya çalıştık. Yine ilmî kişiliği bağlamında değer-
lendirmeye tâbi tuttuğumuz hocalarını, talebelerini ve arkasında bıraktıdığı 
önemli eserlerinden bir kısmını tanıtmaya çalıştık. Son olarak ise devlet bünye-
sinde aldığı vazifelerinden kısaca bahsettik. 

İkinci bölümünde ise Kemâl Paşazâde’nin tasavvufî yönüne dâir bâzı görüş 
ve fikirlerini, akabinde tasavvuf erbâbıyla olan ilişkilerini ortaya koymaya çalış-
tık. Daha sonra konumuz dâhilinde Kemâl Paşazâde’nin Risâletü’l-Münîre isimli 
eserini, ilim ve irşâd konuları çerçevesinde tahlil ederek onun tasavvufî kişili-
ğini ve günümüz tasavvuf hareketlerine de ışık tutacak mühim tespit ve çıka-
rımlarını ortaya koymaya çabaladık. 

Bu çalışma, 2017 yılında “Kemâl Paşazâde’de (873/1469 – 940/1534) Ta-
savvuf ve Risâletü’l-Münîre İsimli Eseri Bağlamında İlim ve İrşâd” başlıklı tara-
fımıca sunulan yüksek lisans tezinin gözden geçirilmiş halidir. Konunun tespit 
edilmesinden itibaren son aşamasına kadar değerli fikirleri ve tecrübesiyle yol 
göstererek yardımını esirgemeyen danışmanım Prof. Dr. Rifat OKUDAN ho-
cam başta olmak üzere deneyimlerinden istifâde ettiğim diğer hocalarıma ve 
desteğini gördüğüm tüm arkadaşlarıma şükranlarımı sunuyorum. Ayrıca ça-
lışma süresince bilgi ve birikimlerinden istifade etme imkânı bulduğum Prof. 
Dr. Hasan Tevfik MARULCU ve Prof. Dr. Ahmet ÖGKE hocalarıma da teşekkür 
ederim. Son olarak bu vesileyle, ilim yolunda bugünlere gelmemde büyük kat-
kısı bulunan, ilimle tanışmamıza ve bu doğrultuda ilerlememize vesile olan 
merhum İsmail ÇETİN hocamızı rahmet ve minnetle yâd ediyorum. Yine, kü-
çük yaşlardan itibaren İslâmî ilimleri kendisinden tedris ettiğim muhterem ho-
cam Bilal MARULCU’ya da hürmet ve şükranlarımı arz ederim. Bu sürecin her 
anında sabır ve anlayışla yanımda olan, desteklerini hiçbir zaman esirgemeyen 
kıymetli eşime ve sevgili çocuklarıma da en kalbî teşekkürlerimi sunmayı bir 
borç bilirim. 

 
Muhammed UZUNYOL 

2025 - Isparta 
 



GİRİŞ 
KEMÂL PAŞAZÂDE’NİN (873/1469 - 940/1534) YAŞADIĞI DÖNEM 
Bir şahsiyeti yeterince tanıyabilmek ve anlayabilmek için evvela yaşadığı dö-

nemin özellikleri hakkında etraflıca bir bilgi edinmek gerektiği malumdur. Bun-
dan hareketle Kemâl Paşazâde’nin de ilmî düzeyini ve fikrî yapısını değerlendi-
rebilmek için onu yetiştiren siyasî, sosyal, ilmî ve fikrî çevreyi de tanımak ge-
rekmektedir. Fakat Kemâl Paşazâde’nin Osmanlı Devleti’nin “yükselme devri” 
olarak bilinen XV. ve XVI. yüzyıllarında yaşamını sürdürdüğü göz önüne alın-
dığında bu dönem için geniş çaplı bir araştırma gereksinimi doğmaktadır. Bu 
ise konumuz olmadığı için ilgili hususta özet mahiyetinde bilgi verilecektir. 

A- SİYASÎ ve SOSYAL DURUM 
Kemâl Paşazâde, yaşadığı yıllar itibariyle dört padişahın saltanatına şahitlik 

etmiştir. Bunlar, sırasıyla Fatih Sultan Mehmed (v. 886/1481), II. Bayezid (v. 
918/1512), Yavuz Sultan Selim (v. 926/1520) ve Kanûnî Sultan Süleyman (v. 
974/1566)’dir. Fatih Sultan Mehmed zamanında çocuk yaşta olan Kemâl Paşa-
zâde’nin en verimli dönemi II. Bayezid ve Yavuz Selim zamanıdır. Kanûnî dö-
nemi ise şeyhülislam olduğu, ömrünün son yıllarına karşılık gelmektedir. 

Fatih Sultan Mehmed, tertip ettirdiği kânûnnamesinde kendinden 
sonra tahta geçecek oğlunun devletin nizamını sağlamak adına diğer kar-
deşlerini öldürmesini mümkün kılan bir kânun koydurmuştu. Bu durum 
onun vefâtından sonra oğulları Şehzâde Bayezid ve Şehzâde Cem (v. 
900/1495) arasında kanlı bir mücâdelenin meydana gelmesinde sebebiyet 
vermişti. Bu mücâdelenin sonunda mağlup olan Şehzâde Cem’in Mısır’a, 
Memlükler’in sultanı Kayıtbay’ın yanına kaçmasıyla II. Bayezid tahta geç-
miştir.1 

II. Bayezid, saltanatı süresince Batı’ya birçok sefer düzenlemiş ve bunun so-
nucunda Boğdan’ı Osmanlı himayesi altına almıştır. Bu süreçte sorun teşkil 
eden bir diğer engel ise İran’da iktidarı ele geçiren Safevîyye Tarîkati’nin şeyhi 
Şah İsmail (v. 930/1524) olmuştur. Ona karşı bâzı önlemler alan II. Bayezid, 
ilerlemiş olan yaşı ve bâzı sağlık sorunları dolayısıyla fiilen devletin başında gö-
zükse de aslında yönetimi vezirlere devretmiştir. Yönetimi ele alan vezirler ise 
halka hizmet etmek ve huzurlarını temin etmek yerine kendi menfaâtleri doğ-
rultusunda hareket ederek bir kargaşa ortamı oluşmasına sebebiyet vermişler-

                                                 
1  Uzunçarşılı, İsmail Hakkı, Osmanlı Tarihi, TTKB, VII. Baskı, trs, c. II, s. 161-165; Brockelmann, 

Carl, İslâm Ulusları ve Devletleri Tarihi, trc. Neşet Çağatay, TTKB, Ankara, 1992, s. 235-236. 
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dir. Diğer taraftan şehzâdelerin tahta sahip olma mücâdeleleri de devleti için-
den çıkılmaz bir durumun içine sürüklemiştir.2 Bu taht mücâdeleleri sürdüğü 
esnâda yönetimsel boşluğun getirdiği kaosla birlikte halk zülme uğramaya baş-
lamıştı. Bu durumun düzelmesinden ümidini kesenler elini iyice güçlendirmiş 
olan Şah İsmâl’den medet umarak onun saflarına katılmaya başlamışlardı. Bu-
nun sonucunda Ehli Sünnet düsturuna son derece bağlı olan Osmanlı Dev-
leti’nin bekâsı büyük bir tehlike altına girmişti. Çünkü Şah İsmail ve tâbileri 
kan akıtmayı, içki ve zinâyı helâl görüyorlar, hatta daha ileri giderek dîni kendi 
hevâlarına göre yorumluyor ve değiştiriyorlardı. Bu fütursuzca davranışlarında 
Ashâba (Radıyallâhu Anhum) sövmeye ve farzlara saldırmaya kadar ileri git-
mişlerdi.3 

II. Bayezid’in oğullarından Şehzâde Ahmed (v. 1513), Şehzâde Korkut (v. 
1513) ve Şehzâde Selim arasında başlayan taht mücâdelesinde Şehzâde Kor-
kut’un tahta pek rağbet etmeyerek geri planda kalmasıyla, taht mücâdelesi ço-
ğunlukta Şehzâde Ahmed ve Şehzâde Selim arasında geçmiştir. Sonuç olarak 
Şehzâde Selim, yeniçerilerin kendisine biât etmesi ve devlet erkânın da tavsiye-
leri üzerine tahta çıkan isim olmuştur.4 Henüz Babası hayattayken saltanatı 
devralan Yavuz Sultan Selim’in saraya yerleşmesinden sonra II. Bayezid da eski 
saraya yerleşmiştir. Fakat İstanbul’da rahat edemediği gerekçesiyle Dime-
toka’ya gitmek için yola koyulmuş ve bu yolculuk esnâsında vefât etmiştir. Ay-
rıca II. Bayezid’in vefâtı da şâibeli görülmektedir. Bâzı kaynaklar hastalık ve yaş-
lılık sebebi ile öldüğünü söylerken diğer bâzıları ise Yavuz Sultan Selim tarafın-
dan zehirlendiğini ileri sürmektedir.5 

Yavuz Sultan Selim, tahta çıktıktan sonra Ali b. Abdülkerim (v. ?) isminde 
bir âlimin verdiği raporlar doğrultusunda halkın genel durumuna vâkıf olmuş-
tur. Raporda halkın sosyal hayatında kötüye doğru bir gidişâtın olduğundan ve 
içki, uyuşturucu, zina, livata ve fâiz gibi habis hasletlerin yaygın bir hale geldi-
ğinden bahsedilmektedir.6 Yavuz Selim, içerde oluşan mezkûr sıkıntıları berta-
raf ettikten sonra Ali b. Abdülkerim’in sunmuş olduğu Raporda da ziyâdesiyle 

                                                 
2  Kemâl Paşazâde, Tevârih-i Âl-i Osman, VIII. Defter, haz. Ahmet Uğur, TTKB, Ankara, 1997, s. 

31-35; Celâlzâde Mustafa, Selim-nâme, haz. Ahmet Uğur – Mustafa Çuhadar, Kültür Bakanlığı 
yay, Ankara, 1990, s. 95-101. 

3  Celâlzâde Mustafa, Selim-nâme, s. 272-273. 
4  Emecen, M. Feridun, Osmanlı İmparatorluğu’nun Kuruluş ve Yükseliş Tarihi, Türkiye İş Bankası 

Kültür yay, I. Baskı, İstanbul, 2015, s. 199-203; Kemâl Paşazâde, Tevârih-i Âl-i Osman, VIII. 
Defter, s. 62-63. 

5  Danişmend, İsmâil Hâmi, İzahlı Osmanlı Tarihi Kronolojisi, Türkiye yay, İstanbul, 1971, c.II, s. 
1-2. 

6  Tansel, Selâhattin, Yavuz Sultan Selim, MEB, Ankara, 1969, s. 20 30. 
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üzerinde durulan Safevî tehlikesine yönelmiştir. II. Bayezid zamanından beri 
etki alanını son derece genişleten Safevîler,7 nüfûzunu artırma gâyesi içine gir-
miştir. Bunu doğuda Özbekler ile ve batıda Osmanlı ile savaşmadan başarma-
ları imkânsız olduğu için ilk önce Özbekler ile savaşarak galip gelmişlerdir. 
Daha sonra Venediklilerin de yardım ve desteğiyle Osmanlı topraklarına girme 
cüretinde bulunurak ilki 1502 ikincisi de 1507 senelerinde olmak üzere iki defa 
açıkça Osmanlı’ya meydan okumuşlardır. Bunlarla kalmayıp Anadolu’ya gön-
dermiş oldukları halifeleriyle bir propaganda içerisinde faâliyet göstermeye baş-
lamaları, büyük bir tehlike arzetmesine sebep olmuştur.8 Bu tehlikenin farkında 
olan Yavuz Selim, Safevîler’e karşı bir sefer düzenleme planları yapmaya başlar. 
Fakat her ne kadar arada mezhepsel bir fark olsa da Şah İsmail’in ve tâbilerinin 
de Müslüman olması, bunun yanında aynı dili konuşan ve aynı ırktan insanlar-
dan teşekkül ediyor olması, Yavuz Selim’i tedirgin etmekteydi. Fakat bu prob-
lemi de Kemâl Paşazâde’nin vermiş olduğu fetvâsıyla aşmıştır.9 Bu fetvâyla sa-
vaş hazırlıklarını tamamlayan Yavuz Selim, Şah İsmail ile Çaldıran’da karşı kar-
şıya gelmiştir. Neticesinde Osmanlı Ordusu bu savaştan kesin bir galibiyetle 
ayrılmıştır (1514). Şah İsmail ise savaş meydanından kaçmıştır. Yavuz Selim, 

                                                 
7  Safevî’ler, XVI. yüzyıla kadar bir tarikat olarak varlığını sürdürmüştür. Aslında başlarda Sünnî 

tarikatlara benzeyen yapısı sonraları Şah İsmail tarafından militan şiîliğe dönüştürülürülmüş 
ve bir devlet olarak varlığını sürdürmeye devam ettirmiştir. Safevî’ler hakkında bilgi için bkz. 
Shaw, Stanford, Osmanlı İmparatorluğu Ve Modern Türkiye, trc. Mehmet Harmancı, E yay, İstan-
bul, 1982, c. I, s. 19.  

8  Tansel, Yavuz Sultan Selim, s. 26-27; Uğur, Ahmet, İbn-i Kemal, Kültür ve Turizm Bakanlığı yay, 
I. Baskı, İzmir, 1987, s. 55. 

9  Bu fetvâ özetle şöyledir: “Her türlü hamd ve senâ kudret ve kerem sahibi yüce Allah’a olsun. 
Salâtü selâm da doğru yolu gösteren Hazreti Muhammed’e ve hak yolda ona tâbi olanlara 
olsun. Haberlerde geldiğine göre, Gulât-ı Şiâ’ya bağlı bir grup, Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaât yo-
lunda olan Müslümanların memleketlerinin pek çoğunu işgal ettiler. Oralarada kendi bâtıl 
mezheb ve görüşlerini yaydılar. Hazreti Ebû Bekir, Hazreti Ömer ve Hazreti Osman hakkında 
küfr ve fena sözler söylediler. Bunların Halifeliklerini inkâr ettiler. İlim erbâbına ve içtihat 
yapan müctehitlere hakaretler savurdular. Onların başında bulunan Şah İsmail’in takip ettiği 
Gulât-ı Şiâ mezhebinin yolunu, gidilecek en kolay ve doğru yol zannettiler. Onlara göre Şah, 
dinde sınırsız yetkiye sahiptir. Onun dinde helâl kıldığı helâl, harâm kıldığı harâmdır. Meselâ, 
Şah içkiyi helâl kılmıştır. Öyle ise içki helâldir… Netice olarak onların kötülükleri ve küfürleri 
sayılamayacak kadar çoktur. Buna göre bizim onların küfür ve irtidatlarında asla şüphemiz 
yoktur. Ülkeleri Dâru’l-Harbdir. Erkekleri ve kadınları ile evlenmek câiz değildir. Onların ço-
cuklarının hepsi veled-i zinadır. Kestikleri hayvanlar mundardır, yenmez. Onlara mahsus olan 
kırmızı başlığı zorlama olmadan, sırf onların alâmeti diye giyenin büyük ihtimalle küfründen 
korkulur. Çünkü bu açıkça küfür ve inkâr alâmetidir. Bunlar hakkında verilecek hüküm: Din-
den dönenler hakkında verilecek hüküm ile aynıdır. Memleketleri, Dâru’l-Harb, malları, kadın 
ve çocuklarının Müslümanlarca yağmalanması helâldir. Erkeklerden bu sapık yolu bırakıp 
Müslüman olanlar serbesttir. Kabul etmezlerse hakları kılıçtır, öldürülürler. Savaşa gücü kud-
reti olan Müslümanların onlarla savaşması farz-ı ayndır.” bkz. Uğur, İbn-i Kemal, s. 73-74. 



14 | KEMÂL PAŞAZÂDE’DE İLİM ve İRŞÂD TASAVVURU: RİSÂLE-TÜ’L-MÜNÎRE ÖZELİNDE 

 

Bu galibiyet neticesinde, İdris-i Bitlîsî (v. 926/1520)’nin de çabalarıyla Doğu ve 
Güneydoğu Anadolu’da muhtelif yerleri Osmanlı himâyesi altına almıştır.10 

Yavuz Selim’in döneminde ele alınacak bir diğer durum ise Osmanlı-Mısır 
ilişkilerdir. Osmanlı, II. Bayezid döneminde Mısırla son derece iyi ilişkiler içe-
risinde bulunuyordu. Fakat Yavuz Selim dönemine gelindiğinde Memlûklü sul-
tanı Kansu Gavri (v. 923/1517)’nin, bâzı şehzâdelerin Mısır’a kaçmasını istis-
mar etmesi, bunun yanında Safevîlerle girilen savaşta Osmanlı’nın yardımlarını 
geri çevirmesi ve Osmanlı’nın yanında gözükse de aleyhinde faaliyetlerde bu-
lunmuş olması, Osmanlı-Memlûklü ilişkilerine zarar vermişti. Öte yandan 
Alâüddevle11 (v. 1515) de Çaldıran’da Osmanlı’nın yanında olmayıp, türlü ba-
hanelerle yardım etmekten geri durmuştu. Hal böyleyken Halep Beylerbeyi Ha-
yır Bey’in (v. 1522) ve bâzı kadıların Yavuz Selim’i Mısır seferine teşvik etme-
leriyle artık Osmanlı Devleti için Mısır seferi kaçınılmaz olmuştur.12 

Yavuz Selim olası Memlûk seferi için birtakım kaygılar içerisindeydi. Çünkü 
Safevîlerle yapılan savaşta onların Râfizî olmasından dolayı fetvâ almıştı. Fakat 
Memlûklülerin Müslüman olması ve arada mezhepsel bir farkın olmayışı onu 
içinden çıkılmaz bir durumun içine sokmuştu. Yavuz Selim, bu sefer için bir 
fetvâ arayışına girmiş, fakat bütün âlimler Kansu Gavri’nin Müslüman oluşunu 
öne sürerek menfî cevaplar vermişlerdi. Bu esnâda Kemâl Paşazâde, meseleyi 
ele alan Mısır fethine dâir bir risâle tertip ederek olaya ışık tutmaya çalışmıştır.13 
Nitekim Kemâl Paşazâde diğer âlimlerin aksine Mısır fethinin gerekliliği yö-
nünde görüş bildirmiştir. Çünkü o cifir ilmi sayesinde Kur’ân’dan14 Yavuz’un 
Mısır’ı kolay bir şekilde fethedeceğini, günü ve yeriyle birlikte çıkartmış; sonra-
sında bunu Yavuz Selim’e de aktarmıştı. Yavuz, bundan son derece hoşnut ol-
masına rağmen Müslümanlarla savaşmayı meşru kılacak bir delil bulma arayı-

                                                 
10  Emecen, Osmanlı İmparatorluğu’nun Kuruluş ve Yükseliş Tarihi, s. 211-214; Tansel, Yavuz 

Sultan Selim, s. 34-35; Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, c. II, s. 268-274. 
11  Alâuddevle, Dulkadıroğulları’nın beyidir. Aynı zamanda II. Bayezid’in kayınperidir. Dolayı-

sıyla Yavuz Selim’in de dedesidir. Yavuz Selim, Şah İsmail’e karşı yürürken Alâüddevle Bey’i 
sefere davet etmiş, fakat Alâüddevle ilerlemiş yaşını bahane ederek sefere katılmayarak Os-
manlı Devleti için türlü zorluklar çıkarmıştır. Ayrıntılı bilgi için bkz. Yinanç, Refet, “Dulka-
dıroğulları”, DİA, İstanbul, 1994, c. IX, s. 555-556. 

12  Uğur, Ahmet, Yavuz Sultan Selim, Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü yay, Kayseri, 
1992, s. 96; Dalkıran, Sayın, İbn-i Kemal ve Düşünce Tarihimiz, OSAV yay, İstanbul, 1997, s. 25. 

13  Bu risalenin mevcut olduğu bir nüshası için bkz. SK, Esat Efendi, nr. 3729, vr. 136a-138a. 
Ayrıca bu eserin tıpkıbasımı ve tercümesi Ahmet Akgündüz tarafından yayınlanmıştır. bkz. 
Akgündüz, Ahmet, Belgeler Gerçekleri Konuşuyor, Nil yay, İzmir, 1991, c. II, s. 31-39. 

14  Kemâl Paşazâde’nin cifir ilminin kaideleri çerçevesinde Kur’ân'dan çıkarımda bulunduğu yer 
Enbiyâ suresi 105. âyettir. 
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şına devam ettiği sırada Kemâl Paşazâde tekrar araya girerek söz almış: “Dev-
letli sultanımız! Gavri’ye hac farizasını edâya niyet ettiğinizi, bunun için Mı-
sır’dan geçip iâşe ve ibâte (barınma) arzu ettiğinizi ve buna engel olmasına ma-
hal olmadığını münasip bir şekilde söyleyiniz. Şâyet engel çıkarırsa katli mübah 
olur” diyerek bu konudaki görüşlerini beyân etmiştir. Yavuz Selim de bu doğ-
rultuda hareket ederek Gavri’ye bir mektup yazmış ve menfi bir cevap almasının 
neticesinde Memlûklülere karşı savaş ilan etmiştir.15 Neticede Mısır seferi için 
harekete geçilmiş ve bu sefer esnâsında Kemâl Paşazâde de Yavuz Selim’in ya-
nında yer almıştır. Sefer boyunca dînî görevleri ifa etme vazifesinin yanında Ya-
vuz’a bâzı kitapları tercüme edip yol arkadaşlığı etmiş ve yeri geldiğinde idârî 
görevlerde de yer almıştır. Yavuz Selim’in ona karşı ayrı bir muhabbet beslediği 
bilinmektedir.16  

Bu sefer sonucunda 1516’da Mercidâbık ve 1517’de Ridâniye savaşları ka-
zanılmış, sonucunda Kâhire ve Mekke ile Medine’nin de içerisinde yer aldığı 
Hicaz bölgesi Osmanlı topraklarına dâhil edilmiştir. Yavuz Selim kazanmış ol-
duğu zafer sebebiyle “Hâdimü’l-Haremeyni’ş-Şerîfeyn” (Mekke ve Medine’nin 
hizmetkârı) ünvanını almıştır.17 Mısır seferi dönüşünde Anadolu’da Celal isimli 
bir şahıs Şah İsmail’in de desteğini alarak mehdilik iddiâsında bulunmuş ve et-
rafına topladığı yirmi bin kişiyle 1518’de bir ayaklanma başlatmıştır. Sonraları 
çıkacak olan tüm isyanlara da “Celalî İsyanları” denmesine sebep olan bu baş-
kaldırış, her ne kadar dînî sebeplerden kaynaklı çıkmış gibi gözükse de aslında 
vergilerin fazla bulunması, vergi memurlarının kötü muamelesi, çift bozanla-
rın18 çoğalması ve bunların şehirlilere kötü yönde sirâyet etmesi gibi sosyo-eko-
nomik sorunlardan meydana gelmiştir. Komşu devletlerin bu durumu fırsat bi-
lerek istismar etmesiyle isyanın bastırılması zaman almıştır.19 

Yavuz Sultan Selim’in 1520 senesinde Edirne’ye yapmış olduğu sefer 
esnâsında vefât etmesiyle yerine oğlu Şehzâde Süleyman geçmiştir. Tahta geçen 
Kanûnî Sultan Süleyman da Osmanlı topraklarını genişletmek için birçok fetih 

                                                 
15  İnanır, Ahmet, İbn Kemal’in Fetvaları Işığında Osmanlı’da İslam Hukuku, Gece Kitaplığı yay, I. 

Baskı, Ankara, 2015, s. 60; Akgündüz, Belgeler Gerçekleri Konuşuyor, c. II, s. 27. 
16  Uğur, İbn-i Kemal, s. 95. 
17  Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, c. II, s. 290-293. 
18  Çift bozan Osmanlı’da sahip olduğu toprağı ekmeyi bırakan köylülerden alınan vergileri ifade 

etmektedir. Daha ayrıntılı bilgi içn bkz. Çağatay, Neşet, “Osmanlı İmparatorluğunda Reaya-
dan Alınan Vergi ve Resimler”, Ankara Üniversitesi Dil ve Tarih-Coğrafya Fakültesi Dergisi, An-
kara, 1947, Sayı: 5, c. V, s. 501-504. 

19  Celâlzâde Mustafa, Selim-nâme, s. 446; Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, c. II, s. 297-345; Akdağ, 
Mustafa, Türk Halkının Dirlik ve Düzenlik Kavgası Celâlî İsyanları, Cem yay, İstanbul, 1995, s. 
115-162. 
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hareketinde bulunmuştur. Yine onun döneminde de bir takım isyanlar baş gös-
termiştir. Bunlardan ilki Yavuz Selim’in vefâtını fırsat bilen Şam Beylerbeyi 
Canberdi Gazalî (v. 1521)’nin hükümdarlığını ilan etmesiyle meydana gelmiş-
tir. Bu ayaklanma da kısa sürede bastırılmıştır. Fakat Yavuz, Şah İsmail’i hezi-
mete uğratmasına rağmen Şah’ın Anadolu’da bulunan tâbileri gizliden faâliyet-
lerine devam ederek gerek dış kışkırtmalarla gerekse içerdeki bâzı yaptırımlar 
sebebiyle fırsat buldukça isyan çıkartmışlardır. Bunların haricinde meydana ge-
len ayaklanmalardan bir diğeri ise Osmanlı’nın Mohaç seferi ile meşgul olduğu 
sıralarda doğuda zuhûr eden Bozok ve Kalender Çelebi isyanlarıdır. Kanûnî, ilk 
önce batıda Macaristan’ı fethedip, sonrasında öldürdüğü Kral Layoş’un yerine 
bir başkasını geçirerek yönünü tekrar doğuya çevirmiştir. Safevîlerle savaşarak 
1533’te Tebriz’i almış, sonrasında 1534’te Bağdat’ı fethetmiştir.20 Bundan 
sonra batıda oluşan kaos ortamı sebebiyle tekrar batıya yönelmesi icap etmiş, 
neticesinde 1541 senesinde Macaristan’ı Osmanlı Devleti’ne ilhak etmiştir. Di-
ğer yandan Osmanlı Donanması, Venediklilerle girdiği deniz savaşlarında bü-
yük zaferlere imza atmıştır.21 

Osmanlı Devleti’nin toplumsal yapısı ve düzeni hüküm sürdüğü zaman zar-
fında çeşitli görünümler sergilemiştir. Kuruluş aşamasından devletleşme aşa-
masına ve sonrasında Fatih Sultan Mehmed devrine kadar görülen bu çeşitlilik 
XVI. yüzyılda Osmanlı’nın İslâm dünyasının otorite merkezi olmasıyla daha da 
artmıştır.22 Ayrıca Osmanlı Devleti’nde bu denli çeşitliliğin görülmesinde fet-
hettiği topraklarla birlikte geniş bir alana yayılması da etkin olmuştur. Os-
manlı’da nüfusun çoğunluğu yerleşik köylülerden meydana gelmektedir. Tabi 
bunun yanında göçebe ya da yarı göçebe aşiretlerin varlığı da bilinmektedir. 
Meselâ Balkan Yarımadası’nda Vlakları, Anadolu ve Balkanlar’da Türkmenleri, 
Güneydoğu Anadolu ve Kuzey Irak’ta Kürtleri, Suriye, Mısır ve Arabistan’da 
Bedevileri göçebe hayat süren topluluklara örnek göstermek mümkündür. XVI. 
yüzyılda nüfusun büyük çoğunluğu kırsal kesimlerde yaşamaktaydı. Osmanlı 
bünyesinde başta İstanbul olmak üzere Selanik, Bursa, Şam ve Kâhire gibi şe-
hirler, gerek üretimle gerekse yerel ve dış ticaretle büyüme kaydedip öne çık-
mışlardır.23  

                                                 
20  Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, c. II, s. 324-353; Yücel, Yaşar – Sevim, Ali, Klasik Dönemin Üç Hü-

kümdarı Fatih Yavuz Kanûnî, TTKB, Ankara, 1991, s. 175-176; Brockelmann, İslâm Ulusları ve 
Devletleri Tarihi, s. 239-241; İnanır, İbn Kemal’in Fetvaları, s. 62-63. 

21  Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, c. II, s. 338, 374-380; İnanır, İbn Kemal’in Fetvaları s. 63. 
22  Öz, Mehmet, “Osmanlılar - Sosyal Hayat”, DİA, İstanbul, 2007, c. XXXIII, s. 532. 
23  Colin İmber, Şeriattan Kanuna Ebussuud ve Osmanlı’da İslami Hukuk, trc. Murteza Bedir, Tarih 

Vakfı Yurt yay, İstanbul, 2004, s. 9-10. 
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Osmanlı Devleti, fetih ve adâlet prensibine son derece bağlı bir yapıya sa-
hiptir. Bu noktada hükümdarın rolü büyük önem arz etmektedir. Çünkü hü-
kümdar adaletli yönetimi bu doğrultuda halkın da sosyal ve ekonomik faâliyet-
lerinde daha selâmet ve güven içerisinde olmasını sağlayacaktır. Dolayısıyla ve-
rim artacak ve devlet zenginleşecektir. Zenginleşen devlet ise daha güçlü ordu-
lar kurarak fetihlerle birlikte Osmanlı nüfuzunu daha da genişleteceklerdir. 
Başlangıçtan itibaren bu prensibi benimseyerek etkin bir şekilde faaliyet göste-
ren Osmanlı Devleti XVI. yüzyıla gelindiğinde Dünya siyâsetine yön veren bir 
güç haline gelmiştir. Bu durum XVII. yüzyıla kadar sürmüştür. Fakat XVI. yüz-
yılın sonlarına doğru bâzı sorunlar da ortaya çıkmıştır. Avrupa’nın hızla geliş-
mesi ve sömürgesi haline getirmiş olduğu ülkelerden altın ve gümüş gibi kıy-
metli madenleri Avrupa’ya taşıması, Osmanlı’yı ekonomik yönden olumsuz et-
kilemiştir. Diğer taraftan yukarıda bahsi geçen Celâlî isyanları, devleti ekono-
mik olarak zora soktuğu gibi sosyal yönden de bozulmalara sebebiyet vermiştir. 
Ayrıca Osmanlı topraklarının ziyadesiyle genişlemesi toplumda giderek bir 
usanç halinin oluşmasına sebebiyet vermiş, artık halk fetihleri gereksiz gör-
meye başlamıştı. Bu yüzyıllarda Osmanlı’yı ayakta tutan gazâ ve cihad ideoloji-
sinin zâfiyete uğraması, toplumun canlılığını yitirmesine sebebiyet vermiştir.24 

B- İLMÎ ve FİKRÎ DURUM 
Kemâl Paşazâde’nin yaşadığı XV. ve XVI. yüzyıllar siyasî ve sosyal açıdan 

Osmanlı Devleti’nin en parlak dönemi olduğu kadar ilim ve fikir hayatının da 
üst düzeyde olduğu bir zaman dilimini de içine almaktadır.25 Nitekim yukarıda 
da geçtiği üzere bu dönemde Osmanlı topraklarının geniş bir alana yayılmasına 
paralel olarak türlü inanç ve fikir yapısına sahip, farklı kültürlerde toplumlar 
varlık göstermiştir. Bu açıdan Osmanlı’da ilim ve fikir hayatının en renkli ve 
verimli dönemi olarak gösterilen bu yüzyıllar, ilki medrese ve müderrisler; ikin-
cisi ise tekke, zâviye ve mutasavvıflar olmak üzere iki kısımda ele alınmakta-
dır.26 

Osmanlı Devleti’nin kuruluş aşamasından beri ilim ve fikir alanında bir ta-
kım çalışmaların yapıldığı mâlumdur. İlk Osmanlı Medreseleri’nin temelini Sel-
çuklulardan gelen eğitim faaliyetleri oluşturmaktadır. Osmanlıların da ekledik-
leri yeniliklerle birlikte medreseler, daha gelişmiş bir sistem üzerine oturtul-
muştur. Osmanlı’nın fetih politikası, fethedilen yerlere dînî ve ilmî eğitim hiz-
meti vermek, bunun yanında idârî ve adlî personelin yetiştirilmesini sağlamak 

                                                 
24  Ünal, Mehmet Ali, Osmanlı Müesseleri Tarihi, Fakülte Kitabevi, VIII. Baskı, Isparta, 2010, s. 

126-127. 
25  Ocak, Ahmet Yaşar, Osmanlı Sufiliğine Bakışlar, Timaş yay, II. Baskı, İstanbul, 2015, s. 45. 
26  Dalkıran, İbn-i Kemal ve Düşünce Tarihimiz, s. 13. 
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amacıyla câmi ve medreseden teşekkül eden yapıtlar imâr ettirmekti. Bu şekilde 
şerîate ve geleneklere bağlı bireyler yetiştirilerek, daha güçlü ve sağlam merkezî 
bir idârenin inşâsı sağlanmıştır.27 

Osmanlılarda ilk medrese, 1330’da İznik fethedildikten sonra Orhan Gazi 
(v. 763/1362) tarafından kurulmuş ve ilk müderris olarak Türk âlim ve müte-
fekkirlerinden Dâvud-i Kayserî (v. 751/1350) bu medreseye tâyin edilmiştir.28 
Sonra gelen padişahların dönemlerinde de medreseler tesis edilmeye devam et-
miştir. Yıldırım Bayezid zamanında eğitim öğretime verilen kıymetin neticesi 
olarak birçok medrese kurulmuşsa da tam anlamıyla gelişip sistemleşme aşa-
ması Fatih Sultan Mehmed döneminde başlamıştır. Nitekim İstanbul’un fet-
hinden XVI. yüzyılın sonlarına kadar geçen süreçte âlimler, hükümete bağlana-
rak hiyerarşik bir yapı içerisinde idarî görevler almaya başlamıştır. Yine bu dö-
nemde kurulan Sahn-ı Semân Medreseleri ve Kanûnî’nin zamanında kurulan 
Süleymâniye Medreseleri, Osmanlı eğitim öğretim hayatı için büyük öneme sa-
hiptir.29 Fatih zamanındaki medreselerde, dînî ilimler yanında edebiyat, dilbil-
gisi, matematik, geometri ve astronomi gibi ilim dalları da müfradâta alınmıştır. 
Ayrıca bu dönemde tıp ilmi, hastahanelerin bünyesinde öğretilirken, Kanûnî 
döneminde medresenin müfradâtına dâhil edilmiştir.30 Osmanlı medreselerinin 
müderrisleri, menşei itibarıyla doğma büyüme Anadolu’da yetişmiş, ilim tahsi-
lini bu topraklarda tamamlamış şahsiyelerden teşekkül ettiği gibi bunun ya-
nında Mısır, İran ve Türkistan gibi diğer ülkelere giderek ilim tahsilini tamam-
layıp dönmüş olanlar da mevcuttu. Bunların dışında doğma büyüme diğer İslâm 
ülkelerinde yetişip sonrasında Osmanlı’ya gelen âlimler de bulunmaktaydı.31 
Dolayısıyla farklı coğrafyalardan birçok ilim ve fikir adamının gelmesi, Osmanlı 
topraklarında çeşitli ilmî ve fikrî oluşumların doğmasına sebep olmuştur. 

                                                 
27  İhsanoğlu, Ekmeleddin, “Osmanlı Eğitim ve Bilim Kurumları”, Osmanlı Devleti ve Medeniyeti 

Tarihi, ed. Ekmeleddin İhsanoğlu, IRCICA yay, İstanbul, 1998, c. II, s. 234-235.  
28  Neşrî, Mehmed Neşrî, Kitâb-ı Cihan-Nümâ, haz. Faik Reşit Unat – Mehmed A. Köymen, TTKB, 

Ankara, 1949, c. I, s. 163; Halaçoğlu, Yusuf, XIV-XVII. Osmanlılarda Devlet Teşkilâtı ve Sosyal 
Yapı, TTKB, Ankara, 1991, s. 115-116. 

29  Baltacı, Cahid, XV – XVI. Yüzyıllarda Osmanlı Medreseleri, M. Ü. İlâhiyat Fakültesi Vakfı yay, II. 
Baskı, İstanbul, 2005, c. I, s. 72-74; Atçıl, Abdurrahman, “Osmanlı Devleti’nin Ulemâsı / 
Osmanlı Âlim-Bürokratlar Sınıfı (1453-1600)”, Osmanlı’da İlim ve Fikir Dünyası, ed. Ömer Ma-
hir Alper – Mustakim Avcı, Klasik yay, I. Baskı, İstanbul, 2015, s. 272-276. 

30  Turan, Şerafettin, Türk Kültür Tarihi - Türk Kültüründen Türkiye Kültürüne ve Evrenselliğe, Bilgi 
yay, VII. Baskı, Ankara, 2014, s. 195-196. 

31  İhsanoğlu, “Osmanlı Eğitim ve Bilim Kurumları”, Osmanlı Devleti ve Medeniyeti Tarihi, c. II, s. 
235. 
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Fatih Sultan Mehmed’in ilim ve fikir hayatını canlandırmak için İstanbul’da 
kurmuş olduğu medrese, XV. yüzyılın sonlarına doğru meyve vermeye başla-
mıştır. Nitekim bu dönemde birçok âlim yetişmiş ve değerli eserler kaleme alın-
mıştır. Diğer taraftan XVI. yüzyıl Osmanlı’sında aklî ve felsefî düşünce şeklinin 
hâkim olduğu Fahreddin Râzî (v. 606/1209) ekolü yaygınlaşmaya başlamıştır. 
Bu ekolün en kuvvetli ve ilk temsilcisi Molla Fenârî (v. 834/1431)’dir. Sonra-
sında silsile şeklinde Molla Yegân (v. 865/1461 civarı), Hızırbey (v. 863/1459), 
Sinan Paşa (v. 891/1486), Kemâl Paşazâde’nin hocası Molla Lutfî (v. 
900/1495), müellifimiz Kemâl Paşazâde ve talebesi Ebussuûd Efendi (v. 
982/1574), bu ekolün en etkin temsilcileridir.32 Râzî ekolünün yanında Müey-
yedzâde Abdurrahman Efendi (922/1516)’nin Tebriz’e giderek Celâleddîn 
Devvânî (v. 908/1502)’den ders almasından sonra,33 onun vasıtasıyla Devvânî 
ekolü ortaya çıkmış ise de varlığını pek sürdürememiştir.34 Bu âlimler dışında 
İbn Melek (v. 793/1394), Molla Hüsrev (v. 885/1480), Hocazâde Muslihiddîn 
Mustafa (v. 893/1488), Ali Kuşcu (v. 879/1474), Zenbilli Ali Efendi (v. 
932/1526), Kınalızâde Ali (v. 973/1565), Taşköprüzâde Ahmed İsâmuddîn (v. 
968/1561) ve Celâlzâde Salih Efendi (973/1565) gibi XV. ve XVI. yüzyıllarda 
öne çıkmış ve sonraki yüzyıllarda da değeri unutulmamış kıymetli ilim ve fikir 
adamları yetişmiştir.35 

 Bu dönemde Osmanlı medreseleri Ehli Sünnet itikâdının savunucusu bi-
reyler yetiştirme gayreti içerisinde olmuştur. Fakat zaman zaman farklı görüş 
ve fikre sahip düşüncede şahsiyetler de çıkarak bir takım ayaklanmalara sebe-
biyet vermiştir.36 Ayrıca Osmanlı medreselerinde XVI. yüzyılın sonlarına doğru 
müderrislik nizâmının gereğine aykırı bâzı davranışlar sebebiyle gerek talebe 
gerekse tedrîsât ve müderris açısından bir gerileme söz konusu olmuş ve eğitim 
kalitesinde bir düşüş meydana gelmiştir.37  

Kemâl Paşazâde’nin yaşamış olduğu dönemde medrese dışında gelişen ilim 
ve fikir hayatı tasavvufî temeller üzerine kurulu düşünce ve oluşumlardan mey-
dana gelmektedir. Bu döneme bakıldığında şeyhlerin medrese menşeîli olma-
sından dolayı âlim ve şeyhler arasındaki ilişkilerin son derece iyi olduğu göz-
lemlenmektedir. Şeyhlerin batınî ilimlere hâkim olmasının yanında zâhirî ilim-
lere de vukûfiyetinin bulunması şerîat ve tarîkat dengesini sağlamada etkin rol 

                                                 
32  Ocak, Osmanlı Sufiliğine Bakışlar, s. 46-47. 
33  Uzunçarşılı, İsmail Hakkı, Osmanlı Devletinin İlmiye Teşkilâtı, TTKB, III. Baskı, Ankara, 1988, s. 

232. 
34  Ocak, Osmanlı Sufiliğine Bakışlar, s. 47. 
35  Dalkıran, İbn-i Kemal ve Düşünce Tarihimiz, s. 14. 
36  Dalkıran, İbn-i Kemal ve Düşünce Tarihimiz, s. 15.  
37  Halaçoğlu, XIV-XVII. Osmanlılarda Devlet Teşkilâtı ve Sosyal Yapı, s. 127. 
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oynamıştır. Bu dengeye şâhit olan medrese çevresinin de tasavvufa karşı şevki 
artmıştır. Dolayısıyla bu dönem medrese ve tekkenin uyum içinde olduğu bir 
süreç geçirmiştir.38 

Osmanlı sultanlarının tasavvuf erbâblarıyla yakın ilişkiler içinde olduğu bi-
linmektedir. Nitekim İsmail Hakkı Bursevî (v. 1137/1724)’nin “Şu zamana ge-
linceye kadar meşâyihı inkâr eden bir padişah gelmemiştir. Zîra saltanatın ku-
ruluşu evliyâ iledir. Bu zamana kadar hiçbir padişah hal ehlinden uzak olma-
mıştır.” sözü de bunu göstermektedir.39 Kemâl Paşazâde’nin yaşadığı dönem-
deki padişahların da tasavvuf erbablarıyla yakın ilişkiler içinde bulundukları gö-
rülmektedir. Bunlardan Fâtih Sultan Mehmed’in Akşemseddin (v. 
863/1459)’le olan yakınlığı bilinmektedir. Hazreti Peygamber’den ve Hacı Bay-
ram Velî (v. 833/1430)’den İstanbul’un fethi müjdesini alan Fâtih, bu süreçte 
başta Akşemseddin olmak üzere diğer tasavvuf ricallerinin de duası ve himme-
tiyle fethe mazhar olmuştur. Fatih’in yerine tahta çıkan oğlu II. Bayezid, kendi-
sinden “Beyazid-ı Velî” diye bahsedilen dervişâne bir şahsiyettir. Yahya Şirvânî 
(v. 870/1466)’nin halifesinin halifesi Cemal Halvetî (v. 899/1493)’ye derin mu-
habbet ve hürmet beslediği bilinmektedir. Nitekim II. Bayezid Cemal Halvetî’yi 
İstanbul’a dâvet ederek Koca Mustafa Paşa Dergâhı’nda şeyhlik yapmasını sağ-
lamıştır. Yine II. Bayezid’tan sonra tahta çıkan Yavuz Sultan Selim’in Sümbül 
Sinan Efendi (v. 936/1529)’ye karşı, Kanûnî’nin ise Merkez Efendi (v. 
959/1552)’ye karşı hürmet ve yakınlığı bilinmektedir.40 

Kemâl Paşazâde’nin yaşamış olduğu dönemde çeşitli tarîkatler varlık gös-
termiştir. Bunlar arasında Ehli Sünnet çizgisinde varlığını sürdürenler olduğu 
gibi bu çizginin dışında gelişen sapkın tarîkatler de bulunmaktadır. Bu dö-
nemde tarîkatler arasında en meşhur olan Yahya Şirvânî’nin kurduğu Halve-
tiyye tarîkati, Sümbüliyye, Gülşeniyye, Şemsiyye ve Ahmediyye gibi farklı kol-
lara ayrılarak büyümeye devam etmiştir. Öte yandan Osmanlı topraklarının ge-
nişlemesiyle birlikte Mısır, Irak ve Suriye gibi bâzı bölgelerde yaygın olan 
tarîkatler de Anadolu’ya ulaşarak yaygınlaşmaya başlamıştır. Kâdirî ve Rufâî 
tarîkatlari bunların önde gelen oluşumlarındandır.41 Bu dönemde medrese çev-
relerince, Halvetiyye, Zeyniyye ve Bayrâmiyye tarîkatlarine bir rağbet olsa da42 

                                                 
38  Öngören, Reşat, Osmanlılar’da Tasavvuf - Anadolu’da Sûfîler Devlet ve Ulemâ (XVI. Yüzyıl), 

İz yay, III. Baskı, İstanbul, 2012, s. 335. 
39  Öngören, Osmanlılar’da Tasavvuf, s. 236. 
40  Yılmaz, Hasan Kamil, “Osmanlı Sultanları ve Mutasavvıflar”, Mavera – Tasavvuf Özel Sayısı, 

İstanbul, 1984, Sayı: 92-93-94-95, s. 96-97. 
41  Dalkıran, İbn-i Kemal ve Düşünce Tarihimiz, s. 16-17.  
42  Öngören, Osmanlılar’da Tasavvuf, s. 396. 
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Nakşibendiyye tarîkati medrese çevresi ve ulemâ sınıfı tarafından daha çok rağ-
bet görmüştür.43 Bu dönemde devlet büyüklerinin nazarında Halvetiyye en et-
kili tarîkat olmasına rağmen, muhtemelen zikir esnâsında semâ ve deverân gibi 
ritüelleri icrâ etmesi sebebiyle medrese çevresi tarafından rağbet görmemiştir.44 

XV. ve XVI. yüzyıllarda şeyhülislamların büyük çoğunluğu, sûfîleri fetvâla-
rıyla desteklemişlerdir. Bu makâmda bulunan şeyhülislamlardan Molla Fenârî, 
bizzat tasavvufî hayatın içine girmiştir. Zembilli Ali Efendi tekke lehinde iki 
risâle tertip etmiştir. Kemâl Paşazâde ise Mısır seferi dönüşü İbn Arabî (v. 
638/1240)’yi müdafaâ eden bir fetvâ vermiştir. Bu fetvâ sonrası özellikle şiir ve 
edebiyatta olmak üzere birçok alanda vahdet-i vucûd fikri yaygınlaşmıştır. Ay-
rıca XVI. yüzyılda bâzı fikirlerinden kaynaklı zındıklıkla itham edilerek katledi-
len tarîkat şeyhleri de mevcuttur. Bunlara Bayrâmiyye’nin Melâmiyye kolunun 
şeyhi İsmâîl Ma’şûkî (v. 945/1538) ve yine aynı koldan Hamza Bâlî (v. 
969/1561) örnek gösterilebilir. Hamza Bâlî, Ebussuûd Efendi tarafından verilen 
fetvâyla Ma’şûkî ise Kemâl Paşazâde’nin fetvâsıyla idam edilmişlerdir.45 Burada 
değinilmesi gereken diğer bir husus ise son olarak elde edilen bulgulara göre 
Mâ’şûkî’nin idamına fetvâ verenin aslında Kemâl Paşazâde olmadığı, Sa’dî Çe-
lebî (v. 945/1538-39)’nin yerine şeyhülislamlık makâmına getirilen Çivizâde 
(v. 995/1587)’nin olabileceği ihtimali üzerinde durulmaktadır.46 Kemâl Paşa-
zâde de birçok hâdisede verdiği fetvalarıyla ve kaleme aldığı eserleriyle sapkın 
oluşumlara karşı etkin bir rol oynamıştır.  
  

                                                 
43  Dina Le Gall, Bir Sûfî Kültürü olarak Osmanlı’da Nakşibendilik (1450-1700), trc. İrfan Kelkitli, 

Litera yay, İstanbul, 2016, s. 106. 
44  Öngören, Osmanlılar’da Tasavvuf, s. 392. 
45  Okudan, Rifat, Hasan Ünsî ve Tasavvufî Görüşleri, Fakülte Kitabevi, I. Baskı, Isparta, 2007, s. 17-

18. 
46  Ocak, Ahmet Yaşar, Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Mülhidler, Tarih Vakfı Yurt yay, V. Baskı, 

İstanbul, 2014, s. 333-334. 





BİRİNCİ BÖLÜM 

 KEMÂL PAŞAZÂDE’NİN HAYATI ve İLMÎ KİŞİLİĞİ 
Bir şahsiyetin hakkında bilgi edinmek ve fikriyâtını anlamak için yetişmiş 

olduğu çevrenin hakkında birtakım mâlumatlara sahip olmak gerektiği gibi do-
ğumundan vefâtına kadar geçirdiği hayatı ve ilmî kişiliği hakkında da bilgi edin-
mek gerektiği mâlumdur. Bu amaç doğrultusunda Kemâl Paşazâde’nin hayatı 
ve ilmi kişiliği çalışmanın bu kısmında ele alınacaktır. 

A- KEMÂL PAŞAZÂDE’NİN HAYATI 
Osmanlı Devleti’nin bünyesinde yetişmiş nâdide şahsiyetlerden birisi olan 

Kemâl Paşazâde’yi etraflıca tanıtan çalışmalar mevcuttur. Ancak çalışmanın asıl 
konusuna geçmeden önce onu biraz daha yakından tanımak ve hakkında az da 
olsa fikir edinmek maksadıyla kimliğine dâir kısa bilgiler verildikten sonra kişi-
liğine dâir ilmî düzeyi ve hakkında söylenen bâzı övgü niteliğine sahip açıkla-
malar sunulacaktır. Bunların yanında ilim tahsil ettiği hocaları, yetiştirmiş ol-
duğu talebeleri ve bâzı öne çıkan eserleri hakkında kısa bilgiler verilerek, bir 
nebze de olsa ilmî ve fikrî yapısı ortaya koyulmaya çalışılacaktır. 

1. İsmi ve Nesebi 
Osmanlı Devleti’nin bünyesinde yetişmiş şahsiyetlerden birisi olan müelli-

fin asıl ismi Ahmed bin Süleyman’dır.47 Dedesi Kemâl Paşa (v. 874/1470)’ya 
nisbet edilmesi sebebiyle “Kemâl Paşazâde”48 yahut “İbn Kemâl Paşa”49 şek-
linde tanınmış ve meşhur olmuştur. Kemâl Paşazâde, ilmî genişliği, muhâkeme 

                                                 
47  Taşköprüzâde, Ahmed b. Mustafa b. Halil Ebu’l-Hayr İsâmuddîn, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye fî 

Ulamâi’d-Devleti’l-Osmâniyye, Dâru’l-Kitâbi’l-Arabî, Beyrût, 1975, s.226; Kehhâle, Ömer Rızâ, 
Mu’cemu’l-Müellifîn, Dâru İhyâi’t-Turâsi’l-Arabî, I. Baskı, Beyrût, trs, c. I, s. 238. 

48  Müstakimzâde, Süleyman Saadeddin, Devhatü’l-Meşâyih, Çağrı yay, İstanbul, 1978, s. 16; Meh-
med Süreyya, Sicill-î Osmanî, haz. Nuri Akbayar - Seyit Ali Kahraman, Târih Vakfı Yurt yay, 
İstanbul, 1996, c. I, s. 224. 

49  Gazzî, Necmuddîn Muhammed b. Muhammed, el-Kevâkibu’s-Sâire bi A’yâni’l-Mieti’l-Âşire, thk. 
Halîl el-Mansûr, Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, I. Baskı, Beyrût, 1997, c. II, s.108; Kâtip Çelebi 
(Hoca/Hacı Halife), Mustafa b. Abdullah, Keşfu’z-Zunûn an Esâmi’l-Kütübi ve’l-Fünûn, Mekte-
betü’l-Müsenna, Bağdat, 1941, c. I, s. 283. 
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ve münâzara kuvveti, şer’î meseleleri çözme ve fetvâ verme hususundaki kabi-
liyetinden dolayı “Şemseddin”50 (Dînin güneşi) ve “Müfti’s-Sekaleyn”51 (İnsan-
ların ve cinlerin müftüsü) lâkaplarıyla anılmaktadır. Ayrıca nisbesi, fikhî mez-
hebi ve iskân ettiği vatanı hasebiyle “el-Hanefî”52 ve “er-Rûmî”53 şeklinde de 
zikredilmektedir. 

Kemâl Paşazâde’nin kendisine nisbet edildiği dedesi Kemâl Paşa, Fâtih Sul-
tan Mehmed döneminin umerâ sınıfından olup, Edirne ve İstanbul şehirlerinde 
vakıfları bulunmaktadır.54 Şeyhzâde II. Bâyezid, Amasya’ya vali olarak tâyin 
edildiği sırada Kemâl Paşa da kendisine lalalık yapması için görevlendirilmiş-
tir.55 Almış olduğu bu vazife ise onun “Paşa” olarak anılmasının müsebbibi ol-
muştur. Kemâl Paşa, 874/1470 yılında İstanbul’da vefât etmiştir.56 Babası Şu-
câuddin Süleyman Bey (v. ?) ise yine II. Bâyezid’in valilik yapmış olduğu dö-
nemde emri altında bulunan komutanlardan biridir. Daha sonra Amasya mer-
kez muhafızlığı (879/1474) ve Tokat Sancak Beyliği görevlerini icrâ etmiştir 
(883/1478-1479). Tokat Sancak Beyi olduğu esnâda, Karamanoğlu Mustafa 
Bey’in Karaman’da hükümet kurduğunu ilan ettiği süreçte ona yardım ettiğine 
dâir bir takım iftiralara maruz kalmış, akabinde Tokat’tan İstanbul’a getirilerek 
Yedikule’de hapsedilmiştir. Bir müddet sonra affedilerek tutsak hayatından 
kurtulan Süleyman Bey, Amasya’ya giderek burada vefât etmiştir.57 Nereye def-
nedildiği konusunda bir takım ihtilaflar bulunmaktadır. İsmet Parmaksızoğlu, 

                                                 
50  Bağdâdî, İsmâil b. Muhammed Emîn b. Mîr Selîm, Hediyyetü’l-Ârifîn Esmâü’l-Müellifîn Âsâru’l-

Musannifîn, Dâru İhyâi’t-Turâsi’l-Arabî, Beyrût, 1951, c. I, s. 141; Ziriklî, Hayruddîn, el-A’lâm 
Kâmusü Terâcim li-Eşheri’l-Ricâl ve’n-Nisâ mine’l-Arab ve’l-Müsta’ribîn ve’l-Müsteşrikîn, Dâru’l-İlm 
li’l-Melâyîn, XV. Baskı, Beyrût, 2002, c. I, s. 133. 

51  Bursalı, Mehmed Tâhir, Osmanlı Müellifleri, Matbaa-i Âmire, İstanbul, 1333, c. I, s. 223; Da-
nişmend, İzahlı Osmanlı Tarihi Kronolojisi, c.II, s. 162. 

52  Gazzî, Şemsuddîn Ebu’l-Maâlî Muhammed b. Abdurrahman, Dîvânu’l-İslâm, thk. Seyyid Kes-
revî Hasen, Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, I. Baskı, Beyrût, 1990, c. IV, s. 85; İbnu’l-İmâd, 
Şihâbuddîn Ebu’l-Felâh b. Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed, Şezerâtu’z-Zeheb fî Ahbâri men 
Zeheb, thk. Abdukâdir el-Arnaût ve Mahmûd el-Arnaût, Dâru İbn Kesîr, I. Baskı, Beyrût, 1986, 
c. X, s. 335.  

53  Leknevî, Muhammed Abdulhay, el-Fevâidu’l-Behiyye fî Terâcimi’l-Hanefiyye, Dâru’l-Erkam, I. 
Baskı, Beyrût, 1998, s. 42. 

54  Gökbilgin, M. Tayyip, XV. XVI. Asırlarda Edirne ve Paşa Livâsı Vakıflar – Mülkler – Mukataalar, 
Üçler Basımevi, İstanbul, 1952, s. 272-332-333-524; Turan, Şerafettin, “İbn Kemal’in Hayatı 
ve Eserleri” Tevârih-i Âl-i Osman, VII. Defter, TTKB, II. Baskı, Ankara, 1991, s. XI. 

55  Uğur, İbn-i Kemal, s. 1. 
56  Fayda, Mustafa, “İbn Kemal’in Hayatı ve Eserleri”, Şeyhulislâm İbn Kemâl Sempozyumu, TDVY, 

Ankara, 1986, s. 55. 
57  Saraç, Mehmet Ali Yekta, Şeyhülislam Kemal Paşazade, Hayatı, Şahsiyeti, Eserleri ve Bazı 

Şiirleri, Risale yay, İstanbul, 1995, s. 17. 
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babası Kemâl Paşa’nın yaptırmış olduğu Eski Odalar civârında bulunan Kur-
şunlu Medresesi’ndeki türbeye defnedildiğini söylerken,58 Bursalı Mehmed 
Tâhir59 ve Hüseyin Hüsâmeddin60 ise babasıyla birlikte Amasya’da medfûn ol-
duğunu belirtmektedir. Kemâl Paşazâde’nin annesi hakkında ise Yekta Saraç61 
ve İsmet Parmaksızoğlu,62 İran’dan Tokat’a göçmüş olan İbn Küpeli Muhyiddin 
Efendi (v. 874/1469-70)’nin kızı olduğunu zikretmektedir. Ancak Ahmet İna-
nır, Taşköprüzâde’nin Şekâiku’n-Nu’mâniyye63 adlı eserine dayanarak onun as-
lında kız kardeşi olduğunu beyân etmektedir.64 İbn Küpeli, muâsırı olduğu 
ulemânın arasında üstün bir şahsiyet olup, ilmî birçok vazife aldıktan sonra Sul-
tan Mehmed Han tarafından kazaskerlik görevine getirilmiştir.65 

Kemâl Paşazâde’nin hakkında yapılan çalışmalarda zürriyetinin olup olma-
dığı hususunda genel geçer bir bilgi bulunmamasına rağmen, bâzı risâlelerin-
deki mukaddime ve hâtimelerde geçen duâ cümlelerinden anlaşıldığı üzere ismi 
Muhammed Sâlih olan bir oğlu olduğu çıkarımına varılmaktadır. Yine kendisi-
nin Ehli Sünnet akîdesi hakkında olan bir risâlesinin mukaddimesinde, bir kızı 
olduğunu ve bu risâleyi de şerîate ittiba ve sünnet ile amel etmeyi kızına telkin 
etmek amacıyla yazdığını belirtmektedir.66 Ayrıca Hüseyin Hüsâmeddin (v. 
1939) de Kemâl Paşazâde’nin amcasının oğlu İbrahim Bey’in kızıyla evli oldu-
ğunu,67 İbrahim isminde bir oğlu ve Safiye isminde bir kızı bulunduğunu söy-
lemektedir.68 Görüldüğü üzere Kemâl Paşazâde, annesi tarafından ilmî yönünü 
alırken babası tarafından da idâreci yönünü almış, her iki cenâhı da hakkıyla 
icrâ edebilen mümtâz ve nâdide şahsiyetlerden birisidir. 

                                                 
58  Parmaksızoğlu, İsmet, “Kemâl Paşa-zâde”, İA, MEB, İstanbul, 1977, c. VI, s. 562. 
59  Bursalı, Osmanlı Müellifleri, c. I, s. 224. 
60  Hüseyin Hüsâmeddin, Abdizâde Hüseyin Hüsâmeddin, Amasya Tarihi, Necm-i İstikbâl Mat-

baası, İstanbul, 1927, c. I, s. 221. 
61  Saraç, Şeyhülislam Kemal Paşazade, s. 19. 
62  Parmaksızoğlu, “Kemâl Paşa-zâde”, İA, c. VI, s. 562. 
63  Taşköprüzâde, Ahmed b. Mustafa b. Halil Ebu’l-Hayr İsâmuddîn, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye fî 

Ulamâi’d-Devleti’l-Osmâniyye, nşr. Ahmed Subhi Furat, Edebiyat Fakültesi Basımevi, İstanbul, 
1985, s. 198. 

64  İnanır, İbn Kemal’in Fetvaları, s. 29. 
65  Hoca Sadettin, Tâcü’t-Tevârih, haz. İsmet Parmaksızoğlu, Kültür Bakanlığı yay, I. Baskı, İstan-

bul, 1979, c. V, s. 163. 
66  Bahçıvan, Seyit, Şeyhulislâm İbn Kemâl Bâşâ ve Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, I. 

Baskı, Beyrût, 2005, s 61-62. 
67  Hüseyin Hüsâmeddin, Amasya Tarihi, c. VI, s. 430. Ayrıca bkz. Alak, Musa, Kemalpaşazâde’nin 

Şerhu Tağyîri’l-Miftâh adlı eserinin tahkik ve tahlili, Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tüsü, İlahiyat Anabilim Dalı, Arap Dili ve Belagatı Bilim Dalı, Doktora Tezi, İstanbul, 2009, 
s. 134. 

68  Hüseyin Hüsâmeddin, Amasya Tarihi, c. VI, s. 440. Ayrıca bkz. Alak, Şerhu Tağyîri’l-Miftâh, s. 
135. 



26 | KEMÂL PAŞAZÂDE’DE İLİM ve İRŞÂD TASAVVURU: RİSÂLE-TÜ’L-MÜNÎRE ÖZELİNDE 

 

2. Doğum Tarihi ve Yeri 
Kemâl Paşazâde, 873/1468-69 yılında doğmuştur.69 Doğum yeri hakkında 

bir takım ihtilaflar bulunmaktadır. Bâzı kaynaklarda doğum yeri Tokat,70 bâzı-
larında Amasya,71 bâzılarında ise Edirne72 olarak gösterilmektedir. Her ne kadar 
itibar edilmese de Dimetokalı73 gösterildiği de vârid olmuştur.74 Buna binâen 
doğum yeri hakkında tevakkuf etmek daha yerinde olacaktır.75 

3. Çocukluk ve Gençlik Dönemi 
Çocukluk yıllarını her açıdan en iyi şekilde geçiren Kemâl Paşazâde, kendi-

sine kemâle erişme arzusu baskın hale geldiğinde, bu doğrultuda hareket ede-
rek gençliğini gece gündüz ilimle meşgul olarak geçirmiştir.76 İlk ilmî tahsilini 
babasından ve dedesinden alan Kemâl Paşazâde,77 Ku’rân-ı Kerîm’i hıfzede-
rek,78 Ulûmu’l-Ku’ân’a dâir ilimlerin tahsilini gördükten sonra79 Amasyalı âlim-
lerden Arap Dili ve Edebiyatı, Farsça ve mantık ilimlerini tahsil etmiştir.80 Sey-
reden süreç içerisinde ailesinden gelen askerî mesleğe intisâp etme geleneğini 

                                                 
69  Kılıç, Mustafa, “Kemal Paşazâde (İbn-i Kemal)nin Talebeleri”, Belleten, TTKB, Ankara, 1994, 

Sayı: 221, c. LVIII, s. 55; Dalkıran, İbn-i Kemal ve Düşünce Tarihimiz, s. 39. 
70  Cemîl Bek el-Azm, Cemîl b. Mustafa, Ukûdu’l-Cevher fî Terâcimi men lehüm Hamsûne Tasnîfen fe-

Mietün fe-Ekser, Beyrût, 1908, c. I, s. 217; Demirel, Mustafa, “Kemâl Paşazâde’nin Hayatı Eser-
leri ve Edebî Şahsiyeti” Yusuf u Züleyha, Kültür ve Turizm Bakanlığı yay, I. Baskı, Ankara, 1983, 
s. 7. 

71  Hüseyin Hüsâmeddin, Amasya Tarihi, c. VI, s. 224. 
72  Edirneli Sehî, Tezkire-i Sehî (Heşt Behişt), nşr. Mehmed Şükrü, Matbaa-i Âmire, İstanbul, 1325, 

s. 43; Ahmed Refik Bey, İlmiyye Salnâmesi, Matbaa-i Âmire, İstanbul, 1334, s. 346; Arslan, 
Ahmet, “Kemal Paşa-zâde’nin Hayatı Kişiliği Eserleri”, Tehâfüt Hâşiyesi, Kültür ve Turizm Ba-
kanlığı yay, I. Baskı, Ankara, 1987, s. 1. 

73  Dimetoka günümüzde Yunanistan sınırları içerisinde bulunan eski bir Osmanlı kasabasıdır. 
bkz. Kiel, Machiel, “Dimetoka”, DİA, İstanbul, 1994, c. IX, s. 305-308; Darkot, Besim, “Di-
metoka”, İA, MEB, İstanbul, 1988, c. III, s. 589. 

74  Yıldırım, Selahattin, Osmanlı İlim Geleneğinde Edirne Dârulhadîsi ve Müderrisleri, Dârulhadis yay, 
İstanbul, 2001, s. 85; Bursalı, Osmanlı Müellifleri, c. I, s. 223. (1. dipnot) 

75  Kemâl Paşazâde’nin doğum yeri hakkında tespit edebildiğimiz kadarıyla en tafsilatlı bilgiyi, 
Musa Alak vermiştir. bkz. Alak, Şerhu Tağyîri’l-Miftâh, s. 134-135. 

76  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 377. 
77  Âlî, Gelibolulu Mustafa ÂlÎ Efendi, Kitâbü’t-Târih-i Künhü’l-Ahbâr, haz. Ahmet Uğur vd, Kay-

seri Üniversitesi yay, Kayseri, 1997, s. 1209. 
78  Kılıç, “Kemal Paşazâde’nin Talebeleri”, Belleten, s. 55 
79  Sözen, Kemal, İbn Kemal’de Metafizik, Fakülte Kitabevi, I. Baskı, Isparta, 2001, s. 48-49. 
80  Turan, Şerafettin, “Kemalpaşazâde” DİA, Ankara, 2002, c. XXV, s. 238. 



KEMÂL PAŞAZÂDE’DE İLİM ve İRŞÂD TASAVVURU: RİSÂLE-TÜ’L-MÜNÎRE ÖZELİNDE | 27 

 

bozmayarak, ilk olarak askerliği seçmiş81 ve kendisine zeâmet82 verilmiştir.83 O 
sırada yönetimde bulunan II. Bayezid’le birlikte Altı Bölük Sipahisi84 olarak bâzı 
seferlere de iştirâk etmiştir.85 

4. Vefâtı 
Kemâl Paşazâde, sekiz sene sürdürmüş olduğu Şeyhulislâmlık görevinden 

sonra,86 2 Şevval87 94088 (16 Nisan 1534) yılında İstanbul’da89 vefât etmiştir. 
Cenazesi, kalabalık bir cemaâtin katılımıyla Fatih Câmisi’nde kılındıktan 
sonra90 Edirnekapı dışındaki Emir Buhâri Tekkesi’nin yakınında, Eyüb’e giden 
yolun sol tarafında bulunan,91 Ahmed Buhârî’nin damadı Mahmud Çelebi Zâvi-
yesi’nde toprağa verilmiştir.92 İlerleyen zaman içerisinde talebesi ve Mısır kadısı 
olan Mehmed Bey tarafından kabrinin etrafı çevrilmiştir.93 Bu çevrilen alanda 
Kemâl Paşazâde’nin kabrinden hariç bulunan iki kabirden biri, Kerimzâde Ka-
zasker Mehmed Efendi b. Abdulvahhab’a digeri ise Kara Çelebî diye meşhur 
olmuş Muhyiddin Hicrî Efendi’ye âittir.94  

                                                 
81  Uğur, İbn-i Kemal, s. 2. 
82  Zeâmet, Osmanlı Devletinde genel bir ifadeyle askerî hizmette bulunanlara verilen 20.000-

100.000 akçe arasındaki dirliklerdir. Daha geniş bilgi için bkz. Pakalın, Mehmet Zeki, Osmanlı 
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, MEB, İstanbul, 1993, c. III, s. 649; Bilgiç, A. Timur, Tarih 
Terimleri Sözlüğü, Toplumsal Değişim yay, I. Baskı, İstanbul, 2012, s. 430-431; Afyoncu, Erhan, 
“Zeâmet”, DİA, İstanbul, 2013, c. XLIV, s. 162-163; Sahillioğlu, Halil, “Ze’âmet”, İA, MEB, 
İstanbul, 1986, c. XIII, s. 477-479. 

83  Saraç, Şeyhülislam Kemal Paşazade, s. 20. 
84  Altı Bölük Sipahisi, Osmanlı Devleti bünyesinde bulunan Yeniçeri Ocağı’nın süvâri topluluğu 

olup, kendi içlerinde 6 fırkaya ayrılan askerî bir teşkilattır. Ayrıntılı bilgi için bkz. Bilgiç, Tarih 
Terimleri Sözlüğü, s. 21; Pakalın, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, c. I, s. 53; Özcan, 
Abdülkadir, “Altı Bölük”, DİA, İstanbul, 1989, c. II, s. 531. 

85  Âlî, Gelibolulu, Künhü’l-Ahbâr, s. 1209. 
86  Bilkan, Ali Fuat – Çetindağ, Yusuf, Şeyhülislâm Şairler, Hece yay, I. Baskı, Ankara, 2006, s. 42. 
87  Muallim Nâci, Osmanlı Şairleri, haz. Cemâl Kurnaz, Kültür ve Turizm Bakanlığı yay, I. Baskı, 

Ankara, 1986, s. 310; Âlî, Gelibolulu, Künhü’l-Ahbâr, s. 1212. 
88  Ayvansarâyî, Hâfız Hüseyin, Mecmuâ-i Tevârih, haz. Fahri Ç. Derin – Vâhid Çabuk, Edebiyat 

Fakültesi Basımevi, İstanbul, 1985, s. 206; Bağdâdî, İsmâil b. Muhammed Emîn b. Mîr Selîm, 
Îdâhu’l-Meknûn fî’z-Zeyli alâ Keşfi’z-Zunûn, Dâru İhyâi’t-Turâsu’l-Arabî, Beyrût, trs, c. III, s. 96; 
Gazzî, Şemsuddîn, Dîvânu’l-İslâm, c. IV, s. 85. 

89  Bilmen, Ömer Nasuhi, Hukukı İslâmiyye ve Istılahatı Fıkhiyye Kamusu, Bilmen yay, İstanbul, trs, 
c. I, s. 411. 

90  Uğur, İbn-i Kemal,  s. 10. 
91  Bursalı, Osmanlı Müellifleri, c. I, s. 224. 
92  Şemseddin Sâmi, Kâmûsu’l-A’lâm Târih ve Coğrafya Lugatı, Mihrân Matbaası, İstanbul, 1314, c. 

V, s. 3886; Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. I, s. 383. 
93  Kılıç, “Kemal Paşazâde’nin Talebeleri”, Belleten, s. 70 
94  Ayvansarâyî, Mecmuâ-i Tevârih, s. 239. 
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Şerafettin Turan, 1971 yılında çevre yolları yapımı sırasında Kemâl Paşa-
zâde’nin kabrinin başka yere taşındığını söylerken,95 Ekrem Hakkı Ayverdi ise 
tam aksine bu yol çalışması esnâsında kendisinin de başkanlığını yapmış ol-
duğu İstanbul Fetih Cemiyeti’nin gayretleri neticesinde yolun güzergâhı değiş-
tirilerek hazîrenin kurtarıldığını belirtmektedir.96 Kemâl Paşazâde’nin ölüm ha-
beri alındığında Mekke97 ve Dımeşk98 Câmisi’nde gıyâbî cenâze namazı kılın-
mıştır. Ayrıca ölümüne dâir birçok tarih düşülmüş olup, bunlardan birkaçı şöy-
ledir: 

 Kemâl ile birlikte ilimler de öldü.99 = ارتحل العلوم بالكمال
-İşte bu son elbise.100 (Bu ibâre ile kefeni için tarih düşürül = هي آخر اللباس

müştür) 
-İşte bu Ahmed’in makâmı.101 (Bu ibâre ile kabri için tarih dü = هاذا مقام احمد

şürülmüştür) 

Behişt102 (Cennet) ola makâmı.103  
Kabr-i Ahmed dâim ola pür-nûr.104 
Göçüb müfti bâkâya azm kıldı105 
Vay gitti Kemâli bu asrın.106 
Mâte’n-nihrîr.107 (Âlim Öldü)108 

                                                 
95  Turan, “Kemalpaşazâde” DİA, c. XXV, s. 238. 
96  Ayverdi, Ekrem Hakkı, “Müftiyy’üs-Sakaleyn”, Kubbealtı Akademi Mecmûası, Baha Matbaası, 

1975, Yıl: 4, Sayı: 3, s. 27. 
97  Uzunçarşılı, Osmanlı Devletinin İlmiye Teşkilâtı, s. 233. 
98  Gazzî, Necmuddîn, el-Kevâkibu’s-Sâire, c. II, s.108. 
99  Müstakimzâde, Devhatü’l-Meşâyih, s. 17. 
100  Bursalı, Osmanlı Müellifleri, c. I, s. 224. 
101  Bursalı, Osmanlı Müellifleri, c. I, s. 224. 
102  Behişt lafzının manası için bkz. Devellioğlu, Ferit, Osmanlıca – Türkçe Ansiklopedik Lûgat, Aydın 

Kitabevi, II. Baskı, Ankara, 1970, s. 99; Özön, Mustafa Nihat, Osmanlıca – Türkçe Sözlük, İnkılâp 
Kitabevi, II. Baskı, İstanbul, 1955, s. 77. 

103  Ayvansarâyî, Mecmuâ-i Tevârih, s. 207.  
104  Evliyâ Çelebi, Mehmed Zillî b. Derviş, Evliyâ Çelebi Seyahatnâmesi, haz. Seyit Ali Kahraman - 

Yücel Dağlı, Yapı Kredi yay, V. Baskı, İstanbul, 2008, c. I, s. 321. 
105  Uğur, İbn-i Kemal,  s. 11. 
106  Bilmen, Hukukı İslâmiyye, c. I, s. 411. 
107  Âlî, Gelibolulu, Künhü’l-Ahbâr, s. 1212. 
108  Nihrir lafzının manası için bkz. Şemseddin Sâmi, Kâmûs-ı Türkî, Alfa yay, I. Baskı, İstanbul, 

1998, s. 1455; Devellioğlu, Osmanlıca – Türkçe Ansiklopedik Lûgat, s. 1000; Özön, Osmanlıca – 
Türkçe Sözlük, s. 672. 
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 Ya Ehad bizi korktuğumuz şeylerden kurtar. (Bu İbâreyi = يا احد نجنا مما نخاف
maraz-ı mevtte iken söylemiştir. Sonradan hesap edildiğinde vefât tarihi çıktı-
ğını tespit etmişlerdir.109 Bunu Kemâl Paşazâde’nin bir kerâmeti olarak tâbir 
etmek mümkündür) 

Bir rivâyete göre Kemâl Paşazâde, son demlerinde şu beyiti terennüm ede-
rek ruhunu Rabb Teâlâ’ya teslim etmiştir: 

Gitmesi var gelmegi bildük temâm 
Gitdi gelmek, geldi gitmek vesselâm110 

Osmanlı Devleti’nin yanı sıra diğer İslâm beldelerinde de gıyâbî cenâze na-
mazı kılınması ve ölümü sebebiyle düşülen tarihler göz önünde bulunduruldu-
ğunda Kemâl Paşazâde’nin yalnızca Osmanlı Devleti bünyesinde tanınan bir 
şahsiyet olmayıp, tüm İslâm âleminin de dikkatini çekerek, sevgi ve saygısını 
kazandığı anlaşılmaktadır. Bu denli şöhreti yakalamış olmasının yanında bırak-
tığı vasiyeti de kendisinin ne kadar alçak bir gönüle sahip olduğunu göstermek-
tedir: 

" اجمعين  بسم الله الرحمان الرحيم. الحمد Ϳ رب العالمين, والصلوة والسلام على سيدنا محمد وآله و صحبه
ما اوصى وهو يشهد ان لا اله الا الله وان محمدا عبده ورسوله وان الساعة آتية لا ريب فيها وان الله يبعث من  اذه

 111.في القبور

Ba’dehu,112 vasıyyet iderin ki: 

Muhtezâr olduğumda vech-i mesnûn üzre kıbleye teveccüh itdüreler. Bir ki-
mesne yanımda teennî ile Kur’ân okuya. Ve kelime-i şehâdeti yanımda tekrar 
ideler. Ruhum kabzolıcak, on dört kimesne, tesbih çevirüb yetmiş bin kerre 
Lâilâhe illallâh deyüp sevabın bana bağışlayalar. Ol kimesnelere bin akçe tasad-
duk ideler. Ve dahi sulehâdan bir hiç meyyit yumadık kimesne benim meyyi-
tüm yuya, dahi yunurken su salâsın itmeyeler. Ve her câmîde salâ verdirmeye-

                                                 
109  Cemîl Bek el-Azm, Ukûdu’l-Cevher, c. I, s. 218. 
110  Saraç, Şeyhülislam Kemal Paşazade, s. 27; Topbaş, Osman Nuri, Abide Şahsiyetleri Ve Müsseseleriyle 

Osmanlı, Erkam yay, İstanbul, 1999, s. 321. 
111  Buradaki Arapça metnin tercümesi şöyledir:  

Rahmân ve Rahîm olan Allah’ın adıyla başlıyorum. Hamd, âlemlerin Rabbi olan Allah’a mah-
sustur. Rahmetler ve eminlikler ise efendimiz Muhammed aleyhisselâma, âli ile ashâbına ve 
hepsinin üzerine olsun. Bu, onun (Kemâl Paşazâde’nin) vasiyet etmiş olduğu şeydir.  O 
(Kemâl Paşazâde),  Allah’tan başka azabından korkulan, zâtıyla yahud nimetiyle sevilen ve 
Rabb olması sebebiyle tapınılan hiçbir ma’bûd olmadığına, Muhammed aleyhisselâmın Allah 
Teâla’nın kulu ve elçisi olduğuna, şüphesiz kıyâmet saatinin gelmekte olduğuna ve Allah 
Teâla’nın kabirlerde bulunan kimseleri dirilteceğine şâhitlik ediyor… 

112  Bu lafzın Arapça karşılığı “وبعد” şeklinde olup, “bundan sonra” manasına gelmektedir. Arap-
çada hamdele ve salvele gibi metinlerden sonra maksada giriş için kullanılır. 



30 | KEMÂL PAŞAZÂDE’DE İLİM ve İRŞÂD TASAVVURU: RİSÂLE-TÜ’L-MÜNÎRE ÖZELİNDE 

 

ler; Sultan Muhammed Câmisi’nde salâ virmek hemân kifayet ider. Ve dahi yu-
nurken ve götürürken cehrile zikretmeyeler. Ve bilcümle şöhret itmeyüb, vech-
i mesnûn olmayanı terk ideler, dervişâne götüreler. Kabrüm, mekabir-i müs-
limînde, yol üzerinde mürtefi’ce yirde ideler, üzerin yüksek yapmayalar, alâmet 
içün yonulmadık taşlar dikeler. Ve defnolunduğumda üzerimde cüz okumaya-
lar, zîrâ tahfif-i Kur’ân olur. Ve kurban itmeyeler, fukaraya akçe üleşdireler. Ve 
sulehâdan bâzı kimesnelere bir mikdar akçe vireler, anlar varub halvetlerinde 
hatm-i Kur’ân ideler. Ve yedi güne dek ruhum içün ta’am bişüreler. Ve yedi gün 
kabrim bekleyüb dua ve tesbih ideler, bu cümleye on bin akçe harc ideler. Ve 
hac içün beş bin akçe vasıyyet itdüm, bir kimesneye virüb hac itdüreler. Vasıy-
yetim kabûl idüb tenfiz ideler.113 Temmet.”114  

Kemâl Paşazâde, hayatını ilim tahsili ve devlete hizmetle geçirmiştir. Öm-
rünün son demine kadar birçok kitap ve risâle kaleme alarak, hemen hemen her 
ilim dalı ile ilgili te’lifatta bulunmuştur. Bunun yanı sıra birçok talebe yetiştirip, 
vermiş olduğu fetvâlarla sayısız meseleyi çözüme kavuşturmuştur. Aldığı her 
vazifeyi hakkıyla icrâ ederek, Osmanlı tarihinin seyrinde önemli bir rol üstlen-
miştir. Arkasında bıraktığı tüm bu eserleri ve yetiştirdiği talebeleriyle hem dev-
letine hem İslâm âlemine paha biçilemez bir miras bırakmıştır. 

B- İLMÎ KİŞİLİĞİ 
Osmanlı devleti’nin en parlak döneminde yaşamını idâme ettirmiş olan 

Kemâl Paşazâde, beyânı geçtiği üzere çocukluğunda iyi bir tahsil görmüş, genç-
lik dönemini ise askerlik mesleğini icrâ etmekle geçirmiştir. Ta ki Taşköp-
rüzâde’nin zikrettiği ilmiye sınıfına geçmesine vesile olan şu meşhur hâdisenin 
vukûa gelmesine kadar: 

“Kemâl Paşazâde’nin bizzat anlattığına göre, şânı yüce bir vezir olan İbra-
him Paşa b. Halil Paşa (v. 905/1499),115 Sultan Bayezid Han ile beraber bir se-
ferdeydi. Ve yine bu dönemde kendisine Ahmed Bey b. Evrenos (v. 905/1499-

                                                 
113  Bahçıvan, Seyit, “Şeyhülislam İbn Kemalpaşa’nın Vasıyetnâmesi”, Marife Bilimsel Birikim Der-

gisi, Konya, 2001, Yıl: 1, Sayı: 2, s. 214. 
114  Bu lafzın Arapça karşılığı “تمت” şeklinde olup, “bitti” manasına gelmektedir. Anlatılan konu 

veya merâmın sona erdiğini belirtir.  
115  Burada bahsi geçen vezir İbrahim Paşa hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. Gökbilgin, XV. XVI. 

Asırlarda Edirne ve Paşa Livâsı, s. 417-426; Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 203-205; 
Hoca Sadettin, Tâcü’t-Tevârih, c. V, s. 167-169; Aktepe, Münir, “Çandarlı İbrâhim Paşa”, DİA, 
İstanbul, 1993, c. VIII, s. 214. 
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1500)116 denilen bir emir vardı ki gerçekten oda şanı yüce birisiydi. Ümerâdan 
bir kimse onun üst tarafında oturmazdı.  

Kemâl Paşazâde şöyle dedi: Ben zikri geçen vezirin önünde ayakta duruyor-
dum. Onun yanında ise yine bahsi geçen emir oturuyordu. Ne bakalım ki elbi-
sesi eski püskü ulemâdan bir adam çıkageldi. Akabinde emirin üst tarafına 
oturdu ve hiçbir kimse buna engel olmadı. Bende bu işe şaşırarak arkadaşlarım-
dan birisine dedim ki: Böyle bir emirin üst tarafında oturan bu zât kimdir?  

Arkadaşı şöyle cevap verdi: O, kendisine Molla Lutfî denilen Filipe Medre-
sesi’nde117 müderrislik yapan âlim bir adamdır. 

Kemâl Paşazâde: Vazifesine karşılık ne kadar maaş alıyor? 

Arkadaşı: Otuz dirhem. 

Kemâl Paşazâde: Nasıl oluyor da maaşı bu miktarda olduğu halde emirin 
üst tarafında oturuyor? 

Arkadaşı şöyle cevap verdi: Muhakkak ki âlimler ilimlerinden ötürü ta’zim 
edilirler. Şâyet geri durmuş olsaydı ne emir ne de vezir buna rıza gösterirdi. 

Kemâl Paşazâde dedi ki: Kendi kendime düşündüm akabinde bu emirlik yo-
lunda bahsi geçen emirin rütbesine ulaşamayacağımı anladım. Ve tekrar kendi 
kendime düşündüğümde şâyet ilimle meşgul olursam bahsi geçen âlimin mer-
tebesine ulaşabilmemin mümkün olabileceği kanısına vardım. Bundan sonra 
şerefli olan ilimle meşgul olmaya niyet ettim.”118 

Bahsi geçen hâdiseyi Taşköprüzâde’den aktaran birçok eser119 bulunması-
nın yanı sıra Hüseyin Hüsameddin, Kemâl Paşazâde gibi bir zâtın ilmin değe-

                                                 
116  Bahsi geçen emir Ahmed Bey hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. Uzunçarşılı, İsmail Hakkı, “Ev-

renos” İA, MEB, İstanbul, 1988, c. IV, s. 416-417; Başar, Fahamettin, “Evrenosoğulları”, DİA, 
İstanbul, 1995, c. XI, s. 540-541. 

117  Karaçelebizâde, Molla Lutfi’nin müderrislik yapmış olduğu Filibe Medresesi’nin Filibe’de bu-
lunan Şehabeddin Paşa Medresesi olduğunu belirtmektedir. bkz. Karaçelebizâde, Abdulaziz 
Efendi, Kitâb-i Süleymânnâme, Matbaa-i Bûlak, Kahire, 1248, s. 204. Ayrıca bu medrese ile ilgili 
detaylı bilgi için bkz. Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. II, s. 704-705. 

118  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 377 -378. 
119  Fâik Reşad, Eslâf, Âlem Matbaası, İstanbul, 1311, s. 6-8; Temîmî, Takıyyuddîn b. Abdilkâdir 

et-Temîmî ed-Dârî el-Gazzî el-Misrî el-Hanefî, Tabakâtu’s-Seniyye fî Terâcimi’l-Hanefiyye, tah. 
Abdulfettâh Muhammed el-Hılv, Dâru’r-Rifâî, Kâhire, 1970, c. I, s. 410-411; Gazzî, Nec-
muddîn, el-Kevâkibu’s-Sâire, c. II, s.108; Ahmed Refik Bey, İlmiyye Salnâmesi, s. 346; Müsta-
kimzâde, Devhatü’l-Meşâyih, s. 16-17; Âlî, Gelibolulu, Künhü’l-Ahbâr, s. 1209-1210; İbnu’l-
İmâd, Şezerâtu’z-Zeheb, c. X, s. 335. 
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rinden bihaber olmasını imkân dâhilinde görmeyerek, bu hâdisenin aslının bu-
lunmadığını ileri sürmüştür.120 Bu hâdiseden etkilenerek hayatında köklü bir 
değişim yapan Kemâl Paşazâde, askerliği bırakarak121 İlmiye sınıfına geçmiştir. 
Tahsil için ilerlemiş yaşına rağmen ilimde zirve yapmasında, fehmî kuvvetini ve 
gayretini de göz ardı etmemekle beraber çocukluk döneminde edindiği ilmî alt 
yapının bir etkisi olduğu söylenebilir. 

Mahâreti ve ilmî vukûfiyeti sebebiyle hemen hemen her ilim dalında bir ki-
tap veya risâle tedvin etmiş olup, temas etmediği alan azınlıkta kalmıştır.122 Bu 
itibarlar ilmî faziletini en iyi şekilde kanıtlarken, bunlara ilâveten birçok şahsi-
yetin ondan övgüyle bahsetmesini de ekleyebiliriz. Nitekim Peçevî Tarihi müellifi 
İbrahim Peçevî, (v. 1059/1649) Kemâl Paşazâde’den bahsederken aşırıya gide-
rek ne Arap ülkelerinde ne de başka ülkelerde bir benzerinin zuhûr etmediğini, 
dünyadaki âlimlerin en faziletlisi ve erdemlisi olduğunu ileri sürmektedir. Bu-
nunla beraber ona şerîat güneşi ve ince fikirlerin merkezi gibi vasıflar yakıştır-
maktadır.123 Gelibolulu Âlî (v. 1008/1600) ise 700 seneden beri onun gibi ilim 
sahibi birisinin gelmediğini ve filozof olarak nitelendirilebilecek bir zâtın du-
yulmadığını belirtmektedir.124 Taşköprüzâde, onun hakkında silinmeye yüz tut-
muş ilmin ikametgâhını yeniden ihyâ ettiğini ve insanların hatırlarında yer 
edinmiş olan geçmişteki âlimleri unutturduğunu söylemektedir.125 Ömer 
Nasûhi Bilmen (v. 1971)’in ise varlığına birkaç yüzyılda ancak rastlanabilen bir 
âlim olduğuna ve en müşkül meselelerde dahi münâkaşa ve münâzara etmek-
ten geri durmadığına, hatta bundan büyük bir haz duyduğuna dâir bir açıkla-
ması bulunmaktadır.126  

Latîfî (v. 990/1582)’nin Rum diyarında benzeri ve muâdili bir âlim gelme-
diğine dâir tüm ulemanın müttefik olduğunu tespit edişi127  ve Çaylak Tevfik 
(v. 1893)’in onu, asrının müstesna bir şahsiyeti ve Rum diyarının İbn Sîna (v. 

                                                 
120  Hüseyin Hüsâmeddin, Amasya Tarihi, c. VI, s. 424-425. Ayrıca bkz. Alak, Şerhu Tağyîri’l-Miftâh, 

s. 127. 
121  Bahçıvan, Şeyhulislâm İbn Kemâl Bâşâ ve Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, s 45. 
122  Mehmed Cemâleddin Bey, Osmanlı Tarih ve Müverrihleri (Âyîne-i Zürefâ), haz. Mehmet Arslan, 

Kitabevi yay, İstanbul, 2003, s. 36. 
123  Peçevî İbrahim Efendi, Peçevî Tarihi, haz. Bekir Sıtkı Baykal, Kültür Bakanlığı yay,  I. Baskı, 

Ankara, 1981, c. I, s. 41. 
124  Âlî, Gelibolulu, Künhü’l-Ahbâr, s. 1215. 
125  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 379. 
126  Bilmen, Ömer Nasuhi, Büyük Tefsir Tarihi (Tabakatü’l-Müfessirîn), Diyanet İşleri Reisliği yay, 

Ankara, 1960, c. II, s. 458. 
127  Latîfî, Abdüllatif, Tezkire-i Latîfî, nşr. Ahmed Cevdet, İkdâm Matbaası, İstanbul, 1314, s. 80. 
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428/1037)’sı olarak görmesi128 onun ilmî derinliğini ortaya koyan unsurlar ara-
sındadır. Bunların dışında Mecdî (v. 999/1591)’nin, hakkında hem insanlara 
hem cinlere fetvâ verdiğini ifâde etmesi129 bunun da ötesinde günde bin130 kadar 
fetvâ verdiğine131 ve bâzı âlimlerin müşkül meselelerde ona müracaât ettiğine 
dâir rivayetler,132 onun ilmî kıymetini belirleyen diğer kıstaslardır. Ayrıca döne-
minin önde gelen ilim adamlarından Ahmed Cevdet Paşa (v. 1895)’nın ölü-
müne tarih olarak düşülen ve mezar taşında da yazılı olan beyitlerin şu ilk mıs-
rası onun ilmî değerini gösteren itibarlardan bir başkasıdır: 

Asrımızın İbn-i Kemâli idi, 
Hayfâ ki terk-i hayat eyledi.133 

Kemâl Paşazâde, Fatih Sultan Mehmed, II. Bayezid, Yavuz Selim ve Kanûnî 
olmak üzere dört padişahın dönemlerine şahitlik ettiği gibi ilmî rusûhiyeti se-
bebiyle sevgi ve saygılarına da nâil olmuştur.134 Bilhassa Yavuz Selim ve Kanûnî 
ile ziyâdesiyle temasta bulunmuştur. Bunlardan birisi de kazasker olduğu dö-
nemde büyük öneme sahip olan Mısır seferinde Yavuz’a iştirâk etmesidir. Yeri 
geldiğinde dînî görevleri ifa etmek, yeri geldiğinde ise idârî görevleri tanzîm et-
mek, onun sorumluluğuna verilmiştir. Yavuz Selim, bu sefer boyunca birçok 
seferlerinde olduğu gibi boş durmayarak her fırsatta Kemâl Paşazâde’den is-
tifâde etmiş ve ona kitap tercümeleri yaptırmıştır. Ayrıca Yavuz Selim’in Kemâl 
Paşazâde’nin sohbetinden son derece hoşnut olduğu, bundan ötürü zaman za-
man beraber atbaşı giderek sohbetleştikleri de bilinmektedir.135 Mısır fethi bit-
tikten sonra uzun süre orda kalınmasından ötürü askerlerde usanç hâsıl olmuş, 
askerler bunu Yavuz’a söyleyemedikleri için Kemâl Paşazâde’den ricâcı olmuş-
lardı. Kemâl Paşazâde ise bu problemi şöyle çözüme kavuşturmuştur: 

Beraber atla gezinti yaptıkları bir günde Yavuz Selim Kemâl Paşazâde’ye 
“Askerler arasında neler konuşuluyor, ne havâdisler var?” diye sorduğunda 
Kemâl Paşazâde, “Sultanım Nil kenarında ki askerlerinden birinin şöyle bir 
türkü çağırdığını duydum.” demiştir: 

                                                 
128  Çaylak Tevfik, Mehmed Tevfîk, Kâfile-i Şuarâ, İstanbul, 1290, s. 39. 
129  Mecdî Mehmed Efendi, “Hadâiku’ş-Şakâik”, Şakâiku’n-Numâniyye ve Zeyilleri, nşr. Abdülkadir 

Özcan, Çağrı yay, İstanbul, 1989, s. 382. 
130  Kanaatimizce günde bin kadar fetvâ verdiği yönündeki söylemlere kesretten kinaye olarak 

itibar ederek ihtiyatla yaklaşmak gerekmektedir. 
131  Fâik Reşad, Eslâf, s. 10; Cemîl Bek el-Azm, Ukûdu’l-Cevher, c. I, s. 218. 
132  Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 384-385; Reşad, Faik, Eslâf, s. 9. 
133  Şimşirgil, Ahmet – Ekinci, Ekrem Buğra, Ahmed Cevdet Paşa ve Mecelle, KTB yay, II. Baskı, İs-

tanbul, 2008, s. 30. 
134  Dalkıran, İbn-i Kemal ve Düşünce Tarihimiz, s. 45. 
135  Uğur, İbn-i Kemal, s. 95. 
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Nemüz kaldı bizim mülk-i Arabda 
Nice dururuz biz Şam-u Haleb’de 
Cihân halkı kamu ayş-u tarabda 
Gel ahî gidelim Rûm illerine 

Yavuz Selim, bu türkünün Kemâl Paşazâde tarafından uydurulmuş oldu-
ğunu sezmesine rağmen bunu belli etmeyerek ertesi gün dönüş hazırlıkları ya-
pılması için emir vermiştir. Meşhur çamurlu kaftan hâdisesi de yine bu seferden 
dönüş yolunda meydana gelmiştir. Kemâl Paşazâde’nin atı ansızın bir su biri-
kintine girmiş, akabinde bir miktar çamur sıçrayarak Yavuz Selim’in kaftanını 
kirletmiştir. Orada bulunanlar Padişahın bu olay karşısında celalleneceğini ve 
Kemâl Paşazâde’yi cezalandıracağını düşündüğü esnâda Padişah gâyet sakin bir 
şekilde, “Bir âlimin ayağından sıçrayan çamur, bizim için ancak şeref olur. Vefât 
ettiğim vakitte bu kaftanı sandukama örtün.” demiştir.136 Yavuz’un vefâtından 
sonra vasiyeti yerine getirilerek kaftanı sandukasının üzerine örtülmüştür.137 
Bahsi geçen hâdiseler, Yavuz Selim’in Kemâl Paşazâde’ye sevgisini ve ilmine 
olan hürmetini göstermektedir. Ayrıca Kanûnî’nin onu şeyhülislâmlık gibi yüce 
bir makâma getirmesi,138 bunun yanında Mohaç seferine çıkarken İstanbul’un 
muhâfaza edilmesi ve işlerinin döndürülmesi görevini ona devretmesi,139 zâtına 
ve ilmine olan güveninin bir göstergesidir.  

Kemâl Paşazâde, ilmî derinliği sebebiyle bâzı âlimlerle de kıyâs edilmiştir. 
Bu kıyâslamayı yapanlardan birisi Tabakâtu’s-Seniyye’nin sahibi Temîmî (v. 
1010/1601)’dir. Kemâl Paşazâde’nin te’lif ettiği eserleri göz önünde bulundu-
rarak onu muâsırı olan Suyûtî (v. 911/1505) ile kıyaslamıştır. Mısır’da Suyûtî 
ne ise Rum diyârında da Kemâl Paşazâde’nin aynı menzilde olduğunu düşün-
mektedir. Ancak Kemâl Paşazâde’nin daha ince görüşe ve daha iyi anlayışa sa-
hip olduğunu beyân eden indî bir görüşüne de yer vermektedir.140 Ayrıca son 
dönem Hanefî fakihlerinin arasında önemli bir yere hâiz olan İbn Âbidîn (v. 

                                                 
136  Ahmed Refik Bey, İlmiyye Salnâmesi, s. 346; Turan, “İbn Kemal’in Hayatı ve Eserleri” Tevârih-i 

Âl-i Osman, VII. Defter, s. XIV; Saraç, Şeyhülislam Kemal Paşazade, s. 44; Uğur, İbn-i Kemal, s. 96-
97; Gölcük, Şerafeddin, Kelam Tarihi: Kişiler - Görüşler - Eserler, Esra yay, I. Baskı, Konya, 1992, 
s. 242; Sofuoğlu, Mehmed, Tefsîre Giriş, Çağrı yay, İstanbul, 1981, s. 365; Demirsoy, Soner, 
Yavuz’un Çamurlu Kaftanı, Çamlıca yay, II. Baskı, İstanbul, 2015, s. 42. 

137  Bu hâdisenin geçtiği tüm kaynaklarda kaftanın halen Sultan Yavuz Selim’in kabri üzerinde 
örtülü olduğu geçmektedir. Fakat 2006’dan beri yerinde olmayan kaftan, 2017 yılı itibariyle 
tekrardan Yavuz Selim’in kabrinin üzerine konulmuştur. 

138  Yıldırım, Selahattin, Osmanlı’da Kırk Hadis Çalışmaları-1, Osmanlı Hadis Araştırmaları, İstan-
bul, 2000, s. 56. 

139  Aksu, Zahid, “Şeyhülislâm İbn Kemâl ve Osmanlı İdaresindeki Yeri”, Şeyhulislâm İbn Kemâl 
Sempozyumu, TDVY, Ankara, 1986, s. 206-207. 

140  Temîmî, Tabakâtu’s-Seniyye fî Terâcimi’l-Hanefiyye, c. I, s. 412. 
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1252/1836) de Temîmî’nin açıklamalarını özetleyerek nakletmektedir.141 Bun-
ların dışında Leknevî (v. 1304/1886) de Kemâl Paşazâde’yi edebiyat ve usul’e 
muttalî olma yönüyle Suyûtî’ye denk görmektedir. Ancak Hadîs ilmi yönünden 
Suyûtî’nin bâriz bir şekilde ileride olduğunu, hatta aralarında yerle gök arasın-
daki mesâfe kadar bir uzaklık bulunduğunu dile getirmektedir.142 Ömer Nasûhi 
Bilmen ise Kemâl Paşazâde’nin Hadîs-i Erbaîn’i ve Meşâriku’l-Envâr’ına karşılık 
Suyûtî’nin binlerce Hadîs-i Şerîf’i toplayan sayısız eserleri mukâyese edildi-
ğinde aralarında bâriz bir farkın ortaya çıktığını söylerek Leknevî’ye hak verdi-
ğini ifâde etmektedir.143  

Kemâl Paşazâde, kelâm ve felsefe alanında derinleşmiş olması ve bu alan-
larda yazdığı eserler sebebiyle Teftâzânî (v. 792/1390) ve Seyyid Şerîf Cürcânî 
(v. 816/1413) ile de kıyaslanmıştır.144 Sehî Bey (v. 955/1548) her ikisinin hak-
kında Kemâl Paşazâde’nin zamanında yaşamış olsalardı ondan Kemâliyet ve 
Ma’rifet tahsil etmelerinin mümkün olduğuna dâir bir takım söylentilerin var-
lığından söz etmektedir.145 Kemâl Paşazâde’yi talebelerinden Ebussuûd Efendi 
ile karşılaştırılanlar her ikisinin de fıkıh, kelâm ve usûl’e vukûfiyetleri cihetiyle 
derin bir ilme sahip olduklarını ifâde etmektedirler. Ancak Kemâl Paşazâde’nin 
tasavvuf, felsefe, tarih ve Türkçe şiir yazma hususunda daha çok tercih edildi-
ğini, Ebussuûd’un ise edebiyat, üslubu, beyândaki ahengi ve Arapça şiir yaz-
maktaki kabiliyeti yönüyle Kemâl Paşazâde’den daha üstün olduğunu söyle-
mektedirler.146 Çok yönlü bir ilim adamı olarak bilinen Kemâl Paşazâde’nin dînî 
ilimlerin birçoğunda kendini geliştirmiş ve zirve noktaya ulaşmış olması, dînî 
ilimlerin bir bütünlük arz etmesi sebebiyle imkân dâiresi içinde görülebilir. Fa-
kat onun başta tarih olmak üzere farklı alanlarda da derinleşmiş olması göz 
önüne alındığında, onun ilmî değeri daha iyi anlaşılacaktır. 

II. Bayezid dönemine kadar pek varlık gösteremeyen Osmanlı Tarihçiliği, II. 
Bayezid’in, atalarının devleti ve İslâm âlemi için yaptığı hizmetlerin unutulma-
ması adına girişmiş olduğu husûsî gayretleri neticesinde en parlak dönemini 
yaşamıştır. Bu dönemde birçok Tarih yazarı yetişmiş, Kemâl Paşazâde de bu 
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tarihçilerin içerisinde köşe taşlarından birisi olmayı başarmıştır.147 Bizzât ken-
disinin ifâdesine göre II. Bayezid, ondan hem havâsa hem de avâma faydalı ola-
cak Türk dilinin minvâli üzere, sâde bir dille ve belâğat kâidelerine ihtimâm 
etmeksizin anlaşılır bir Tarih kitabı yazmasını emretmiştir.148 Kemâl Paşazâde, 
aldığı bu vazifeyle birlikte “Tevârih-i Âl-i Osman” olarak bilinen meşhur eserini 
büyük bir ihtimâmla kaleme almaya başlamıştır. Bu sürecin bir gereği olarak 
ara sıra Bulgaristan’ın Sofya ve Dupniçe şehirlerinde bulunması icap etmiştir. 
Buna rağmen diğer ilim dallarını da ihmal etmeyerek çalışmalarına aralıksız de-
vam etmiştir.149  

Kemâl Paşazâde, yazdığı bu esere “Defter” ismini vermiş, her sultanın dö-
nemine bir defter düşecek şekilde tertip etmiştir. Yani I. Defter Osman Bey (v. 
724/1324)’den başlayıp her bir defter bir padişahın dönemini ihtivâ edecek şe-
kilde Fatih Sultan Mehmed dönemine kadar VII. Defter’de son bulmuştur.150 
Daha sonraları yine Kemâl Paşazâde’nin ifadesine göre Kanûnî, kendisinden 
eserine kaldığı yerden devam etmesini istemiştir.151 Bunun üzerine Kanûnî’nin 
dönemine kadar geçen tüm zaman zarfını geniş bir şekilde ele alarak X. Defter’i 
de yazmasıyla eser tamamlanmıştır.152 Kemâl Paşazâde, eserini II. Beyazid’in 
emri üzere Türkçe kelimelerle yazma gayreti içerisine girmiştir. Ancak yer yer 
Arapça yâhut Farsça deyim ve terimler de kullanmasına rağmen Türkçe olma-
sından rahatsızlık duyan bâzı kimseler,153 eseri Çağatayca154 ve İdris-i Bitlîsî’nin 
Heşt Bihişt adlı eserinin bir özeti olmakla ithâm etmişlerdir.155 

Bu dönemde ki tarih yazarları, önceleri gayet kısa yazılmış eserleri bir kö-
şeye bırakarak tek cümlelik meseleyi uzun uzadıya anlatan İran tarihçiliğinden 
etkilenmeye başlamışlardı. Kemâl Paşazâde de bunu benimsemiş tarihçilerden 
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birisi olarak156 eserini, nesir tarzında süslemesinin yanında157 hikâyeci, tasvirci 
ve nakilci bir üslup ile kaleme alarak,158 Türkçenin de tüm bu vasıflara hâiz ola-
bilecek bir yapıya sahip olduğunu en iyi şekilde göstermiştir.159 Kaynağını 
Kur’ân-ı Kerîm’den alan vahdetçi ve takâmülcü bir tarih anlayışına sahip olan160 
Kemâl Paşazâde, olayları anlatırken isim belirtmeden “Sika râvilerden nakilledir 
ki” gibi ifâdelerle kimden aktarımda bulunduğunu belirtmemiştir. Lâkin Neşrî 
(v. 926/1520), Rûhî (v. 928/1522) ve Tursun Bey (v. 896/1491) gibi önemli 
tarih yazarlarından istifâde ettiği161 ve ulaşabildiği kadarıyla sözlü olarak aldığı 
rivâyetleri de naklettiği tespit edilmiştir.162 Tespit edilen bu nakillerde ise bire 
bir alıntı yapmadığı ve büyük bir hassâsiyetle tahkik ve tetkik ettiği görülmek-
tedir.163 Tarihçiliğimizin gelişmesinde ve kendi öz kimliğine kavuşmasında 
Kemâl Paşâzade’nin rolü büyük pâyeye sahiptir.164 Ancak bahsi geçen Tevârih-i 
Âl-i Osman isimli eseri hakkında tarihçilerimiz önemine sıklıkla vurgu yapma-
sına rağmen hak ettiği değeri tam anlamıyla görmüş de değildir.165 

Osmanlı Müfessirleri içinde en üst makâmda sayılabilecek dereceye hâiz 
olan Kemâl Paşazâde, tefsirini oldukça vecîz ve izâhatlı bir şekilde ifâde etme-
siyle öne çıkmıştır.166 Bu üslubundan ötürü tefsire dâir eserleri son derece an-
laşılır ve rahatça hazmedilebilir niteliktedir. Fikirlerini çekinmeden münâzara 
veçhi üzere dile getirmesi muhâtabın aklına gelebilecek her türlü suâle de cevap 
vermektedir.167 Ayetleri tefsir ederken isrâiliyyat haberlerine ve başkalarının gö-

                                                 
156  Tekindağ, Şehabettin, “Osmanlı Tarih Yazıcılığı”, Belleten, TTKB, Ankara, 1971, Sayı: 140, c. 

XXXV, s. 658. 
157  İnan, Kenan, “Klasik Devir Osmanlı Tarihçilerinde Kaynak Kullanma Usulleri”, Tarih Araştır-

maları Dergisi, Ankara, 1996, Sayı: 29, c. XVIII, s. 93. 
158  Yinanç, Mükrimin Halil, “Tanzimattan Meşrutiyete Kadar Bizde Tarihçilik”, Tanzimat I, Maa-

rif Matbaası, İstanbul, 1940, s. 573.  
159  Manage, V.L., “Osmanlı Tarihçiliğinin Başlangıcı”, Tarih Enstitüsü Dergisi, İstanbul, 1978, Sayı: 

9, s. 227. 
160  Bolay, Süleyman Hayri, “İbn Kemal’in Tarihe Bakışı”, Şeyhulislâm İbn Kemâl Sempozyumu, 

TDVY, Ankara, 1986, s. 247-248. 
161  Turan, “İbn Kemal’in Tarihçiliği ve Tarih Metodolojisi”, Şeyhulislâm İbn Kemâl Sempozyumu, s. 

143. 
162  Özcan, Abdülkadir, “II. Bayezid Devri Tarihçiliği ve İlk Standart Osmanlı Tarihleri”, FSM İlmî 

Araştırmalar İnsan ve Toplum Bilimleri Dergisi, İstanbul, 2013 (Güz), Sayı 2, s. 149. 
163  Turan, “İbn Kemal’in Hayatı ve Eserleri” Tevârih-i Âl-i Osman, VII. Defter, s. XLVII. 
164  Severcan, “Kemal Paşa-zâde’nin Hayatı” Tevârih-i Âl-i Osman X. Defter, s. XXXIX. 
165  Yediyıldız, Bahaeddin, “Tarih Kaynağı Olarak İbn Kemâl”, Şeyhulislâm İbn Kemâl Sempozyumu, 

TDVY, Ankara, 1986, s. 66. 
166  Karmış, Orhan, “Kemal Paşazade’nin Tefsir İlmine Getirdiği Yenilikler”, Şeyhulislâm İbn Kemâl 

Sempozyumu, TDVY, Ankara, 1986, s. 171. 
167  Kılıç, Mustafa, “İbn Kemal’in Tefsirdeki Metodu”, Şeyhulislâm İbn Kemâl Sempozyumu, TDVY, 

Ankara, 1986, s. 156. 



38 | KEMÂL PAŞAZÂDE’DE İLİM ve İRŞÂD TASAVVURU: RİSÂLE-TÜ’L-MÜNÎRE ÖZELİNDE 

 

rüşlerine yer vermeyerek çoğunlukla kendi görüşlerini öne çıkarmaktadır. İkti-
bas yaparken ise kaynak göstermeyerek söyleyeni belli olmadığını ifâde eden 
-lafzı ile yetinmektedir.168 Kemâl Paşazâde’nin tabiatında mevcud olan ten ”قيل“
kitçi yönü tefsirinde de görülmektedir. Zemahşerî (v. 538/1144)’nin Envâru’t-
Tenzîl’i ve Beydâvî (v. 685/1286)’nin Keşşâf’ı gibi meşhur tefsirlerdeki vecih ve 
te’villere yerine göre sarîh veya zimnî olarak itirazlarda bulunarak, en sahih şek-
line işarette bulunmaktadır.169 Bahsi geçen iki eseri zaman zaman eleştirmesine 
rağmen onun tefsirinde bu iki eserin izlerine sıkça rastlanılmaktadır. Hatta ana 
kaynakları olarak teşekkül ettikleri de söylenebilir.170 Kemâl Paşazâde’nin tefsi-
rini yazma gâyesi, yeri ve tarihi meçhuldür. Hâtime ve mukaddimeden âri oluşu 
ise eserini tamamlayamamasından ileri gelmektedir. Tefsiri, direk Fatiha sûre-
sinden başlayarak Saffât süresine kadar devam etmektedir. Buna ilâveten müs-
takil risâleler şeklinde Mülk, Nebe’ Nâziât, Târık, Fecr ve Asr sûrelerinin tefsiri 
de mevcuttur.171 

Kemâl Paşazâde’nin hadis alanında da eserleri bulunmaktadır. Dolayısıyla 
onu hadisçi olarak da anmak mümkündür. Ancak diğer ilimlerdeki eserlerine 
nazarla hadise dâir eserleri azınlıkta ve risâle olarak tertip edildiği için bu yönü 
zayıf görülmektedir.172 Nitekim hadisleri kaynağını belirtmeden naklederken, 
Kütübü’s-Sitte imamlarının dahi ne isimlerini ne eserlerini neredeyse hiç zik-
retmemiştir.173 Hadisleri eserine senedini ve metnini araştırmadan alarak hadis 
ilminin gerektirdiği hususlara ve tekniklere ihtimâm göstermemektedir. Bun-
dan dolayı eserlerinde geçen rivâyetlere tedbirli yaklaşmak gerekmektedir.174 
Onun hadis usûlüne dâir çalışmaları da mevcut olmasıyla birlikte döneminin 
âdet edindiği şerh geleneğine de ayak uydurduğu görülmektedir.175 

Kemâl Paşazâde’nin hukûki bağlamda kadılık, kazaskerlik ve şeyhülislamlık 
gibi önemli yargı makâmlarında görev alması, beraberinde vazife aldığı medre-
selerde hukuk alanında ders vermesi ve fıkıh ilminin furu’ ve usullerine yönelik 
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birçok eserler te’lif etmesi, onu bir fakih ve hukukçu olarak niteleyecek en bü-
yük göstergelerdir.176 Kemâl Paşazâde’nin yaşadığı dönemdeki hukukçular, şer’î 
delillerle içtihat etmeyerek daha önceki mezhep hukukçularının görüşlerini tak-
lit etmekle yetinmişlerdir. Fakat hukuk alanının geniş bir literatüre sahip olma-
sından dolayı birbirine muarız meselelerde hukukçularda hangisini tercih ede-
ceğine yönelik bir tekellüf meydana gelmiştir. Kemâl Paşazâde de bu sıkıntıyı 
çekenlerden biri olarak hukukçuların teçhizat ve deneyim bakımından arala-
rında bir derecelenme bulunduğu gerçeğinden yola çıkarak onları kategorize et-
miştir. Böylelikle hangi meselede hangi hukukçunun görüşü daha tercihli ol-
duğu tespit edilebilmiştir. Onun oluşturduğu bu tasnif, Hanefî fakihlerince be-
nimsenerek içtihat kapısının açıldığı XIX. Yüzyıla kadar kullanılmıştır.177 Kemâl 
Paşazâde, bir fetvâ verirken İslâm Dîni’nin hilâfına hareket etmekten büyük bir 
titizlikle kendisini korumaya çalışmış, hak ve adâlete riâyet etmiştir. Dahası her 
dâim zulmün ve haksızlığın aleyhinde olduğunu ifade etmiştir.178 

Dâvûd-i Kayserî, Molla Fenârî, Hızırbey ve hocası Molla Lutfî gibi önemli 
âlimlerin temsil ettiği Fahreddin er-Râzî ekolüne bağlı kalan Kemâl Paşazâde,179 
felsefe ve kelâm’ın birbirine karıştığı konularda, görüşleri ve tertip ettiği risâle-
leriyle kendine has bir tarz ortaya koymuştur. Kaynaklarının sağlam ve ilk elden 
olması, bunun yanında Arapça’ya tüm yönleriyle vâkıf olmasından ileri gelen 
açık ve akıcı üslubuyla kelâm tarihinde farklı bir yerde konuşlanmıştır.180 Os-
manlı Devleti’nin ayakta kaldığı dönem boyunca, muâsırları ve sonrasında ge-
len düşünürlerin arasında kelâm ilmine yönelik meseleleri onun kadar yüksek 
mecrâda ela alan birisiyle karşılaşmak güçtür.181 Kemâl Paşazâde, Eş’arî ve 
Mâturûdîlerin Nübüvvet, Kesb, Tekvîn ve Husun-Kubuh gibi birbirlerine 
muhâlif oldukları hususları 12 madde şeklinde tertip etmiştir. Bu tasnifâtı İz-
mirli İsmail Hakkı (v. 1946) da Yeni İlm-i Kelâm kitabında kullanmıştır.182 

Kemâl Paşazâde’de yüksek derecede felsefî bir tefekkürün varlığına rastla-
mak mümkündür. O, bir Aristo yahut Hegel gibi bir sistem inşâ etmemiş olsa 
bile daha önceden İslâm düşüncesi çerçevesinde ele alınmış veya ortaya atılmış 
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meselelerde çözüme dayalı, eleştirel ve akılcı üslubuyla etkin bir faâliyet göster-
miştir.183 

Mezheplere yönelik görüş ve tutumları Ehli Sünnet’in muktezâları doğrul-
tusunda olan Kemâl Paşazâde, kendisinin bid’at ve dalâlet ehli gördüğü fırka-
lara karşı son derece katı ve şedîd bir tutum içerisindedir.184 Her fırsatta Ehli 
Sünnet ve Hanefî-Mâturûdîliğini müdafaâ etmiştir. Sapkın olarak gördüğü fır-
kalardan Rafizîlerle mücâdelesi, siyasî konumu itibariyle daha fazla öne çıkmış-
tır. Nitekim birçok risâlesinde de bu doğrultuda kalem oynatmıştır.185 

Kemâl Paşazâde, başta münâzara olmak üzere mantık ilminin kapsamına 
giren tüm konulara son derece vâkıftır. Bundan dolayı en karmaşık mevzûları 
bile açık ve îcaz bir dille ifâde edebilmiştir.186 Kemâl Paşazâde, edebî ve şâir 
yönüyle de karşımıza çıkmaktadır. Kendisine âit Türkçe bir divânı mevcuttur,187 
Divânında bulunan şiirlerin konusu aşk üzerine olmasıyla birlikte hikemî vasfa 
da sahiptir.188 Şiirlerinde mahlas kullanmamış,189 yazarken sâde ve sağlam bir 
üslupla nazmetmiştir. Edebî yönü, ilmî sahada icrâ ettiği faaliyetlerin gölge-
sinde kalmış olsa bile dönemindeki itibar sahibi şâirlerden aşağı kalmamıştır.190 
Eserlerinde tasavvufî terimleri öne çıkarmasıyla Yunus Emre ve Kaygusuz Ab-
dal’dan etkilendiği görülmektedir.191 

Kemâl Paşazâde, İran'ın tesiriyle bâtınî bâzı fırkaların, Osmanlı toprağına 
yayılarak hem Osmanlı’ya hem İslâm Dini’ne zarar verebilecek faâliyetleri en-
gellemek adına tüm gayretiyle mücâdele etmiştir. Bu şekilde bâtıl ve sapkın yol-
lara düşen kimselere şerîatin özü olan hâlis tasavvuf yolunu göstererek şerîat 
ile tarîkat âhengini sağlayan kıymetli görüşleriyle insanları aydınlatmıştır.192  
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191  Güzel, Abdurrahman, “Kemal Paşazâde’nin Eserlerinde Türk Halk Edebiyatına Ait Bazı Mo-

tifler”, Şeyhulislâm İbn Kemâl Sempozyumu, TDVY, Ankara, 1986, s. 211. 
192  Topbaş, Abide Şahsiyetleri Ve Müsseseleriyle Osmanlı, s. 319. 
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Sonuç itibarıyla Kemâl Paşazâde hakkında birçok şahsiyetin övgüyle bahset-
mesi ve ta’zim etmeleri boşa değildir. Çok yönlü bir âlim olması nedeniyle de-
ğinmediği ve eser vermediği alan neredeyse kalmamıştır. Bir şahsiyetin yalnızca 
bir alanda derinleşmesi ve belli bir çerçevede bilgi sahibi olması neredeyse bir 
ömür almaktadır. Onun yazdığı eserleri, yetiştirdiği talebeleri ve devletin muh-
telif mevkilerinde ziyâdesiyle yoğun ve meşakkatli vazifelerde görev alması, na-
sıl bir ferâsete sahip olduğunu en iyi şekilde yansıtmaktadır. 

1. Hocaları 
Kemâl Paşazâde’nin tahsil hayatı, çocukluk yıllarında babası ve dede-

sinden daha sonrasında ise Amasyalı bâzı âlimlerden aldığı tedrisât ile 
başlamıştır. Askerlik mesleğine geçmesiyle ara verdiği tahsil hayatı, 
beyânı geçtiği üzere Molla Lutfî’nin bir mecliste taltif edilmesinden etki-
lenerek ilmî cenâha geçmeye karar verdiği hâdiseyle birlikte yeniden baş-
lamıştır. İlk olarak Edirne’de bulunan Dâru’l-Hadîs Medresesi’ne193 inti-
sap eden Kemâl Paşazâde, bu medresede Molla Lutfî’nin müderris tâyin 
edildiğine tanık olmuştur. Dolayısıyla evvelâ ondan ilim tahsil etmeye 
başlamıştır. Sonrasında ise Kestelî, (v. 901/1496) Hatibzâde (v. 
901/1496) ve Muarrifzâde (v. ?) gibi önemli âlimlerden ders almıştır.194 
Tahsil gördüğü bu hocalarının İstanbul’da olmasından ve Molla Lutfî’nin 
de daha sonraları İstanbuldaki Sahn-ı Semân Medreseleri’nin başına ge-
tirilmesinden anlaşılacağı üzere Kemâl Paşazâde, tahsil hayatına İstan-
bul’da devam ederek burada tamamlamıştır.195 Bir ilim adamının yetişme-
sinde kendi gayreti ve aklî kudretinin yanı sıra onu yetiştiren şahsiyetle-
rin de payı büyüktür. Kemâl Paşazâde’yi yetiştiren kimselerin her birisi, 
ilim ve irfân yönünden engin âlimlerden oluşması onun hızlı ve dona-
nımlı bir şekilde yetişmesine büyük oranda katkı sağlamıştır.  

1.1. Molla Lutfî (v. 900/1495) 
Asıl ismi Lutfullah’tır “Molla Lutfî” diye meşhur olmuştur. Ayrıca 

“Sarı Lutfî” ve “Deli Lutfî” lâkaplarıyla zikredilmektedir. Bunun yanı sıra 

                                                 
193  Sultan II. Murad’ın 838/1435 yılında Edirne’de yaptırmış olduğu bir medresedir. Açılmış ol-

duğu günden bu yana câmi olarak da kullanılmaktadır. Medrese ve müderrisleri hakkında 
bilgi için bkz. Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. II, s. 873-879 

194  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 377-378; İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-Zeheb, c. X, s. 335. 
195  Fatih Sultan Mehmed tarafından içerisinde birçok yapıtın bulunduğu bir külliyeye yaptırıl-

mıştır. Külliyenin inşâsına 867/1462-63 yılında başlanmış ve 875/1470-71 yılında tamam-
lanmıştır. Medrese ise bu sekiz senenin yedinci senesinde inşâ edilmeye başlanmıştır. Külli-
yede bulunan câminin sağında ve solunda dörder tane olmak üzere sekiz binadan oluşmakta-
dır. Bu medreseler ve müderrisleri hakkında bilgi için bkz. Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. II, s. 
611-672. 
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idam edilmiş olmasından dolayı “Maktûl” ve şehid olduğuna inanan kim-
selerce de “Şehîd” lâkaplarıyla anılmaktadır. Doğum tarihi kesin olma-
makla birlikte 850/1446 dolaylarındadır. Tokat’da dünyaya gelmiştir. 

 Hocası Sinan Paşa’dan mantık, felsefe ve kelâm ilmine dâir dersler almıştır. 
Ali Kuşcu İran’dan geldiğinde Sinan Paşa onu matematik öğrenmesi için yanına 
göndermiştir. Sonrasında hocasının aracılık ederek Fâtih Sultan Mehmed’e tav-
siyede bulunmasıyla saray kütüphanesine Hafız-ı Kütüb196 olarak vazifelendiril-
miş, bu sâyede kütüphanede bulunan nâdir eserleri görme fırsatı bularak ilmî 
seviyesini daha da yükseltmiştir. Fatih Sultan Mehmed ile iyi ilişkiler içerisinde 
görevine devam ederken vakıf kitaplarına ihanet ettiği gerekçesiyle görevinden 
alınmış, evvela müderris olarak tâyin edilmiştir. Ardından ta’zir cezasına çarp-
tırılarak hapse atılmıştır. Hapisten çıktığında kütüphane görevine tekrar iâde 
edilmiştir. Bu esnâda Sinan Paşa’nın Fatih Sultan Mehmed ile arası açılarak Se-
ferhisar’a sürülmesiyle Molla Lutfî de bir vefa örneği göstererek hocasının pe-
şinden gitmiştir. Fatih Sultan Mehmed’in vefât edip, yerine II. Bayezid’in tahta 
çıkmasıyla hocası ile birlikte beş yıl geçirdikleri Seferhisar’dan İstanbul’a geri 
dönmüştür. İlk olarak II. Bayezid tarafından Bursa’da bulunan Yıldırım Bayezid 
Medresesi’ne197 tâyin edilmiştir. Sonrasında ise sırasıyla Filibe’de Şehâbeddin 
Paşa Medresesi’nde198 ve Edirne’de Dâru’l Hadîs Medresesi’nde, son olarak ise 
İstanbul’da Sahn-ı Semân Medreseleri’nde görev almıştır. 

Molla Lutfî, ilmî yönüyle faziletli bir kimse olduğu gibi anlatım tarzı yönüyle 
de ün yapmış bir kimsedir. Âdeti olarak medreseye vardığında atını bizzat ken-
disi bağladıktan sonra kuşluk vaktine kadar ders verir, oradan çıkıp Şeyh Vefa 
Zâviyesi’ne giderek burada da akşam ezânına kadar Sahih-i Buhârî dersi okutup, 
evine geri dönerdi. Onun hakkında Buhârî derslerinde genellikle ağlamaklı ol-
duğu ve gözyaşlarını tutamayarak kitaba döküldüğü söylenmektedir. Buradan 
hareketle Molla Lutfî’nin ibâdetlerine ve vazifelerine gereğince riâyet eden bir 
zât olduğunu söylemek mümkündür. Molla Lutfî, döneminde yüksek derecede 
bir ilime sahip ve eşi zor bulunan bir âlim olmasının yanında sözünü kimseden 

                                                 
196  Osmanlı vakıf kütüphanelerinde kitapları muhafaza eden kimselere verilen isimdir. Bkz. 

Erünsal, İsmail E, “Fâtih Devri Kütüphaneleri ve Molla Lütfî Hakkında Birkaç Not”, Tarih 
Dergisi, 1981, Sayı: 33, s. 52; Erünsal, İsmail E, “Hâfız-ı Kütüb”, DİA, İstanbul, 1997, c. XV, 
s. 94.  

197  Yıldırım Bayezid’in Bursa’da yaptırmış olduğu bir medresedir. 790/1388 yılında yapılmış ol-
duğu varsayılmaktadır. Medrese ve müderrisleri hakkında bilgi için bkz. Baltacı, Osmanlı Med-
reseleri, c. II, s. 822-826. 

198  II. Murad devrindeki vezirlerden Şehâbeddin Paşa tarafından Felibe’de yaptırılmıştır. İnşâ ta-
rihi bilinmemekle birlikte 840/1436 dolaylarında olduğu tahmin edilmektedir. Medrese ve 
müderrisleri hakkında bilgi için bkz. Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. II, s. 704-707. 
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sakınmayan, kim olursa olsun cesâretle tenkit eden ve ağır latifeler yapan bir 
yapıya sahip olmasından ötürü kendisine sayısız düşman edinmiştir. Devlet 
adamlarından meslektaşlarına dahası talebelerine varıncaya kadar birçok kişi 
kendisine karşı kin beslemeye başlamış, neticesinde Molla Lutfî’nin tenkit ve 
ta’rizlerinden yılmış olan hasımları, onu ilhâd ve zındıklıkla suçlayarak idam 
edilmesini talep etmişlerdir. Bir müddet hapiste kaldıktan sonra kurulan kon-
seyin karşısına çıkarılmış ve kendisine yöneltilen suçlamaları reddetmiştir. Dö-
nemin şeyhülislâmı Efdalzâde (v. 908/1503) ve bâzı yüksek mevkide ki âlimler 
idamını onaylamaya yanaşmasalar da, Hatibzâde ve Molla İzârî (v. 
901/1495)’nin ısrarları ve çabasıyla idam edilmesine karar verilmiştir.  Çıkan 
bu sonuç II. Bayezid’e iletildiğinde şaşkınlıkla karşılasa da ulemanın icmâsı ile 
amel etmenin gerektiğini söyleyerek gönlü el vermese de kararı onaylamıştır.  

Molla Lutfî, 900/1495 senesinde At Meydanı’nda,199 kılıçla boynu vurulmak 
sûretiyle şehit edilmiştir. Kabri 1994 senesinde Eyüp’te Defterdâr Mahmud Çe-
lebi Mescidi’nin yanında bulunarak tamir edilmiştir. Kaynakların büyük çoğun-
luğu Molla Lutfî’nin haksız yere katledildiği görüşünde müttefiktir. Bu tespiti 
haklı çıkartacak bâzı hâdiseler de meydana gelmiştir. Bunlardan birisi onun kat-
ledilmesine sebep olanlardan Hatibzâdenin infâz gerçekleştikten sonra evine 
vardığında “Kitabımı elinden kurtardım.” dediğine dâir yapılan rivâyettir. Nite-
kim Molla Lutfî, onun bir kitaba yazdığı hâşiyesini tenkit ederek yanlışlarını 
ortaya çıkarmaya başlamış olduğu bilinmektedir. Molla Lutfî’nin idam sebe-
biyle ilgili rivâyet edilen gerekçelerden birisi, yine Buhârî dersi yaptığı günler-
den birinde huşû ile namazın nasıl olması gerektiğine dâir anlattığı şu hâdise-
dir: Hazreti Ali’nin bacağına bir ok isabet etmiş, çıkartılması esnâsında çok acı 
vereceğinden namazdayken çıkarma fikri ortaya atılmıştır. Hazreti Ali namaz 
içinde olduğu esnâda ok çekilmiş ve son derece huşû içinde kılıyor olmasından 
dolayı hiçbir acı hissetmemiştir. Molla Lutfî bu hâdiseyi anlattıktan sonra ağla-
maklı bir şekilde “Gerçekte namaz budur, yoksa bizim kıldığımız, kuru kıyâm 
ve inhinâdır, faydası yoktur.” şeklinde bir söz sarf etmiştir. Orada bulunan ve 
hocalarına kin güden bâzı talebelerinin cımbızlayarak naklettikleri bu söz, üze-
rinde en çok durulan idam gerekçesi olmuştur. 

Mısır seferi dönüşünde Molla Lutfî’nin idam sebebini merak eden Yavuz 
Selim, Kemâl Paşazâde’ye hocası Molla Lutfî’den konu açarak: “Molla Lutfî ilim 
ve irfânı had safhada olmasına rağmen niçin katledildi?” diye sorduğunda ona: 
“Âlim ve sâlih bir zât olduğu halde akranlarının hasedi, onun katledilmesine 

                                                 
199  Bahsi geçen yer bugünkü Sultanahmet Meydanı’dır. 



44 | KEMÂL PAŞAZÂDE’DE İLİM ve İRŞÂD TASAVVURU: RİSÂLE-TÜ’L-MÜNÎRE ÖZELİNDE 

 

sebep oldu. Latifeyi severdi. Bundan dolayı birçok düşman kazanmıştı. Şaka 
olarak söylediği bâzı şeyler hakikat zannedildi.” şeklinde cevap vermiştir.200 

Molla Lutfî, arkasında felsefe, kelâm, mantık, matematik ve mizah gibi çe-
şitli alanlarda birçok değerli eserler bırakmıştır. Bâzıları ise şunlardır: 

-Hâşiye alâ Hâşiyeti’ş-Şerhi’l-Metâlî: Kadı Sirâceddîn el-Urmevî (v. 
682/1283)’nin mantığa yönelik yazmış olduğu Metâliu’l-Envâr kitabına Kut-
buddîn er-Râzî (v. 766/1365) tarafından yazılan Levâmiu’l-Esrâr isimli şerhine 
Cürcânî’nin yazmış hâşiyenin hâşiyesidir. Molla Lutfî’nin en hacimli eseridir. 

Hâşiye alâ Şerhi’l-Miftâh: Sekkâkî (v. 626/1229)’nin lügat ve edebî türler 
üzere yazmış olduğu eserinin hâşiyesidir. 

es-Seb’u’ş-Şidâd: II. Bâyezid’in emriyle Molla Lutfî’nin onun huzurunda bâzı 
âlimlerle yaptığı tartışma üzerine kaleme aldığı bir risâledir. 

-Hâşiye alâ Evâili Şerhi’l-Mevâkıf: Adududdîn el-‘Îcî (v. 756/1355)’ye âit 
olan el-Mevâkıf ismiyle meşhur kitaba yönelik yaptığı şerhtir. 

Mevzûâtü’l-Ulûm: Yetmiş üç ilimden söz edilen bir eserdir. 

Hârnâme: Mizaç alanında yazılmış bir risâledir. 

Zübdetu’l-Belâga: Kazvînî (739/1338)’nin Telhîsu’l-Miftâh adlı eserinin öze-
tidir. 

Taz’îfü’l-Mezbah: Geometri üzerine yazılmıştır. Batı’da “Delos Problemi” 
olarak bilinen problemi konu edinmektedir.201 

                                                 
200  Bahsi geçen hâdise ve devamı hakkında bilgi için bkz. Hoca Sadettin, Tâcü’t-Tevârih, c. IV, s. 

136-138; Saraç, Şeyhülislam Kemal Paşazade, s. 43-44; Uğur, İbn-i Kemal, s. 95-96; Yıldırım, 
Celâl, İslâm - Türk Tarihinin Altın Sahifeleri, Sobe Matbaası, İzmir, 1970, s. 533-534. 

201  Molla Lutfî hakkında daha geniş bilgi için bkz. Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 279-
283; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 295-300; Hoca Sadettin, Tâcü’t-Tevârih, c. V, s. 213-215; Yıl-
dırım, Osmanlı İlim Geleneğinde Edirne Dârulhadîsi ve Müderrisleri, s. 74-80; Kınalızâde, Hasan 
Çelebi, Tezkiretü’ş-Şuarâ, haz. İbrahim Kutluk, TTKB, III. Baskı, Ankara, 2014, c.II, s. 827-830; 
Gökyay, Orhan Şaik, Molla Lütfi, Kültür ve Turizm Bakanlığı yay, Ankara, 1987; Beyâni, Mus-
tafa b. Carullah, Tezkiretü’ş-Şuarâ, haz. İbrahim Kutluk, TTKB, Ankara, 1997, s. 236-237; Adı-
var, Abdülhak Adnan, Osmanlı Türklerinde İlim, Remzi Kitabevi, IV. Baskı, İstanbul, 1982, s. 
58-61; Maraş, İbrahim, “Tokatlı Molla Lütfi: Hayatı, Eserleri ve Felsefesi”, Dîvân İlmî Araştır-
malar, 2003, Sayı: 14, s. 119-136; Ocak, Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Mülhidler, s. 239-270; 
Parmaksızoğlu, İsmet, “Molla Lutfî İle İlgili Yeni Bir Belge”, Belleten, TTKB, Ankara, 1980, 
Sayı: 176, c. XLIV, s. 675-682; Özen Şükrü, “İslâm Hukukuna Göre Zındıklık Suçu ve Molla 
Lutfî’nin İdamının Fikhîliği”, İslâm Araştırmaları Dergisi, 2001, Sayı:6, s. 17-62; Demirkol, Mu-
rat, “Molla Lütfi’nin İlmî ve Felsefî Kişiliği”, Tokat Sempozyumu, Tokat, 2012, c. III, s. 283-294; 
Gökyay, Orhan Şaik - Özen, Şükrü, “Molla Lutfi”, DİA, İstanbul, 2005, c. XXX, s. 255-258. 
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1.2. Kestelî (v. 901/1496) 
Tam ismi Muslihuddin Mustafa b. Muhammed Kestelî’dir “Kas-

tallânî” veya “Kestellî” nisbeleriyle de tanınmaktadır. Doğum yeri Kes-
tel’dir. Fakat hem Bursa’da hem Aydın’da Kestel isminde bir yer bulun-
masından dolayı hangi Kestel olduğu hususunda bir ihtilaf vuku bulmuş-
tur. Buna rağmen Aydın’ın Nazilli ilçesinin Kestel köyüne bağlı olduğuna 
yönelik görüşler daha çoğunluktadır. 

İlk tahsiline Aydın’da başlayan Kestelî, daha sonra Bursa’ya giderek Çelebi 
Sultan Mehmed Medresesi’nin202 Müderrisi olan ayrıca sonraları kızıyla da ev-
lendiği Hızır Bey’den ders almaya başlamıştır. Akabinde Hızır Bey’in yetiştirmiş 
olduğu talebelerinden Hayâlî (v. 875/1470 [?]) ve Hocazâde (v. 893/1488)’den 
de İstifâde ederek tahsil hayatını tamamlamıştır. 

Kestelî ilk Mudurnu’da Yıldırım Bayezid Medresesi’ne203 akabinde Dime-
toka’da Oruç Paşa Medresesi’ne204 Müderris olarak tâyin edilmiştir. Sonrasında 
ise Sahn-ı Semân’a getirilmiştir. Müderrislik görevlerinin yanı sıra Bursa, 
Edirne ve İstanbul şehirlerinde kadılık yapmıştır. Fatih Sultan Mehmed’in son 
yıllarına doğru kazaskerlik görevine getirilmiştir. Sonrasında kazaskerlik 
makâmı, “Rumeli kazaskerliği” ve “Anadolu kazaskerliği” diye ikiye ayrılmış, 
Buna istinâden Kestelî de Rumeli Kazaskerliğine atanmıştır. II. Bayezid tahta 
çıktığında onu bu görevden azletmiştir. 

Kestelî, Sahn-ı Semân Medreseleri’nin tüm müfredâtını tek başına verebile-
cek kadar engin bir ilme sahiptir. Nitekim kendisi de sekiz tane olan bu med-
reselerin, tamamında günlük üç ders verebileceğini söylemiştir. Arapça Farsça 
ve Türkçe’yi çok iyi bir şekilde bilmektedir. Kelâm ilminde derinleşerek, hâşiye 
ve ta’likatları ile bu alana ziyâdesiyle katkı sağlamıştır. Ehli Sünnet akîdesinin 
doğruluğunu ortaya koymak için olanca gücüyle çalışarak kelâm tarihindeki ye-
rini almıştır. Kadılık ve kazaskerlik gibi önemli iki makâmda bulunması, sağlam 
bir fıkıh bilgisine sahip olduğunu göstermektedir. İbn Sîna’nın el-Kânûn ve Şifa 
eserlerini defalarca tetkîk etmiş olup, tıp ilmine de yeterince hâkimdir. 
901/1486 yılında İstanbul’da vefât eden Kestelî, Eyyûb el-Ensârî (v. 

                                                 
202  821/1418-19 yılında beşinci Osmanlı padişahı Çelebi Sultan Mehmed tarafından Bursa’da 

yaptırılmış bir medresedir. Medrese ve müderrisleri hakkında bilgi için bkz. Baltacı, Osmanlı 
Medreseleri, c. II, s.770-777. 

203  Yıldırım Bayezid tarafından Mudurnu’da yaptırılmıştır. İnşâ tarihi kesin olmamakla beraber 
776/1374 tarihinde veya bu civarlardadır. Medrese ve müderrisleri hakkında bilgi için bkz. 
Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. I, s. 258-259. 

204  803/1400-1 tarihinde Oruç Paşa tarafından Dimetoka’da yaptırılmış bir medresedir. Medrese 
ve müderrisleri hakkında bilgi için bkz. Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. I, s. 292-295. 
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49/669)’nin kabri civarında, Meyyit Kuyusu olarak bilinen yere defnedilmiştir. 
Kestelî, sahip olduğu derin ilme karşılık ömrünü ders vermekle ve devlet gö-
revleriyle geçirmesinden dolayı arkasında çok fazla eser bırakamamıştır. Bâzı 
eserleri ise şunlardır: 

Hâşiye alâ Şerhi’l-Akâ’id: Teftâzânî’nin Şerhu’l-Akâid isimli kitabına yazmış 
olduğu hâşiyesidir. 

Hâşiye alâ Hâşiyeti’l-Akâidi’l-Adudiyye: Cürcânî’nin, Adududdîn el-Îcî’ye 
âit olan Akâidu’l-Adudiyye isimli eser üzerine kaleme aldığı hâşiyenin hâşiyesi-
dir. 

Tefsîr-i Sûre-i Yâsîn: Yâsîn Sûresi’ni tefsîr etmiş olduğu eseridir. 

Hâşiye alâ Mukaddemâti’l-Erba’a: Sadru’ş-Şeria’nın Mukaddemât’ına yapmış 
olduğu bir hâşiyesidir.205 

1.3. Hatibzâde (v. 901/1496) 
İsmi Muhyiddin Mehmed’tir. Kastamonu’da doğmuştur. Babası, “Ha-

tibzâde” veya “Hatibzâde-i Rûmî” olarak tanınmış önemli bir şahsiyettir. 
İlk tahsilini temel islâmî ilimleri öğrendiği babası Hatibzâde Tâceddîn 
İbrâhim’den almıştır. Sonrasında ise Ali Tûsî (v. 887/1482) ve Hızır 
Bey’den dersler alarak tahsil hayatını tamamlamıştır. İlk olarak babasının 
da müderrislik yapmış olduğu Orhan Gâzi Medresesi’ne206 tâyin edilmiş, 
akabinde Sahn-ı Semân Medreseleri’nin yapımı tamamlanınca bunlardan 
birisinin başına getirilmiştir. Fâtih Sultan Mehmed, aralarında geçen bir 
mevzûdan ötürü ona kırılmış ve görevine son vermiştir. Lakin Molla 
Gürânî’nin vâsıtasıyla tekrar görevine iâde edilmiştir. İlerleyen süreç 
içinde Fâtih’in güvenini tekrar kazanarak özel hocası olmuştur. Ancak 
bâzı münâzaralarda geldiği bu konumu istismar ettiğini müşâhede eden 
Fâtih’in gözünden tamamen düşmüştür. Bunun neticesinde Fatih, sadece 
müderrislik yapmasını emrederek onu yanından uzaklaştırmıştır. 

                                                 
205  Kestelî hakkında daha geniş bilgi için bkz. Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 142-147; 

Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 161-166; Hoca Sadettin, Tâcü’t-Tevârih, c. V, s. 124-127; Gölcük, 
Kelam Tarihi, s. 233; Babinger, Franz, “Kastallânî”, İA, MEB, İstanbul, 1977, c. VI, s. 399; Ya-
vuz, Salih Sabri, “Kestelî”, DİA, Ankara, 2002, c. XXV, s. 314; Cici, Recep, İslâm Hukuku Ça-
lışmaları, Arasta yay, Bursa, 2001, s. 255-258; Bursalı, Mehmed Tâhir, Aydın Vilâyetine Mensûb 
Meşâyih, Ulema, Şuarâ, Müverrihîn ve Etibbânın Terâcim-i Ahvâli, haz. M. Akif Erdoğdu, Akademi 
Kitabevi, İzmir, 1994, s. 44; Şevkânî, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah, el-Bedru’d-
Tâli’ bi Mehâsini men ba’de’l-Karnis-Sâbi’, Dâru’l-Ma’rife, Beyrut, trs, c. II, s. 308. 

206  İkinci Osmanlı padişahı Orhan Gâzi tarafından İznik’te yaptırılmış olan bir medresedir. İnşâ 
tarihi 731/1331 veya 736/1337 yılıdır. Medrese ve müderrisleri hakkında bilgi için bkz. Bal-
tacı, Osmanlı Medreseleri, c. II, s. 584-589.  
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Hatibzâde, beliğ bir üsluba sahip, ifrat derecesinde münâzaraya düşkün, çok 
sağlam aklî çıkarımlar yapabilen bir zât olmasının yanında diline geleni söyle-
yen, gururlu, kendini akranlarından ve idârecilerden dâima üstün gören bir ya-
pıya sahiptir. Bu tutumundan dolayı hem kendi döneminde hem sonrasında 
ahlâken kötü bir kişi olarak zihinlerde yer edinmiştir. Nitekim hasedi ve üstün 
gelme gayreti, bahsi de geçtiği üzere Molla Lutfî’nin idam edilmesine sebep ol-
muştur. Hatibzâde, 901/1496 yılında vefât etmiştir. Cenâzesi Eyüp’te bulunan 
Ali Kuşcu’ya âit mezarın yakınına defnedilmiştir. Hatibzâde, daha çok fıkıh ve 
kelâm alanına yönelik eserler bırakmıştır. Bâzı eserleri ise şunlardır: 

Hâşiye alâ Şerhi’l-Vikâye: Cürcânî’nin Tâcüşşerîa’ya (709/1309) âit olan 
Vikâyetü’r-Rivâye isimli eserine yaptığı şerhin baş taraflarına yazdığı hâşiyesidir. 
Oğlunun öldürülmesine içerleyerek yazmayı bıraktığı için yarım kalmıştır. 

Hâşiye alâ Hâşiyeti’t-Tecrîd: Nasîrüddîn-i Tûsî (v. 672/1274)’nin Tecrîdü’l-
Kelâm’ına Abdurrahman el-İsfahânî (749/1349) tarafından yapılan Teşyîdü’l-
Kavâ’id fî Şerhi Tecrîdi’l-Akâid isimli şerhe Cürcânî tarafından yapılan hâşiyenin 
hâşiyesidir. 

Hâşiye alâ Hâşiyeti’l-Keşşâf: Zemahşerî’ye âit olan el-Keşşâf isimli eserin 
Fâtiha ve Bakara sûresinden ilk yirmi beş âyetin tefsiri üzerine Cürcânî tarafın-
dan yapılan hâşiyenin hâşiyesidir.207 

1.4. Müeyyedzâde Abdurrahman Efendi (v. 922/1516) 
Müeyyedzâde, 860/1456 yılında Amasya’da doğmuştur. Babası, Yâkut 

Paşa Zâviyesi şeyhlerinden Şemseddin Müeyyed Çelebi’nin oğlu Aleâddin 
Ali Çelebi’dir. Dedesine nispet edilmesinden dolayı “Müeyyedzâde” lâka-
bıyla meşhur olmuştur.  

Müeyyedzâde, babasının soylu bir âileden gelmesi ve şeyhlik yapıyor olma-
sının sağladığı imkânlar dâhilinde tahsil hayatına sağlam bir şekilde başlamıştır. 
Gençlik yıllarında Amasya valisi olan Şehzâde Bayezid’le (II. Bayezid) yakın ar-
kadaşlık kurmuştur. Bu ilişkisini çekemeyen bâzı kimselerce Müeyyedzâde’nin 
Şehzâde Bayezid’i içki ve eğlence208 hayatına alıştırdığına dâir şikâyetler Fâtih 
Sultan Mehmed’e geldiği vakitte, bu durum her ikisi tarafından şâibeli olmasına 
rağmen Fatih, Müeyyedzâde’nin idam edilmesini emretmiştir. Bunu önceden 
haber alan Şehzâde Bayezid ise onun Halep’e kaçmasını sağlamıştır 

                                                 
207  Hatibzâde hakkında daha geniş bilgi için bkz. Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 147-

150; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 166-171; Hoca Sadettin, Tâcü’t-Tevârih, c. V, s. 127-129; Bil-
men, Büyük Tefsir Tarihi, c. II, s. 453; Üzüm, İlyas, “Hatibzâde Muhyiddin Efendi”, DİA, İstan-
bul, 1997, c. XVI, s.463-464. 

208  Bayezid’in hakkında zuhûr eden içki ve eğlence mevzûsu ile ilgili bilgi için bkz. Akgündüz, 
Ahmed – Öztürk, Said, Bilinmeyen Osmanlı, OSAV yay, İstanbul, 1999, s. 57-60. 
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(884/1479). Burada Halepli âlimlerden dersler almış ve Zemahşerî’nin Mufas-
sal’ını baştan sona bitirmiştir. Nihâyetinde daha farklı alanlarda ilim tahsil ede-
bileceği kimse kalmayınca Şiraz’a giderek Celâleddîn Devvânî’nin talebesi ol-
muştur. Ondan tefsir ve hadis ilimlerini tekâmül ederek, yedi yıl yanında kal-
dıktan sonra, icâzetnâme almıştır. 

Fatih Sultan Mehmed’in vefât etmesinden sonra yerine Şehzâde Bayezid ge-
çince, ilk olarak ailesinin yanına Amasya’ya dönmüş, (888/1483) sonrasında 
İstanbul’a gelerek, Kalenderhane Medresesi’nde209 müderrislik yapmaya başla-
mıştır. Kemâl Paşazâde’nin hocalarından Kestelî’nin kızıyla evlenmiştir. 
(891/1486) Aynı gün Efdalzâde’nin İstanbul kadısı olmasıyla boşalan Sahn-ı 
Semân Medreseleri’nden birisine atanmıştır. Sonrasında Edirne kadısı ve Ru-
meli kazaskeri olarak görev almıştır.  

Müeyyedzâde aklî ve naklî ilimlerde kendisini ispatlamış bir şahsiyettir. Bu-
nun yanında Arapça Farsça ve Türkçe olmak üzere üç dilde şiir yazmaya 
mahâretli ve hat sanatını da fevkalâdesiyle icrâ edebilmektedir. Nitekim Yavuz 
Sultan Selim’in onun fazilet ve kemâliyetinden bahsettikten sonra esefle son 
zamanına yetişebildiğini dile getirmesi, ne denli mühim bir zât olduğunu gös-
termektedir. Müeyyedzâde, 922/1516 yılında vefât etmiştir. Cenâzesi Eyüp Sul-
tan Türbesi civârında toprağa verilmiştir. Onun kaleme aldığı eserlerin çoğu, 
risâle veya müsvedde olarak teşekkül etmektedir. Bâzı eserleri ise şunlardır: 

Mecma’u’l-Fetâvâ: Ağırlıklı olarak muâmelât konularını ihtiva eden bir eser-
dir. 

Risâle fi’l-Cüz’i’llezî lâ Yetecezze’: Felsefe, kelâm ve mantık üzerine bâzı ko-
nuların elen alındığı bir eserdir. 

Hâşiye alâ Hâşiyeti Mir Ebi’l-Feth alâ Şerhi Âdâbi’l-Adudî: Adudüddîn el-
Îcî’nin Âdâbü’l-Bahs isimli eserine Mîr Ebü’l-Feth Muhammed (875/1470 [?]) 
tarafından yapılmış hâşiyenin hâşiyesidir.210 

                                                 
209  Patrik Gryagorus tarafından 593-605 yılları arasında kilise olarak yaptırılmıştır. Fâtih Sultan 

Mehmed, İstanbul’u fethettikten sonra câmi veya zâviyeye cevirmiştir. II. Beyazid döneminde 
ise medrese olarak kullanılmıştır. Medrese ve müderrisleri hakkında bilgi için bkz. Baltacı, 
Osmanlı Medreseleri, c. I, s. 507-510. 

210  Müeyyedzâde hakkında daha geniş bilgi için bkz. Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 
290-294; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 308-311; Hoca Sadettin, Tâcü’t-Tevârih, c. V, s. 222-225; 
Kınalızâde, Tezkiretü’ş-Şuarâ, c.I, s. 318-325; Gökbilgin, M. Tayyib “Müeyyed-zâde”, İA, MEB, 
İstanbul, 1979, c. VIII, s. 786-790; Aksoy, Hasan, “Müeyyedzâde Abdurrahman Efendi”, DİA, 
İstanbul, 2006, c. XXXI, s. 485-486; İpekten, Halûk, Divan Edebiyatında Edebî Muhitler, MEB, 
İstanbul, 1996, s. 48-49. 
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1.5. Molla İzârî (v. 901/1495) 
Bâzı medreselerde görev alarak 901/1495 senesinde vefât etmiştir. 

Türkçe şiirlerinin yanında Farsça şiirleride mevcuttur. Şerh-i Mevâkıf’ın 
İlâhiyat kısmına yazmış olduğu hâşiye ile ilmen ve fehmen kendisini ka-
nıtlamıştır. Bahsi geçtiği üzere Molla Lutfî’nin İdam edilmesinde payı bu-
lunanlardan biridir.211  

1.6. Halîmî (v. XV. yüzyıl sonları) 
Bâzı kaynaklarda “Lutfullah” ismiyle de anılmaktadır. Amasya’da doğ-

muştur. Çeşitli kadılık görevlerinde bulunmuştur. Vefât tarihi kesin ol-
mamakla birlikte 1481-1412 yılları arasındadır.212 

1.7.  Muarrifzâde (v. ?) 
İsmi Sinâuddîn Yûsuf olup Balıkesir’de doğmuştur. Hızırbey’den ilim 

tahsil etmiş, sonrasında bâzı medreselerde vazife almıştır. Aynı zamanda 
II. Bayezid’e hocalık yapmıştır. Ömrünün son demlerini âmâ olarak ge-
çirmiştir. Vefât tarihi ise meçhuldur.213 

2. Talebeleri 
Kemâl Paşazâde, ilmiye sınıfına geçişinden sonra tahsil hayatıyla, yaz-

dığı eserleriyle ve devlet içerisinde aldığı vazifelerle son derece hareketli 
ve her anını dolu dolu yaşadığı bir hayatın içine girmiştir. Müderrislik 
yaptığı medreselerde tıpkı kendisi gibi önemli yerlere gelmiş birçok ta-
lebe yetiştirmiştir. Bunlardan en seçkin ve meşhur olanı kendisiyle de 
kıyaslanan Ebussuûud Efendi’dir. İlk olarak Ebussuûd Efendi hakkında 
bilgi verildikten sonra diğer talebeleri de kısaca zikredilecektir. 

2.1. Ebussuûd Efendi (v. 982/1574) 
Asıl ismi Muhammed olan Ebussuûd Efendi’nin, Ebussuûd lâkabını 

nasıl aldığı bilinmemektedir. Bunun haricinde “Sultânü’l-Müfessirîn”, 
“Müfti’l-enâm” ve “Ebû Hanîfe-i Sânî” gibi lâkaplarla meşhur olmuştur. 
Doğum tarihi ve yeri hususunda ihtilaf edilse de ağır basan görüş, 
896/1490 yılında İstanbul civârında bulunan Müderris köyünde doğdu-
ğuna yöneliktir. Dedesi Mustafa İmâdî, Ali Kuşcu’nun kardeşi, annesi 

                                                 
211  Molla İzârî hakkında daha geniş bilgi için bkz. Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 284-

285; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 300-301; Hoca Sadettin, Tâcü’t-Tevârih, c. V, s. 216; Kına-
lızâde, Tezkiretü’ş-Şuarâ, c.II, s. 616-617. 

212  Halîmî hakkında daha geniş bilgi için bkz. Kınalızâde, Tezkiretü’ş-Şuarâ, c.I, s. 303; Hüseyin 
Hüsâmeddin, Amasya Tarihi, c. III, s. 230; Erkan, Mustafa, “Halîmî, Lutfullah”, DİA, İstanbul, 
1997, c. XV, s. 341-343. 

213  Muarrifzâde hakkında daha geniş bilgi için bkz. Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 194; 
Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 292-293; Hoca Sadettin, Tâcü’t-Tevârih, c. V, s. 161. 
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Sultan Hatun ise Ali Kuşcu’nun kızı veya yeğenidir. Babası ise “Şeyh 
Yavsî” (v. 920/1514) olarak tanınmış olan Şeyh Muhyiddin Muhammed 
el-İskilîbî’dir.214 

Ebussuûd Efendi, ilk tahsilini babasından almıştır.215 Sonrasında ise Müey-
yedzâde Abdurrahman Efendi, Mevlânâ Seyyid Karamânî (v. 923/1517) ve 
Kemâl Paşazâde’dendersler alarak tahsil hayatını bitirmiştir. Birçok medresede 
müderrislik yapmış ve talebeler yetiştirmiştir. Sonrasında kazasker olan Ebus-
suûd Efendi, en son şeyhülislamlık makâmına kadar yükselerek otuz sene kadar 
bu vazifeyi sürdürmüştür. 

Ebussuûd Efendi, babasından gelen mâneviyata sahip çıkarak zâhidâne ya-
şam tarzını benimsemiş, takvâya riâyet eden bir şahsiyettir. Güler yüzlü ve 
nurânî bir çehreye sahiptir. hilm sıfatıyla özdeşleşmiş ve konuşurken son de-
rece naîf olmasına rağmen heybetinden kimsenin huzurunda konuşamadığı ve 
soru sormaya dahi çekindiklerine dâir rivâyetler, ondan bahsederken sıklıkla 
zikredilmektedir. Hemen her ilim dalında yeteri kadar donanıma sahip olan 
Ebussuûd Efendi, devletin fetvâ makâmını uzun süre doldurması ve fıkhî me-
seleleri çözmedeki kabiliyetinden anlaşılacağı üzere hukuk alanında kendini ka-
nıtlamış bir şahsiyettir. Günümüzde hâlen müracaât edilen ve bâzı ülkelerin 
üniversitelerinde ders kitabı olarak da okutulan, bunun yanında üzerinde çeşitli 
çalışmaların yapıldığı meşhur bir tefsir kitabına sahip olması, tefsir alanındaki 
vukûfiyetini göstermektedir. Ayrıca şiirle ve çiçek üretimiyle de uğraşmıştır. 
Nitekim İstanbul’da yetişen ilk lâle türünün üreticisi olarak tarihe geçmiştir. 
Ebussuûd Efendi, devletin içinde bulunduğu makâmlarda yüksek maaşlarla ça-
lışmasına rağmen ticâretle de uğraşmıştır. Sahip olduğu geniş servetini köprü, 
mescit, çeşme ve medreseler yaptırarak hayra yönelik sarf etmiştir. 

982/1574 senesinde vefât eden Ebussuûd Efendi’nin cenâzesi, devlet erkânı 
ve ilim erbablarının katılımıyla Fatih Câmisi’nde kılınarak Eyyûb el-Ensârî haz-
retlerinin hazîresine yakın bir yerde, kendisinin yaptırmış olduğu medresenin 
bahçesine defnedilmiştir. Ayrıca Mekke ve Medine’de gıyâbî cenâze namazı kı-
lınmıştır. Ebussuûd Efendi, Çeşitli alanlarda eserler Kaleme almıştır. Bâzı eser-
leri ise şunlardır: 

İrşâdü’l-Akli’s-Selîm ilâ Mezâyâ’l-Kur’âni’Azîm: Ebussuûd Efendi’nin meş-
hur tefsir kitabıdır. İslâm âleminde mûteber bir eser olup, defalarca basılmıştır. 

                                                 
214  Babası Şeyh Yavsî hakkında daha detaylı bilgi için bkz. Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 349-351; 

Hoca Sadettin, Tâcü’t-Tevârih, c. V, s. 255-257. 
215  Peçevî İbrahim Efendi, Peçevî Tarihi, haz. Bekir Sıtkı Baykal, Kültür Bakanlığı yay, I. Baskı, 

Ankara, 1981, c. I, s. 44. 
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Ma’rûzât: Kadıların uyması gereken fetvâları ihtivâ eden eser, Ebussuûd 
Efendi tarafından Kanûnî’ye arzedilmiş, onun tarafından onaylanarak yıllarca 
mahkemelerde yürürlükte kalmıştır. 

Galatâtü’l-Avâm: Halk arasında yanlış kullanılan kelimelerin düzeltilmesi 
gâyesiyle kaleme alınmış bir eserdir. 

Risâle fî Hakki Deverân-i Sûfiyye: Fetvâ formatındadır. Tasavvuf ile bağlan-
tılı olarak icrâ edilen semâ ve raks ile ilgili mevzûlardan teşekkül etmektedir. 

Şerhu Zî Deryâ-yı Şehâdet: Vahdet-i vücûd konusu üzerine olan eser, Ab-
durrahmân el-Câmî’ye âit Zî Deryâ-yı Şehâdet isimli eser üzerine yazılmış bir 
şerhtir. 

Duânâme (Risâle fi’l-Ed’iyyeti’l-Me’sûre): Türkçe’ye tercüme etmiş olduğu 
duâlardan tertip edilmiştir. Osmanlı ilim dünyasında mûteber bir eserdir. 

Risâle fî Beyâni’l-Kazâ vel’l-Kader: Kader konusu üzerine soru cevap şek-
linde tertip edilmiş akâide dâir bir eserdir.216 

2.2. Diğer Talebeleri 
Kemâl Paşazâde ile hoca talebe ilişkisi olduğu tespit edilebilen217 şa-

hıslar, vefât tarihi, vazifeleri ve eserleri gibi ayırt edici özelliği ile birlikte 
şunlardır: 

1- Muhyiddin Muhammed b. Pîrî Muhammed Paşa el-Cemâlî (v. 
941/1534-35): Kemâl Paşazâde’de mümeyyiz218 olmuştur. Müderrislik ve ka-
dılık vazifelerinde bulunmuştur. Âlim olmasının yanı sıra şâirdir.219 

                                                 
216  Ebussûd Efendi hakkında daha geniş bilgi için bkz. Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 183-186; Müs-

takimzâde, Devhatü’l-Meşâyih, s. 23-26; Bursalı, Osmanlı Müellifleri, c. I, s. 225-226; Şemseddin 
Sâmi, Kâmûsu’l-A’lâm, c. I, s. 722; Aydemir, Abdullah, Büyük Türk Bilgini Şeyhulislâm Ebussuûd 
Efendi ve Tefsirdeki Metodu, DİBY, Ankara, trs, s. 1-47; Düzdağ, M. Ertuğrul, Şeyhülislâm Ebus-
suud Efendi’nin Fetvalarına Göre Kanunî Devrinde Osmanlı Hayatı, Kapı yay, I. Baskı, İstanbul, 
2012, s. 14-17; Cerrahoğlu, İsmail, Tefsir Tarihi, Fecr yay, V. Baskı, Ankara, 2010, s. 672-687; 
Atsız, Hüseyin Nihal, İstanbul Kütüphanelerine Göre Ebussuud Bibliyografyası, MEB, İstanbul, 
1967, s. 1-61; Colin İmber, Şeriattan Kanuna, s. 13-29; Akgündüz Ahmed, “Ebüssuûd Efendi”, 
DİA, İstanbul, 1994, c. X, s. 365-371; Düzenli, Pehlül, Şeyhülislâm Ebussuûd Efendi ve Fetvâları, 
OSAV yay, İstanbul, 2012, s. 37-82. 

217  Kemâl Paşazâde’nin Talebeleri hakkında daha geniş bilgi için bkz. Kılıç, “Kemal Paşazâde’nin 
Talebeleri”, Belleten, s. 58-70. 

218  Mümeyyiz, sınavda talebenin doğru ve yanlışını ayırt edebilme kabiliyetine sahip olup, yok-
lama yapan kimseye denmektedir. bkz. Devellioğlu, Osmanlıca – Türkçe Ansiklopedik Lûgat, s. 
275. 

219  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 460-461; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 458-459; Kü-
çükdağ, Yusuf, “Pîrî Mehmed Paşa”, DİA, İstanbul, 2007, c. XXXIV, s. 280-281. 
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2- Şâni (v. 941/1534-35): Kemâl Paşazâde’nin mülâzımlarından220 biridir. 
Kastamonulu’dur. Şâir olup, Ferhatnâme isimli bir eseri mevcuttur.221 

3- Aşcızâde Hasan Çelebi (v. 942-1535-36): Kemâl Paşazâde’ye yakın 
isimlerden biridir. Nitekim onunla beraber Mısır seferine iştirâk etmiştir. Muh-
telif medreselerde ve Bursa kadısı olarak vazife almıştır. Şâirlik yönü de olma-
sına rağmen fazla ihtimam göstermemiştir.222 

4- Sa’dî Çelebi, Sa’dullah b. Îsa (v. 945/1538-39): Kemâl Paşazâde’nin 
özel talebelerindendir. Birçok medresede müderrislik ve uzun müddet İstanbul 
kadılığı yapmıştır. Son olarak şeyhülislamlık makâmına çıkmıştır. Birçok esere 
hâşiye yazmıştır. Bunlardan en meşhuru Kâdi Beydâvî ve Hidâye üzerine yaptığı 
şerhtir.223 

5- Hidâyetullah b. Yâr Ali el-Acemî (v. 948-49/1541-42): İstanbul, 
Bursa ve Edirne’de bâzı medreselerde müderrislik yaptıktan sonra Mekke Ka-
dısı olarak vazife almıştır.224 

6- Muhammed Bey, Muhyiddin b. Muhammed b. Abdullah (v. 
950/1543-44): Kemâl Paşazâde’nin muîdi225 olup, Bursa ve Edirne’de müder-
rislik yaptıktan sonra Şam Kadısı olmuştur.226 

7- Kurbî, Emir Şah (v. 954/1547-48): Kemâl Paşazâde’nin mülâzımıdır. 
“Kurbî” lâkabıyla meşhur olmuştur.227 

                                                 
220  Mülâzım, Medrese tahsilini bitirip icâzet aldıktan sonra atanmayı bekleyen günümüzle stajyer 

konumundaki kişilere denilmektedir. bkz. Pakalın, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, 
c. II, s. 611-612. 

221  Beyâni, Tezkiretü’ş-Şuarâ, s. 134; Kınalızâde, Tezkiretü’ş-Şuarâ, c.I, s. 505-506; Yazar, İlyas, 
“Kastamonulu Dîvan Edebiyatı Şâirleri”, İkinci Kastamonu Kültür Sempozyumu, 2003, s. 262. 

222  İsmail Beliğ Efendi, Güldeste-i Riyâz-ı İrfân ve Vefeyât-ı Dânişverân-ı Nâdiredân, Hüdâvendigâr 
Vilâyeti Matbaası, Bursa, 1302, s. 291-292; Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 449-460; 
Kınalızâde, Tezkiretü’ş-Şuarâ, c.I, s. 287-289. 

223  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 443-445; Kınalızâde, Tezkiretü’ş-Şuarâ, c.I, s. 465-
468; Bursalı, Osmanlı Müellifleri, c. I, s. 323; İpşirli, Mehmet – Demir, Ziya, “Sâdî Çelebi”, DİA, 
İstanbul, 2008, c. XXXV, s. 404-405. 

224  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 503; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 495. 
225  Muîd, medreselerde müderrisin yardımcısı konumundadır. Müderrisin anlatmış olduğu dersi 

talebelere tekrar edip, izah etmekle vazifelidir. bkz. Pakalın, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri 
Sözlüğü, c. II, s. 573. 

226  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 498-499; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 491-492. 
227  Kınalızâde, Tezkiretü’ş-Şuarâ, c.II, s. 800-801. 



KEMÂL PAŞAZÂDE’DE İLİM ve İRŞÂD TASAVVURU: RİSÂLE-TÜ’L-MÜNÎRE ÖZELİNDE | 53 

 

8- Abdülkerim el-Vîzevî (v. 961-1553-54): Kemâl Paşazâde’nin 
mülâzımı olup, birçok medresede müderrislik ve Manisa’da kadılık yapmış-
tır.228 

9- Derviş Muhammed (v. 962-1554-55): Âlim Sinan Paşa’nın torunudur. 
Kemâl Paşazâde’den ilim tahsil ettikten sonra muhtelif medreselerde müder-
rislik yapmıştır.229  

10- Ma’lûl, Muhyiddin Muhammed b. Abdülkâdir (v. 963/1555-56): 
Bursa ve İstanbul’da müderrislik, Mısır’da kadılık yapmıştır. Son olarak Ana-
dolu Kazaskerliği’ne kadar yükselmiştir.230 

11- Hasan b. Zeyneddin Muhammed b. Muhammed Şah el-Fenârî (v. 
964/1566): Kemâl Paşazâde’nin vefâtına kadar yanında kalmıştır. Edirne’de 
müderrislik ve muhtelif yerlerde kadılık yapmıştır.231 

12- Muslihuddîn Mustafa b. Seydî el-Menteşevî (v. 964/1556-57): 
Kemâl Paşazâde’nin mülâzımı olup, birçok medresede müderrislik yapmıştır.232 

13- Eminzâde, Yahya Çelebi b. Emîn Nûruddîn (v. 964-67-68/1556-
59-60): Bâzı medreselerde müderrislik yaptıktan sonra Bağdat Kadılığına yük-
selmiştir. Vefât tarihi ihtilaflıdır.233 

14- Hicrî, Kara Çelebi Muhyiddîn Muhammed b. Hüsâmuddîn (v. 
965/1557-58): Kemâl Paşazâde’nin mülâzımı ve muîdi olmuştur. Birçok med-
resede müderrislik yaptıktan sonra Şam, Bursa ve İstanbul kadılığı yapmıştır. 
Şâir ve Müverrih yönü de vardır.234 

15- Dursun b. Hacı Murâd (v. 966/1558-59): Kemâl Paşazâde’nin 
mülâzımıdır. Birçok medresede müderris olarak vazife almıştır.235 

16- Dünbekzâde, Muhyiddîn Muhammed b. İbrâhim (v. 969/1561-
62): Kemâl Paşazâde’nin mülâzımıdır. Bâzı medreselerde müderrislik yaptıktan 
sonra Anadolu ve Rumeli’de vâlilik yapmıştır.236 

                                                 
228  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 511; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 501-502. 
229  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 521-522; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 509. 
230  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 489-491; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 484-485. 
231  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 13. 
232  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 522; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 509. 
233  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 530-532; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 516-517; Atâî, 

Hadâiku’l-Hakâik, s. 18-19. 
234  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 503-504; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 495-496; Kına-

lızâde, Tezkiretü’ş-Şuarâ, c.II, s. 1058-1059. 
235  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 15. 
236  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 30. 



54 | KEMÂL PAŞAZÂDE’DE İLİM ve İRŞÂD TASAVVURU: RİSÂLE-TÜ’L-MÜNÎRE ÖZELİNDE 

 

17- Müeyyedzâde Abdülvehhâb Efendi (v. 970/1562-63): Kemâl Paşa-
zâde için ayrı bir yeri vardır. Onun oğlu olarak gördüğü Abdülvahhâb Efendi, 
birçok medresede müderrislik vazifesi almıştır.237 

18- Leâlî, Saruhânî Ahmed Çelebi (v. 972/1565): Kemâl Paşazâde’nin 
mülâzımı ve fetvâ kâtibidir.238 

19- Celâlzâde Sâlih Çelebi (v. 973/1565-66): Kemâl Paşazâde’nin yakın 
talebelerinden olup, onun tarih ve fıkha dâir bâzı eserlerini temize çekmiştir. 
Muhtelif medreselerde müderrislik yaptıktan sonra Şam, Halep ve Kahire’de 
kadılık yapmıştır. Kemâl Paşazâde’nin İslâh ve’l-Îzâh isimli eserinin üzerine bir 
hâşiyesi bulunmaktadır.239 

20- İmâmzâde, Muhyiddîn Muhammed (v. 973/1565-66): Muhtelif 
medreselerde müderrislik ve Amasya Müftülüğü yapmıştır.240 

21- Ebü’l-Leys, Alâeddîn Ali el-Manavgâdî (v. 974/1566-67): Kemâl 
Paşazâde’den mülâzım olmuştur. Muhtelif medreselerde müderrislik yaptıktan 
sonra Manisa müftülüğü ve Bağdat Kadılığı yapmıştır.241 

22- Zırva Tâceddin, Tâceddin İbrahim Efendi (v. 974/1567): Kemâl Pa-
şazâde’den mülâzım olmuştur. Muhtelif medreselerde müderrislik yaptıktan 
sonra Şam müftülüğü görevini icrâ etmiştir.242 

23- Şeyh Tavrud, Muhammed b. Muhyiddîn b. Muhammed (v. 
975/1567-68): Kemâl Paşazâde’nin yanında uzun müddet kalarak ondan 
mülâzım olmuştur. Muhtelif medreselerde müderrislik yaptıktan sonra Bağdat 
Kadısı olarak atanmıştır.243 

24- Muhammed b. Abdülvehhâb b. Abdülkerîm (v. 975/1567-68): 
Kemâl Paşazâde’den mülâzım olmuştur. Birçok medresede müderrislik, Halep, 

                                                 
237  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 32 
238  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 44-45; Kınalızâde, Tezkiretü’ş-Şuarâ, c.II, s. 827. 
239  Beyâni, Tezkiretü’ş-Şuarâ, s. 146-147; Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 47-49; Uzunçarşılı, İsmail 

Hakkı, “Onaltıncı Asır Ortalarında Yaşamış Olan İki Büyük Şahsiyet: Tosyalı Celâl Zâde Mus-
tafa ve Salih Çelebiler”, Belleten, TTKB, Ankara, 1958, Sayı: 87, c. XXII, s. 422-441; Gökbilgin, 
M. Tayyib, “Celâl-Zâde”, İA, MEB, İstanbul, 1988, c. III, s. 63-64. 

240  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 51-53; Ali b. Bâlî, el-Ikdu’l-Manzûm fî Efâdili’r-Rûm, Dâru’l-Kitâbi’l-
Arabî, Beyrut, 1975, s. 370. 

241  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 109-110; Ali b. Bâlî, el-Ikdu’l-Manzûm, s. 382. 
242  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 110; Ali b. Bâlî, el-Ikdu’l-Manzûm, s. 383. 
243  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 112-113. 
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Şam ve Mısır Kadılığı yapmıştır. Son olarak ise Anadolu Kazaskerliği’ne atan-
mıştır.244 

25- Bostân Çelebi, Muslihuddîn Mustafa b. Muhammed Ali (v. 
977/1569-70): Kemâl Paşazâde’nin gözde talebelerindendir. Dönemin ileri ge-
len hocalarında olmak üzere tahsilini tamamladıktan sonra bâzı küçük kasaba-
larda müderrislik ve kadılık yapmıştır. Sonrasında Haseki Sultan Medre-
sesi’nde245 ve Sahn-ı Semân Medreseleri’nden birisinde müderris, Edirne, Bursa 
ve İstanbul’da kadı olarak vazife almıştır. Son olarak Anadolu ve Rumeli Kazas-
kerliği yapmıştır. Kanûnî devri için önemli bir kaynak olan Süleymannâme isimli 
eseri, uzun yıllar “Ferdî” mahlaslı birisine atfedilmiştir.246 

26- Uzun Bâlî Efendi (v. 977/1569-70): Kemâl Paşazâde’nin mülâzımı 
olup, bâzı medreselerde müderrislik yapmıştır.247 

27- Zarîfî, Şeyh Hasan Zarîfî (v. 977/1569-70): Kemâl Paşazâde’nin ta-
lebesi olarak bulunduğu sırada, hac vazifesi için çıktığı yolda Mısır’a varınca 
İbrâhim Gülşenî’ye intisap ederek tasavvuf yoluna girmiştir. Ondan aldığı vazife 
ile İstanbul’da bâzı tekkelerde irşâd faâliyetlerinde bulunmuştur.248 

28- Pervîz Efendi (v. 987/1579): Kemâl Paşazâde’nin mülâzımıdır. Bâzı 
medreselerde müderris olarak vazife almış ve Anadolu Kazaskerliğine kadar 
yükselmiştir. Bağdat, Halep, Şam, Kahire, Edirne, İstanbul ve Mekke Kadılığı 
yapmıştır.249 

29- Zuhûrî (v. ?): Kemâl Paşazâde’nin mülâzımı olup, kadılık vazifesinde 
bulunmuştur. Ayrıca şâirdir.250 

30- Selmân (v. ?): Kemâl Paşazâde’nin mülâzımı olup, Birgi Kadılığı yap-
mıştır.251 

                                                 
244  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 114-117; Ali b. Bâlî, el-Ikdu’l-Manzûm, s. 384-390. 
245  Kânûnî Sultan Süleyman’nın eşi Haseki Hürrem Sultan tarafından 946/1539-1540 tarihinde 

İstanbul’da yaptırılmıştır. Mimar Sinan tarafından yapılan medrese günümüzde hala ayakta-
dır. Medrese ve müderrisleri hakkında bilgi için bkz. Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. II, s. 777-
780. 

246  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 129-132; Ali b. Bâlî, el-Ikdu’l-Manzûm, s. 395-396; Aykut, Nezihi, 
“Bostan Çelebi”, DİA, İstanbul, 1992, c. VI, s. 308; Yurdaydın, Hüseyin Gazi, “Bostan’ın Sü-
leymannâmesi”, Belleten, TTKB, Ankara, 1955, Sayı: 74, c. XIX, s. 137-202. 

247  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 134-135. 
248  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 201. 
249  Atâî, Hadâiku’l-Hakâik, s. 253-255. 
250  Kınalızâde, Tezkiretü’ş-Şuarâ, c.II, s. 587. 
251  Kınalızâde, Tezkiretü’ş-Şuarâ, c.I, s. 478. 
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31- Civânî (v. ?): Kemâl Paşazâde’nin mülâzımı olup, Vize Kadılığı yap-
mıştır.252 

Kemâl Paşazâde’nin tespit edilen talebelerinden neredeyse tamamı almış ol-
dukları eğitimle devletin önemli mevki ve makâmlarında hizmet ederek müder-
rislik, kadılık, müftülük, kazaskerlik ve şeyhülislamlık gibi önemli vazifeler al-
mışlardır. Tespit edilememiş ya da kayıtlara geçmemiş başka talebeleri de ol-
duğu muhtemeldir. Nitekim yalnızca tespit edilen talebelerinin sayısı ve geldik-
leri mevkiler, onun ilmî vukûfiyetini ve yaptığı hizmetleri en iyi şekilde ortaya 
koymaktadır. 

3. Eserleri 
 Eserlerini Arapça, Farsça ve Türkçe olmak üzere üç dilde kaleme alan 

Kemâl Paşazâde’nin, eser te’lif etmediği alan neredeyse yoktur. İlmiye sı-
nıfına geç intisâp etmesine ve almış olduğu devlet vazifelerine rağmen 
insanüstü bir dirâyet ve azim göstererek kendi döneminde ve günümüzde 
tüm İslâm âlemi tarafından değer verilen ve müracaât edilen büyük 
öneme hâiz sayısız eserler bırakmıştır. 

Eserlerinin sayısı hakkında bâzı ihtilaf mevcuttur. Bunlardan tespit edilen-
ler arasında İlmiyye Salnâmesi’nde253 iki yüze yakın eseri olduğu bahsedilirken, 
Fâik Reşad (v. 1914) üç yüze yakın254, Ayvansarayî255 (v. 1201/1787) üç yüz, 
Hamid Vehbi256 (v. 1900’ler [?]) ise dört yüz-beş yüz gibi rakamlardan bahset-
mektedir. Eserlerinin sayısından ziyâde bir liste şeklinde zikreden bâzı kimseler 
de bulunmaktadır. Bunlardan Cemil Bek el-Azm (v. 1933) 217,257 Brockelmann 
(v.1956) 179,258 Atsız (v. 1975) 209,259 Ahmed Hasan Hâmid 135,260 Ali Rıza 

                                                 
252  Kınalızâde, Tezkiretü’ş-Şuarâ, c.I, s.269-270. 
253  Ahmed Refik Bey, İlmiyye Salnâmesi, s. 347. 
254  Fâik Reşad, Eslâf, s. 10. 
255  Ayvansarâyî, Hâfız Hüseyin, Hadîkatü’l-Cevâmî, Matbaa-i Âmire, İstanbul, 1281, c. I, s. 181. 
256  Hamid Vehbi, Meşâhiri’l-İslâm, Mihrân Matbaası, İstanbul, 1884, s. 1564.  
257  Cemîl Bek el-Azm, Ukûdu’l-Cevher, c. I, s. 218-226. 
258  Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litterature, E. J. Brill, Leiden – New York - Köln, 

1996, c. II, s. 597-602. 
259  Atsız, Hüseyin Nihal, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat Mecmuası, İstanbul Edebiyat Fa-

kültesi Basımevi, İstanbul, 1966, Sayı: VI, s. 75-112; Atsız, Hüseyin Nihal, “Kemalpaşa-
oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat Mecmuası, İstanbul Edebiyat Fakültesi Basımevi, İstanbul, 1972, 
Sayı: VII, s. 83-135 

260  Kemâl Paşazâde (İbn Kemâl), Ahmed b. Süleyman, Esrâru’n-Nahv, nşr.  Ahmed Hasan Hâmid, 
Dâru’l-Fikr, Ammân, 2002, s. 13-37. 
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Karabulut 158,261 Seyit Bahçıvan 340,262 Şamil Öçal 237,263 Muammer Sarıkaya 
417264 ve Musa Alak 126265 eserini zikretmiştir. Ayrıca Seyit Bahçıvan, Kemâl 
Paşazâde’ye nispet edilip, âidiyeti şüpheli266 48 ve kesin âit olmayan267 34 eser 
daha zikretmiştir. Muammer Sarıkaya’nın zikrettiği eserlerin son 25 tanesi, 
Kemâl Paşazâde’ye âidiyeti şüpheli olan eserlerdir. Musa Alak’ın zikrettiği eser-
ler ise yalnızca basılmış veya üzerinde çalışma yapılmış olanları ihtivâ etmesin-
den dolayı oldukça önemlidir. Ayrıca Ahmed Cevdet Paşa, tarafından Kemâl 
Paşazâde’ye âit olan 36 risâle toplanarak iki cilt halinde neşredilmiştir.268 Eser-
lerinin sayısı hususunda farklı tespitlerin ortaya çıkması ise âidiyet hususunda 
hâsıl olan karışıklıklardan, isim verilmemiş bâzı eserlere birbirinden farklı isim-
ler verilmesi sûretiyle her birisinin müstakil birer eser olduğu zannedilmesin-
den ve tespit edilemeyen bir kısmının da zamanla ortaya çıkmasından kaynak-
lanmaktadır. Muhittin Uysal, Seyit Bahçıvan’ın hazırlamış olduğu ilim dallarına 
göre eserlerin sayısal niceliğini gösteren tablo269 üzerinden bir değerlendirme 
yapmaktadır. Bu tablodan ise Kemâl Paşazâde’nin eser verdiği dallara göre ağır-
lıklı olarak kelâm-felsefe, dilbilim ve fıkıh alanında ilmî ve fikrî şahsiyetinin ge-
liştiğini tespit etmektedir. Buradan hareketle Kemâl Paşazâde’nin günümüzde 
“Sosyal Bilimler” adı altında toplanan ilim dallarının hemen hepsine vâkıf ol-
masından ötürü tam bir “sosyal bilimler uzmanı” olduğu çıkarımına varmakta-
dır.270 Bu değerlendirme, Kemâl Paşazâde’nin eserleri hakkında bir fikir vermesi 
bakımından önem arzetmektedir. 

                                                 
261  Karabulut, Ali Rıza, İstanbul ve Anadolu Kütüphanelerinde Mevcut El Yazması Eserler An-

siklopedisi, Akabe Kitabevi, Keyseri, trs, c. I, s. 118-128. 
262  Bahçıvan, Şeyhulislâm İbn Kemâl Bâşâ ve Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, s. 84-157.  
263  Öçal, Şamil, Kışladan Medreseye Osmanlı Bilgini Kemalpaşazâde’nin Düşünce Dünyası, İz 

yay, İstanbul, 2013, s. 57-88. 
264  Sarıkaya, Muammer, Kemal Paşa-zâde’nin Yabancı Kelimelerin Arapçalaştırılması ve Dil Hataları Ko-

nusunda İzlediği Yöntem, İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doğu Dilleri ve Ede-
biyatları Anabilim Dalı, Arap Dili ve Edebiyatı Bilim Dalı, Doktora Tezi, İstanbul, 2004, s. 
329-354. 

265  Alak, Şerhu Tağyîri’l-Miftâh, s. 157-181. 
266  Bahçıvan, Şeyhulislâm İbn Kemâl Bâşâ ve Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, s. 157-167. 
267  Bahçıvan, Şeyhulislâm İbn Kemâl Başâ ve Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, s. 167-174. 
268  Kemâl Paşazâde, Resâilü İbn Kemâl, nşr. Ahmed Cevdet, İkdâm Matbaası, İstanbul, 1316. 
269  Bahsi geçen tablo için bkz. Bahçıvan, Şeyhulislâm İbn Kemâl Bâşâ ve Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, s. 

83. 
270  Bu değerlendirme ile ilgili daha geniş bilgi için bkz. Uysal, Muhittin, Erba’u ve Erba’înât ve 

Şürûhuhâ İbn Kemal ve Dört Demet Kırk Hadis Şerhi, Aybil yay, Konya, 2013, s. 9-10. 
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Kemâl Paşazâde’ye âit olan eserler oldukça fazla ve üzerinde yeteri kadar 
çalışma yapıldığı için çalışmanın bu kısmında tasavvuf ilmine dâir ve içerik ba-
kımından tasavvuf ile bağlantısı bulunan eserleri zikredilecek, sonrasında yal-
nızca kısaca öne çıkan eserlerinden bahsedilecektir. 

3.1. Tasavvuf ve Ahlâk ile İlgili Eserleri 
Çalışmanın bu kısmında zikredilecek eserlerin yazma nüshalarının 

bulunduğu yerler hakkında da bilgi verilecektir. Ancak çok fazla nüshası 
olan eserlerin bulunduğu bâzı yerler zikredilmekle yetinilecektir. Bunun 
dışında eserler üzerinde yapılmış bir çalışma mevcut ise bu da ayrıca zik-
redilecektir. Kemâl Paşazâde’nin tasavvuf ile ilgili eserleri şunlardır: 

1- Risâle fî İstilâhâti’s-Sûfiyye271 (SK, Pertev Paşa, nr. 616, vr. 210b-211a; 
SK, Antalya Tekelioğlu, nr. 766, vr. 186-189; SK, Amcazâde Hüseyin, nr. 454)  

2- Risâle fî Beyâni Ma’ne Vahdeti’l-Vucûd272 (SK, Mahmûdiyye, nr. 2597, vr. 
106) 

Vahdet-i vucûd hakkında kaleme alınmış bir eserdir. 
3- Risâle fî Beyâni Ma’ne’l-Vucûd273 (SK, Esad Efendi, nr. 3652, vr. 118b-

121a; SK, Murad Molla, nr. 1830, vr. 105a-107a) 

Farsça olan bu eser, Allah Teâlâ’nın varlığını tasavvuf ile bağlantılı bir şe-
kilde izâh etmektedir. 

Bu eseri Atsız, “Risâle der Vucûd-i Hudâ” ismiyle zikrerken,274 Cemîl Bek ise 
“Risâle fî Tahkîki’l-Vucûd alâ Mezhebi’s-Sûfiyye” ismiyle zikretmiştir.275 Ayrıca bu 
eser, Ahmed Cevdet tarafından “Risâle fî Beyâni’l-Vucûd” başlığı ile neşredilir-
ken,276 Midhat Efendi tarafından ise “Leâlî-i Meânî” ismiyle Türkçeye tercüme 
edilerek neşredilmiştir.277 

                                                 
271  Cemîl Bek el-Azm, Ukûdu’l-Cevher, c. I, s. 222; Sarıkaya, Yabancı Kelimelerin Arapçalaştırılması, 

s. 342, nr. 5. 
272  Brockelmann, Carl, GAL, c. II, s. 598, nr. 20; Cemîl Bek el-Azm, Ukûdu’l-Cevher, c. I, s. 223; 

Bahçıvan, Şeyhulislâm İbn Kemâl Başâ ve Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, s. 151, nr. 317. 
273  Brockelmann, Carl, GAL, c. II, s. 598, nr. 21; Bahçıvan, Şeyhulislâm İbn Kemâl Başâ ve Ârâuhu’l-

İ’tikâdiyye, s. 151, nr. 318. 
274  Atsız, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat Mecmuası, Sayı: VI, s. 82, nr. 21. 
275  Cemîl Bek el-Azm, Ukûdu’l-Cevher, c. I, s. 224. 
276  Kemâl Paşazâde, “Risâle fî Beyâni’l-Vucûd”, Resâilü İbn Kemâl, nşr. Ahmed Cevdet, İkdâm 

Matbaası, İstanbul, 1316, c. I, s. 149- 157. 
277  Kemâl Paşazâde, Leâlî-i Meânî, trc. Midhat Efendi, Artîn Âsâduryân ve Mahdumları Matbaası, 

İstanbul, 1328. 
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4- Risâle fî Tahkîki’l-Hakki ve İbtâli Re’yi’s-Sûfiyye fi’r-Raksi ve’d-De-
verân278 (SK, Düğümlü Baba, nr. 446, vr. 87b-89a; SK, Reisülküttâb, nr. 1181, 
vr. 101b-103a; SK, Murad Buhârî Tekkesi, nr. 327, vr. 210b-112b; SK, Reşid 
Efendi, nr. 858, vr. 206b-207b; SK, Reşid Efendi, nr. 985, vr. 221a-222b; Berlin, 
nr. 3386, vr. 1-59b) 

Bu eser, sûfîlerin raks ve deverân yapmasını câiz gören kimselere karşı ya-
zılmış bir reddiyedir.  

Dilaver Gürer tarafından “Osmanlılar’da Semâ, Devrân, Raks Tartışmaları ve İki 
Şeyhülislâm Risâlesi” ismiyle yapmış olduğu çalışmanın içinde tahlil ve tercüme 
edilerek yayımlanmıştır.279 

5- Risâle fi’l-Sabr280 (SK, Bağdatlı Vehbi, nr. 2041, vr. 368a-369b; SK, Murad 
Molla, nr. 1834, vr. 338a-339a; TK, III. Ahmed, nr. 1541, vr. 496) 

6- Risâle fi’l-Bâkiyâti’s-Sâlihât281 

Bu eserin hakkında bir mâlumat bulunamamıştır. 

7- Risâle fî Medhi’s-Sa’yi ve Zemmi’l-Batâle282 (SK, Âtıf Efendi, nr. 2827, vr. 
140a-143b; SK, Esad Efendi, nr. 3551, vr. 82b-85a; SK, Hâlet Efendi, nr. 810, vr. 
215a-217b; SK, Râgıb Paşa, nr. 1460, vr. 162b-164a; SK, Şehid Ali Paşa, nr. 1708, 
vr. 32a-34a) 

Çalışmanın övülüp, tembelliğin kınanması hakkında yazılmış bir risâledir.  
Ahmed Cevdet’in tertip etmiş olduğu Resâilü ibn Kemâl isimli eserin içinde 

neşredilmiştir.283 

                                                 
278  Atsız, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat Mecmuası, Sayı: VII, s. 118, nr. 171; Bahçıvan, 

Şeyhulislâm İbn Kemâl Başâ ve Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, s. 152, nr. 319. 
279  Gürer, Dilaver, “Osmanlılar’da Semâ, Devrân, Raks Tartışmaları ve İki Şeyhülislâm Risâlesi”, 

Tasavvuf İlmî ve Akademik Araştırma Dergisi, İstanbul, 2010, Sayı: XXVI, s. 1-21. 
280  Atsız, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat Mecmuası, Sayı: VII, s. 119, nr. 173; Sarıkaya, 

Yabancı Kelimelerin Arapçalaştırılması, s. 342, nr. 11. 
281  Cemîl Bek el-Azm, Ukûdu’l-Cevher, c. I, s. 223; Bahçıvan, Şeyhulislâm İbn Kemâl Başâ ve 

Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, s. 151, nr. 316. 
282  Brockelmann, Carl, GAL, c. II, s. 601, nr. 95; Atsız, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat 

Mecmuası, Sayı: VII, s. 118, nr. 172; Bahçıvan, Şeyhulislâm İbn Kemâl Başâ ve Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, 
s. 152, nr. 321. 

283  Kemâl Paşazâde, “Risâle fî Medhi’s-Sa’yi ve Zemmi’l-Batâle”, Resâilü İbn Kemâl, nşr. Ahmed 
Cevdet, İkdâm Matbaası, İstanbul, 1316, c. II, s. 384- 389. 
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8- Şerhu Cevâbi İbn Sînâ li’ş-Şeyh ebi’l-Hayr284 (SK, Bağdatlı Vehbi, nr. 
2041, vr. 363b-365b; SK, Revan, nr. 2022, vr. 100b-101b; SK, Revan, nr. 2032, vr. 
485a-486b) 

İbn Sîna’ya duânın etkisi ve ziyâretin keyfiyeti gibi konularda sorulmuş so-
rulardan ve bunlara verdiği cevaplardan ibâret bir risâledir. 

9- Şerhu Fususi’l-Fârâbî285 

Bu eseri yalnızca Cemil Bek el-Azm zikretmiş olup varlığı henüz tespit edi-
lememiştir.  

10- Necâtü’l-Mütehayyirîn286 
Türkçe olan bu eserin Kemâl Paşazâde’ye âidiyeti şüphelidir. Karasız ve şaş-

kın insanları muhâtap alarak onları vaaz ve nasihatlerle doğru yola iletme ama-
cıyla kaleme alınmıştır.  

Bu risâle, Merahu’l-Meâlî fî Şerhi’l-Emâlî287 isimli eserin ve Milel ve’n-Nihal’in 
tercümesi olan Ârâ-i Milel288 isimli eserin içinde basılmıştır. Ayrıca Dalkıran ta-
rafından Türk Dünyası Araştırmaları Dergisi’nde Osmanlıca tıpkıbasımı neşredil-
miştir.289 

11- Nasîhatü’l-Hükema (Nesâyih)290 (SK, Esad Efendi, nr. 1781; Berlin,291 
nr. 5632) 

Aile, çocuk yetiştirme, ilim ve siyâset gibi konularda nasihatlerle yol göste-
rici mâhiyete sahip bir risâledir. 

                                                 
284  Atsız, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat Mecmuası, Sayı: VII, s. 134, nr. 208; Bahçıvan, 

Şeyhulislâm İbn Kemâl Başâ ve Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, s. 152, nr. 322; Öçal, Kışladan Medreseye, s. 62. 
285  Cemîl Bek el-Azm, Ukûdu’l-Cevher, c. I, s. 225; Bahçıvan, Şeyhulislâm İbn Kemâl Başâ ve Ârâuhu’l-

İ’tikâdiyye, s. 153, nr. 323;  
286  Atsız, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat Mecmuası, Sayı: VI, s. 81, nr. 16; Alak, Şerhu 

Tağyîri’l-Miftâh, s. 170, nr. 79; Bahçıvan, Şeyhulislâm İbn Kemâl Başâ ve Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, s. 
153, nr. 324. 

287  Âsım Ahmed Efendi, “Risâle-i Necâtü’l-Mütehayyirîn”, Merahu’l-Meâlî fî Şerhi’l-Emâlî, 
Mahmûd Bey Matbaası, İstanbul, 1304, s. 241-243. 

288  Sırrı-i Girîdî, “Risâle-i Necâtü’l-Mütehayyirîn”,  Ârâ-i Milel, Şirket-i Mürettebiye Matbaası, İs-
tanbul, 1303, s. 175-176. 

289  Dalkıran, Sayın, “İrşâdü’l-Mütehayyirîn”, Türk Dünyası Araştırmaları Dergisi, Sayı: 109, İstan-
bul, 1997, s. 120-122. 

290  Atsız, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat Mecmuası, Sayı: VI, s. 77, nr. 6; Cemîl Bek el-
Azm, Ukûdu’l-Cevher, c. I, s. 226; Alak, Şerhu Tağyîri’l-Miftâh, s. 168, nr. 70; Bahçıvan, Şeyhu-
lislâm İbn Kemâl Başâ ve Ârâuhu’l-İ’tikâdiyye, s. 153, nr. 325. 

291  Bu kütüphanede “Nesâyihi’l-Fukâha ve’l-Meşâyihi’l-Hükemâ li ibn Kemâl” ismiyle zikredil-
miştir. 
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İbrahim Kaya tarafından yüksek lisans tezi olarak çalışılmış ve eserin transk-
ripsiyon edilmiş metnine de yer verilmiştir.292 

12- Risâletü’l-Münîre293 (SK, Esad Efendi, nr. 1188, vr. 11b-35a; SK, Lâleli, 
nr. 2448, SK, Esad Efendi, nr. 3540, vr. 1b-60b; SK, Gelibolulu Tahir Efendi, nr. 
56, vr. 14b-59b; SK, Hacı Beşir Ağa, nr. 412; SK, İbrahim Efendi, nr. 416, vr. 
106b-132b; SK, Hafid Efendi, nr. 1460, vr. 2a-48a; SK, A. Tekelioğlu, nr. 904, vr. 
112a-143b) 

Kemâl Paşazâde’nin tasavvuf hakkında en fazla içeriğe sahip eseridir. 
Kelâmî ve fıkhî konulara da yer vermiş olduğu bu eser, şeyh mürid ilişkisi, 
velâyet, kerâmet, zikir ile beraberinde yapılan raks, deverân, teğannî ve çalgı 
aletlerinin kullanımı gibi konulardan teşekkül etmektedir. 

Bu eserin birçok yazma nüshasının yanında matbû baskıları da bulunmak-
tadır. Mevcut matbû baskıları şunlardır.  

1. Sahaf Ahmed Efendi Matbaası, İstanbul, 1286, 48 sayfa.  
2. Sahaf Ahmed Efendi Matbaası, İstanbul, 1296, 53 sayfa. 
3. Matbaa-i Âmire, İstanbul, 1289, 48 sayfa. 
4. Cemal Efendi Matbaası, İstanbul, 1308, 53 sayfa. 

Ayrıca bu eser, A. Fâruk Meyân294 ve Nevzat Bakır295 tarafından ter-
cüme edilerek yayımlanmıştır. 

Yine bu eserde geçen hadisler, Hakan Tahtacı tarafından “Kemalpaşazâde’nin 
Risâle-i Münîra İsimli Eserindeki Hadislerin Tahric ve Değerlendirilmesi” ismiyle yük-
sek lisans tezi olarak çalışılmıştır.296 

13- Nigâristân297 (SK, Ali Emîrî, nr. 556; SK, Ayasofya, nr. 4737, vr. 1b-161b; 
SK, Hasan Hüsnü Paşa, nr. 599, vr. 1a-180b; SK, Nuruosmaniye, nr. 4354) 

                                                 
292  Kaya, İbrahim, İbn Kemâl Nesâyih (İnceleme-Metin), KSÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü, Türk Dili ve 

Edebiyatı Anabilim Dalı, Yüksek Lisans Tezi, Kahramanmaraş, 1996, s. 35-125. 
293  Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litterature, Supplementband, E. J. Brill, Leiden - New 

York - Köln, 1996, c. II, s. 672, nr. 134; Atsız, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat Mecmu-
ası, Sayı: VII, s. 117-118, nr. 170; Öçal, Kışladan Medreseye, s. 66. 

294  Kemâl Paşazâde, “Risâle’i Münîre (İslâm Güneşi)”, Vesîletü’n-Necât (Saâdet Yolu), trc. A. Fâruk 
Meyân, Berekât yay, İstanbul, 1980, s. 17-110. 

295  Kemâl Paşazâde, Aydınlatıcı Risâle, trc. Nevzat Bakır, yy, I. Baskı, İstanbul, 2013. 
296  Tahtacı, Hakan, Kemalpaşazâde’nin Risâle-i Münîra İsimli Eserindeki Hadislerin Tahric ve Değerlendi-

rilmesi, Süleyman Demirel Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Temel İslam Bilimleri Ana-
bilim Dalı, Hadis Bilim Dalı, Yüksek Lisans Tezi, Isparta 2017. 

297  Atsız, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat Mecmuası, Sayı: VI, s. 82, nr. 20; Alak, Şerhu 
Tağyîri’l-Miftâh, s. 168, nr. 72. 
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Sa’dî (v. 1292)’nin Gülistân’ına benzer tarzda kaleme alınmış, türlü hikâye-
leri ihtivâ eden Farsça bir eserdir. 

Bu eser, Mustafa Çiçekler tarafından doktora tezi olarak çalışılmıştır.298 
14- Kasîde-i Bürde Tercümesi299(SK, Âşir Efendi, nr. 301; SK, Pertev Paşa, 

nr. 299; SK, Pertev Paşa, nr. 1228) 

İmam Bûsîrî (v. 695/1296 [?])’nin meşhur Kasîde-i Bürde’sinin tercümesidir. 
Bu eser, Yekta Saraç tarafından neşredilmiştir.300 Ayrıca Yusuf Turan Günaydın 
tarafından yüksek lisans tezi olarak çalışmıştır.301 

15- Şerhu’l-Kasîdeti’l-Hamriyye302 (SK, Âtıf Efendi, nr. 2816, vr. 143b-150a; 
SK, Murad Molla, nr. 1834, vr. 167b-175b; SK, Lâleli, nr. 3645, vr. 55a-68a; SK, 
Esad Efendi, nr. 3692, vr. 171b-176a) 

İbnu’l-Fârıd (v. 632/1234)’ın muhabbet-i ilâhiyye veya mârifet-i ilâhiyyeden 
kinâye olarak sarhoşluk ve şarabı vasıfladığı kasidesidir. Üzerine içeriğini tasav-
vufî anlamlara dayandırarak açıklayan birçok şerh yapılmıştır. Bunlardan biri de 
Kemâl Paşazâde’ye âittir. Türkçe kaleme alınan eserin303 üzerine Himmet Ko-
nur304 ve Mahmut Polat305 tarafından yüksek lisans tezi olarak bir çalışma yapıl-
mıştır. 

16- Yusuf u Zeliha306 (SK, Ali Emîrî, nr. 1171; SK, Lala İsmâil, nr. 621; SK, 
Üniversite, nr. 1811; SK, Üniversite, nr. 3697) 

7777 beyitten oluşan bu eser, münâcat ile başlayarak na’t, dört halifeye 
övgü, padişaha övgü ve aşkın fazileti gibi konularla devam etmektedir. Yûsuf 

                                                 
298  Çiçekler, Mustafa, Kemal-Paşazâde ve Nigâristân’ı, İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Ensti-

tüsü, Edebiyat Fakültesi Anabilim Dalı, Fars Dili ve Edebiyatı Bilim Dalı, Doktora Tezi, İs-
tanbul, 1994. 

299  Atsız, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat Mecmuası, Sayı: VI, s. 76, nr. 3; Alak, Şerhu 
Tağyîri’l-Miftâh, s. 169, nr. 76. 

300  Saraç, M. A. Yekta, “Kemal Paşa-zade’nin Manzum Kaside-i Bürde Tercümesi”, İslâmî Edebi-
yat, İstanbul, 1984, Sayı: 24, s. 65-70; Saraç, Şeyhülislam Kemal Paşazade, s. 68-86. 

301  Günaydın, Yusuf Turan, İbn-i Kemâl, Edebî Kişiliği ve Kaside-i Bürde Tercümesi (Tenkitli Metin), 
Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, Ankara, 1995. 

302  Brockelmann, Carl, GAL, c. II, s. 601, nr. 92; Atsız, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat 
Mecmuası, Sayı: VII, s. 114, nr. 160, Alak, Şerhu Tağyîri’l-Miftâh, s. 169, nr. 75. 

303  Okudan, Rifat, İbnu’l-Fârıd ve İlâhi Aşk, Dilara yay, Isparta, 2012, s. 118-119. 
304  Konur, Himmet, Kemal Paşa-zâde’nin Kasîde-i Hamriyye Şerhi (Edisyon Kritik ve Tahlil), Dokuz 

Eylül Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, İzmir, 1992. 
305  Polat, Mahmut, Kemal Paşazâde’nin el-Kasîdetü’l-Hamriyyesi’nin Edisyon Kritiği, Yüksek Lisans 

Tezi, Harran Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Üniversitesi, Şanlıurfa, 
1995. 

306  Atsız, “Kemalpaşa-oğlu’nun Eserleri” Şarkiyat Mecmuası, Sayı: VI, s. 77, nr. 4; Alak, Şerhu 
Tağyîri’l-Miftâh, s. 169, nr. 74. 
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peygamberin (aleyhisselâm) Zeliha ile aralarında geçen hâdiselerin yer yer ta-
savvufî bir uslup ve dille anlatıldığı bir mesnevîdir. 

Eser, Cahit Kavcar tarafından “Kemal Paşazâde’nin Şairliği ve Yusuf u Zü-
leyha’sı” ismiyle çalışılmıştır.307 Bunun yanı sıra Mustafa Demirel tarafından 
üzerine üç adet çalışma yaılmıştır. Bunlardan ilki “Kemal Paşazâde’nin Yusuf u 
Zeliha’sı ve Dil Hususiyetleri” ismiyle hazırladığı doktora tezidir.308 Bir diğeri “Yu-
suf u Züleyha” ismiyle yayımlandığı çalışmasıdır.309 Sonuncusu ise “Kemal Paşa-
zâde ve Yusuf u Zeliha’sı” ismiyle hazırladığı çalışmasıdır.310 

3.2. Diğer Eserleri 
Kemâl Paşazâde’nin eserlerinden bir kısmı müstakil olarak te’lif edil-

miş, diğer bir kısmı ise şerh ve hâşiyelerden meydana gelmektedir. Her 
ne kadar eserleri üzerinde kapsamlı çalışmalar bulunsa da, burada onun 
ilmî ve fikrî yapısını bir nebze de olsa yansıtmak gâyesiyle, önem ve ihtivâ 
bakımından öne çıkan eserleri kısaca zikredilecektir.311 

3.2.1. Kelâm, Felsefe, Mantık ve Mezhepler Tarihi Alanındaki Eserleri 
Hâşiye ale’t-Tehâfüt: Bu hâşiye ile ilgili Ahmet Arslan tarafından dok-

tora çalışması yapılmıştır.312 

Hel Yecûzu en Yestenide’l-Kadîmi’l-Mümkin ile’l-Müessir em lâ: Eser, kadîm 
olduğu farzedilen mümkün varlığın müessire dayandırılmasının câiz olup ol-
madığı konusunu ele almaktadır. 

Ziyâdetü’l-Vücûd ale’l-Mâhiye: Bu eser, İslâm felsefesinin önemli konuların-
dan varlık-mâhiyet ilişkisini ele almaktadır. 

                                                 
307  Kavcar, Cahit, “Kemal Paşazâde’nin Şairliği ve Yusuf u Züleyha’sı”, Türk Dili Araştırmaları Yıl-

lığı,  Ankara, 1969, Sayı: 302, s. 227-249. 
308  Demirel, Mustafa, Kemal Paşazâde’nin Yusuf u Zeliha’sı ve Dil Hususiyetleri, İstanbul Üniversitesi 

Edebiyat Fakültesi, Doktora tezi, 1980. 
309  Kemâl Paşazâde, Yusuf u Züleyha (Seçmeler), haz. Mustafa Demirel, Kültür ve Turizm Bakanlığı 

yay, I. Baskı, Ankara, 1983.  
310  Demirel, Mustafa, “Kemal Paşazâde ve Yusuf u Zeliha’sı”, Türk Dünyası Araştırmaları, Şubat, 

2005, Sayı: 154, s. 209-238. 
311  Kemâl Paşazâde’nin bu kısımdaki eserleri Şamil Öçal’ın eserinden istifâde edilerek verilmiş-

tir. Bu eser, Şamil Öçal’ın daha önce yapmış olduğu çalışmasının gözden geçirilerek içine yeni 
elde edilen bilgilerin ve bulguların da ilâve edilmesiyle yeniden tertip edilmiştir. Bunun ya-
nında eserin, en yakın tarihli çalışma olması sebebiyle Kemâl Paşazâde’nin eserleri hakkında 
fikir edinmek açısından yeterli olacağı kanısına vardık. Ayrıntılı bilgi için bkz. Öçal, Kışladan 
Medreseye, s. 57-88. 

312  Arslan, Ahmet, Tehâfüt Hâşiyesi, Kültür ve Turizm Bakanlığı yay, I. Baskı, Ankara, 1987. 
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Hakîkatü’l-Cism: Mu’tezilî kelâmcı Nazzâm (v. 231/845)’a âit olan “tafra” 
(sıçrama) teorisine kelâmcıların “cüz’ün lâ yetecezza” anlayışı çerçevesinde, 
reddiye mahiyettinde tertip edilmiştir. 

Ta’rifu’l-Akl: Bu eser, filozof ve kelâmcıların akıl kavramına dâir tanımlarını 
ele almaktadır. Ömer Mâhir Alper tarafından tahkik ve tahlil edilerek yayımlan-
mıştır.313 

Vücûbu’l-Vâcib: Bu eser, Allah Teâlâ’nın zorunlu varlık oluşu konusunda 
filozof ve kelâmcıların görüşlerini ihtivâ etmektedir. 

Vücûd-ı Zihnî: Felsefe ve mantığın temel konuları içerisinde yer alan “zihnî 
varlık” konusunu ele almaktadır. 

Risâle fî Tahkîki’l-Kavli’l-Kâilîne bi’l-Hâl min Ashâbinâ ve Ashâbi’l-İ’tizâl: 
Mu’tezile ve bâzı Eş’arî kelâmcılarının “hall teorileri” hakkındaki görüşlerinin 
eleştirisini konu edinen bir risâledir. Ayrıca eserde “sıfatlar” konusunda da ge-
niş bilgi verilmektedir. 

Hâşiye ‘ale’ş-Şerhi’t-Tecrîd: Tûsî’nin Tecrîdü’l-Kelâm adlı eserine Cürcânî’nin 
yazmış olduğu şerhin hâşiyesidir. 

Hâşiye ‘ale’l-Muhâkemeteyi’l-İşârât: Kutbuddîn Râzi’nin, Kitâbu’l-
Muhâkemât beyne’l-İmâm ve’n-Nâsır isimli eserinin hâşiyesidir. 

Risâle fî Şerhi İsbâti’l-Vâcibi’l-Kadîm: Devvânî’nin kelâma âit eserinin şer-
hidir. 

Risâle fî Şerhi Dibâceti’t-Tehzîbi’l-Mantık ve’l-Kelâm: Teftâzânî’nin eserinin 
mukaddimesi için yazılmış bir şerhtir. 

Risâle der Mantık: Mantık kurallarına yönelik bir eserdir. 

Hâşiyetun ‘alâ hâşiyeti’l-Metâliu’l-Envâr: Kâdı Sirâceddin Urmevî’nin man-
tığa dâir el-Metâliu’l-Envâr isimli eserine Cürcânî tarafından yapılan hâşiye’nin 
hâşiyesidir. 

Risâle fi’l-Mantık: Mantığa dâir bir risâledir. 

Risâle fî Şerhi Makâle fî Tahkîki Kelâmı Nefsî li Adudi’l-Mille ve’d-Dîn: Adu-
duddîn el-Îcî’nin Akâidu Adudiyye isimli eserinin “Kelâmullah” isimli bölümüne 
yazılmış bir şerhtir. 

                                                 
313  Alper, Ömer Mahir, “İbn Kemâl’in Risâle fi Beyâni’l-Akl’ı”, İslami Araştırmalar Dergisi, 1999, 

Sayı: 3, s. 235-269. 
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Risâle fî Tahkîki’l-Mu’cize: Peygamberlerin mu’cizesinden bahsetmektedir. 
H. İbrahim Bulut bu eseri tahlil ettiği bir makale kaleme almıştır.314 

Hâşiye ‘ale’l-Mevâkıf: Adududdîn Îcî’nin Mevâkıf isimli eserine, Cürcânî ta-
rafından yazılan şerhin hâşiyesidir. 

Risâle fi’l-İhtilâfi beyne’l-Eş’ariyye ve’l-Mâturidiyye: Eş’arî ve Mâturidî mez-
hebi arasındaki ihtilafları konu edinmektedir. Bu risâle 1304 yılında İstanbul 
Cemal Efendi Matbaasında basılmıştır. 

Risâle fî Beyâni’l-Fırâkı’d-Dâlle: Sapık fırkaların görüşleri ve İslâm huku-
kuna göre bunların hükümlerini ihtivâ eden bir eserdir. 

Risâle fî Tekfîri’r-Revâfiz: Şah İsmâil ve Osmanlı Devletinde bulunan taraf-
tarlarına karşı kaleme alınmış bir risâledir. 

Risâle fî Tabakâti’l-Eimmeti’l-Hanefiyye ve Risâle fî Tabakâti’l-Müctehidîn: 
Bu eserde, Hanefî hukuk ekolüne mensup hukukçuların tarih sıralamasına göre 
isimleri verilmektedir. 

3.2.2. Tarih ve Siyâset Alanındaki Eserleri 
Tevârih-i Âl-i Osman: II. Bayezid’in emriyle her cildi bir padişahın dö-

nemini kapsayacak şekilde yazılmıştır. Mohaç seferinin sonuna kadar 
olan hâdiseleri ele alan eserin I, II, VII. Defterleri Şerafettin Turan, IV. 
Defteri Koji İmazawa, VIII. Defteri Ahmet Uğur, X. Defteri Şefeaddin Se-
vercan ve son olarak 2015 yılında III. Defteri Abdullah Satın tarafından 
yayınlanmıştır. Ayrıca Mohaç seferini anlatan bölüm Fransızca’ya çevri-
lerek basılmıştır.315 

Feth-i Kâhire-i Mısır Hakkında Vâki Olan Îmâ ve İşârettir: Mısır’ın Osmanlı 
Devleti tarafından fethedileceğini önceden îma eden bu eser, Ahmet Akgündüz 
tarafından tıpkıbasımı ile birlikte tercüme edilerek yayınlanmıştır.316 

Risâle fi’s-Siyâse: Siyâsete dâir bir eserdir. 

3.2.3. Dil ve Edebiyat Alanındaki Eserleri 
Dîvân ve Şiirleri: Kemâl Paşazâde’nin Dîvân’ının tenkidli neşri, Mus-

tafa Demirel ve Yekta Saraç tarafından neşredilmiştir. 

                                                 
314  Bulut, H. İbrahim, “Kemalpaşazâde ve fî Hakikati’l-Mu’cize Adlı Risâlesinin Tahlil ve Değer-

lendirilmesi”, Sakarya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2002, Sayı: 6, s. 187-207. 
315  Histoire de La Campagne de Mohacz par Kemal Pacha zâdeh, trc. Pavet de Courteille, Paris, 

1859.  
316  Akgündüz, Belgeler Gerçekleri Konuşuyor, c. II, s. 31-39. 
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Risâle-i Kâfiye: Kâfiye ile ilgili kural ve kâideleri ele alan bu eser, Yekta Saraç 
ve Mustafa Çiçekler tarafından neşredilmiştir. 

Câmiu’l-Furs: II. Bayezid’in oğlu Şehzâde Ahmed adına yazılan Farsça gra-
mer ve sözlük niteliğinde bir eserdir. 

Muhîtü’l-Lüga: Arapça-Farsça sözlüktür. 

Dakâiku’l-Hakâik: Farsça 400 kadar kelime ve edâtın açıklamasını ihtivâ et-
mektedir. 

Tağyîru’l-Miftâh: Yusuf es-Sekkâkî’nin edebiyatla ilgili eserinin tenkid ve 
tashihinden ibârettir. Musa Alak, bu eserin tahkik ve tahlilini içeren bir doktora 
tezi hazırlamıştır.317 

Risâle fi’l-Belâğa: Belâğata dâir çeşitli konuları ihtivâ etmektedir. 

Risâle fî Telvînu’l-Hitâb: Hitâbet sanatını konu edinen bir eserdir. 

Risâle fi’l-Meânî ve’l-Beyân: Belâğat ilminin meânî ve beyân kısmına dâir bir 
eserdir. 

Risâle fî Tenbîh ‘alâ Vehmi Ba’dıhim mine’l-Ulemâ fî Ba’dı’l-Elfâz: Bâzı âlim-
lerin bâzı kelimeler üzerindeki kuruntularını konu edinen bir eserdir. 

3.2.4. Tefsir ve Hadis Alanındaki Eserleri 
Tefsir: Sad Sûresinin sonuna kadar olup, tamamlanmamış bir tefsir 

çalışmasıdır. Mustafa Kılıç tarafından doktora tezi olarak bir çalışma ya-
pılmıştır.318 Bunun yanında diğer ülkelerde, bilhassa Ürdün Üniversite-
sinde sûreler ayrı ayrı yüksek lisans tezi olarak çalışılmıştır. 

Hâşiye ‘alâ Envâri’t-Tenzîl li’l-Beydâvî: Beydâvî’nin tefsirinin bir bölümüne 
yapılan hâşiyedir. 

Hâşiye ‘alâ Hâşiyeti’ş-Şerif el-Cürcânî ‘ale’l-Keşşâf. 

Risâle fî Mugayyebâtı’l-Hams fî İstisnillâhi Teâlâ men fi’s-Semâvâti ve’l-Arz 
ve Tahkîkihi: Kur’ân-ı Kerîm’in bilgisini Allah’a hasrettiği ve sünnî kelâmcıların 
Allah Teâlâ’dan başka kimsenin bilemeyeceğine inandıkları “beş bilinmez” 
(gayb) ile ilgili Lokman Suresinin 34. âyetinin tefsiridir. 

                                                 
317  Alak, Musa, Kemalpaşazâde’nin Şerhu Tağyîri’l-Miftâh adlı eserinin tahkik ve tahlili, Marmara Üni-

versitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, İlahiyat Anabilim Dalı, Arap Dili ve Belagatı Bilim Dalı, 
Doktora Tezi, İstanbul, 2009. 

318  Kılıç, Mustafa, İbn Kemal, Hayatı, Tefsire Dair Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, Atatürk Üniversitesi 
İslami ilimler Fakültesi, Doktora Tezi, Erzurum, 1981. 
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Risâle fî Mustalahâti’l-Muhaddisîn: Muhaddislerin kullandıkları terimleri 
izâh eden sözlük mâhiyetinde bir eserdir. 

Şerhu Erbaîne Hadîsen: Kemâl Paşazâdenin kırk hadis şerhi, benzer eserle-
riyle birlikte Muhittin Uysal tarafından bir çalışma yapılarak yayımlanmıştır.319 

Risâle fî hakkı hadisi “İzâ Tahayyertüm fi’l-Umûrî Festeînû bi-Ehli’l-Kubûri: 
Kabir ziyâreti ile ilgili bir hadîsin şerhi olmasının yanında ruhun ölümsüz oldu-
ğuna ve bâzı ölen kimselerin kabirlerine dönerek kendilerini ziyâret eden ya-
kınlarıyla iletişim kurduklarına dâir ilginç bâzı olaylardan bahsetmektedir. 

Risâle fî hadisi Buhâri “Keyfe Kâne bede’e’l-Vahy”: Buharî’de geçen vahyin 
nasıl başladığına dâir bir hadisin şerhidir. 

3.2.5. İslâm Hukuku Alanındaki Eserleri 
Risâle fî Cevâzı’l-İsti’câ a’lâ Ta’lîmi’l-Kur’ân: Dînî eğitim ve öğretim 

veren kimselerin, geçimlerini sağlayabilecek başka işle uğraşamadıkları 
için ücret (maaş) almalarının helâl olduğunu beyân eden bir eserdir. 

Mühimmâtü’l-Müftî: Eser müftülere kolaylık sağlamak için, fetvâ verirken 
müracaât edebilecekleri çeşitli fıkıh kitaplarından alıntılara ve zengin bir litera-
türe sahiptir. Ayrıca Birgivî Mehmed Efendi (v. 981/1573)’nin bu eserin içeriği 
hakkında “Dillerde dolaşan zayıf sözler” şeklinde bir eleştirisi bulunmaktadır. 

Hâşiye ‘ala’l-Hidâye: Merğinânî’ye (v. 593/1197) âit meşhur fıkıh kitabının 
tamamlanmamış şerhidir. 

Hâşiye ‘ala’t-Telvîh: Sadru’ş-Şerîa Ubeydullah el-Mahbûbî’nin (v. 
747/1346) Tenkîhu’l-Usûl isimli eserine Teftâzânî tarafından yazılan Telvîh isimli 
eserin hâşiyesidir. 

Ta’lik ‘ala’d-Dürer ve’l-Ğurer li-Molla Hüsrev: Molla Hüsrev’in Dürer isimli 
eserine yazmış olduğu ta’liktir. 

 Risâle fî Duhûli’l-Veledi’l-Binti fi’l-Mevkûf ‘alâ Evlâdi’l-Evlâd: Çocukların 
çocuklarına geçmek üzere yapılan vakfın, kızların çocuklarına da geçip geçme-
yeceği hususunda sultânın isteği üzerine yazılmış bir eserdir. 

Risâletü’r-Rada’: Emzirme ile ilgili İslâm hukukunda ortaya çıkan süt kar-
deşliği ile alakalı konuları ele almaktadır. 

                                                 
319  Uysal, Muhittin, Erba’u ve Erba’înât ve Şürûhuhâ İbn Kemal ve Dört Demet Kırk Hadis Şerhi, 

Aybil yay, Konya, 2013. 
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Risâle fi’l-Bey’: Ticâret hukukuyla alâkalıdır. Tâcü’ş-Şerîa’nın Vikâye isimli 
eserine ta’lik olarak kaleme alınmıştır. 

Risâle fî Beyâni Hükmi Secâdâdi ve mâ fîha mine’l-Hilâf: Yer tutmak için 
seccadesini önceden câmiye göndermenin hükmüne dâir kaleme alınmış bir 
eserdir. 

Risâle fî İstihlâfi’l-Cum’a (=İstihlâfu’l-Kâdı =İstihlâfu’l-Hutbe): Halifenin 
emri ile atanmış olan bir imamın, yerine başkasını vekil bırakıp bırakamayaca-
ğına dâir kaleme alınmış bir eserdir. 

Risâle fî İhtilâfi Asr ve’z-Zamân: Hukukî hükümlerin zamanla değişip de-
ğişmeyeceğine dâir bir risâledir. 

Risâle fî Tabakâti’l-Fukahâ. 
Fetvâlar: Kemâl Paşazâde’nin fetvâlarıyla ilgili olarak Ahmet İnanır320 ve Er-

tuğrul Ökten321 tarafından çalışma hazırlanmıştır. Ayrıca Esat Kılıçer de “Kemal-
paşazâde’nin Aile Hukukuna Dair Fetvâları” ismiyle bir makale yayımlamıştır. 

3.2.6. Tıp, Astronomi ve Diğer Bilimlerdeki Eserleri 
Tıp Risâlesi (Fevâidü’t-Tıbbiyye): Çeşitli meyve ve bitkilerin sağlık açı-

sından fayda ve zararlarının ele alındığı bir risâledir. Yekta Saraç tarafın-
dan bulunmuştur. 

 Tercümetü’l-Kitâbi ebi’l-‘Alâi fi’t-Tıb: İsmi geçen müellifin eserinin tercü-
mesidir. 

Risâle fî Tabî’ati’l-Afyon: Afyonun özelliklerini anlatan bir eserdir. 
Şerhu’d-Dâirati’l-Hindiyye: Hanefî fakihi Sadru’ş-Şerîa’nın Şerhu’l-Vikâye’si-

nin “Evkâtü’s-Salât” bölümünde geçen “Dâiretü’l-Hindiyye” isimli aleti ile ilgili 
kısmına yazılan şerhtir. 

Risâle-i Tılsım: Sultanın tâun hastalığına tılsımın çare olup olmayacağına 
dâir sorduğu soruya cevâben kaleme alınmış bir eserdir. 

Râhatu’l-Ervâh: Tâun hastalığının tedâvisi ile ilgili olan bu eser, Taşkö-
rüzâde tarafından özetlenerek tercüme edilmiştir. 

Risâle fi’n-Nâzır fi’l-Mir’ât: Aynadaki görüntünün nasıl oluştuğuna dâir bir 
eserdir. 

                                                 
320  İnanır, Ahmet, İbn Kemal’in Fetvaları Işığında Osmanlı’da İslam Hukuku, Gece Kitaplığı yay, I. 

Baskı, Ankara, 2015. 
321  Ökten, Ertuğrul, Ottoman Society and State in the Light of the Fetwas of İbn Kemal, Bilkent Üni-

versitesi, Yüksek Lisans Tezi, Ankara, 1996. 
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C- MEMURİYET HAYATI 
Kemâl Paşazâde, ömrünü kendi imkân ve gayretiyle devletine ve İslâm 

âlemine hizmetle geçirdiği gibi resmî olarak da devletin farklı alanlarında, 
farklı hizmetlerde bulunmuştur. Memuriyet hayatına askerlik vazifesiyle 
başlamış, sonrasında idarî ve ilmî bağlamda hizmetlerine devam ederek 
şeyhülislamlık makâmına kadar yükselmiştir. Çalışmanın bu kısmında 
onun aldığı vazifeler kısaca açıklanacaktır. 

1. Askerliği 
Asker bir dede ve babaya sahip olan Kemâl Paşazâde, bu geleneği boz-

mayarak ilk başta askerlik mesleğini seçmiştir. Askeriye içinde Altı Bölük 
Sipahisi olarak vazife almış, II. Bayezid’in bâzı seferlerine iştirâk etmiştir. 
Yine II. Bayezid ile çıktığı bir seferde ilmî cenâha geçmesine sebep olan 
hâdiseden sonra askerlik vazifesini bırakmıştır.322 

2. Müderrisliği 
Askerlik görevini bıraktıktan sonra tam teşekküllü bir şekilde ilme 

sarılan Kemâl Paşazâde, kısa zaman içerisinde tahsil hayatını bitirerek 
müderris olma gâyesiyle Rumeli Kazaskeri Hacı Hasanzâde (v. 911/1505-
6)’ye323 müracaât edererek, o vakitte boş duran Taşlık Medresesi’nin ba-
şına geçmek istediğini bildirmiştir. Ancak Hacı Hasanzâde, ona küçük bir 
kasabada kadılık verebileceğini söylemiş, bunun üzerine o sıralarda Ru-
meli Kazaskeri olan Müeyyedzâde Abdurrahman Efendi ile istişârede bu-
lunmuştur. Bunun akabinde Müeyyedzâde, II. Bayezid’e durumu anlata-
rak Kemâl Paşazâde için müderrisliğin daha uygun olduğunu arzetmiş, II. 
Bayezid’in de münâsip görmesiyle müderrislik arzusuna ulaşmıştır.324 
Kemâl Paşazâde’nin vazife aldığı medreseler ise şunlardır: 

  

                                                 
322  Âlî, Gelibolulu, Künhü’l-Ahbâr, s. 1209-1210; Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 377 -

378. 
323  Hacı Hasanzâde hakkında bilgi için bkz. Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 158; Mecdî, 

Hadâiku’ş-Şakâik, s. 179-180; Âlî, Gelibolulu, Künhü’l-Ahbâr, s. 719-720. 
324  Fayda, “İbn Kemal’in Hayatı ve Eserleri”, Şeyhulislâm İbn Kemâl Sempozyumu, s. 56; Parmaksı-

zoğlu, “Kemâl Paşa-zâde”, İA, c. VI, s. 563. 
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Edirne Taşlık Medresesi325 
Kemâl Paşazâde’nin ilk müderrisliğini yaptığı bu medresede görevine ne za-

man başladığı bilinmemekle birlikte Gökbilgin, 909/1503 senesi olarak göste-
rirken326 Parmaksızoğlu, en erken 911/1505-06 senesinde olabileceğini ifâde 
etmektedir.327 Kemâl Paşazâde, bu medresede görevi boyunca ders vermediği 
tatil günlerinde Tevârih-i Âl-i Osman’ı yazmakla meşgul olmuştur.328 

Üsküp İshak Paşa Medresesi329 
Kemâl Paşazâde, Taşlık Medresesi’nde bulunduğu sıralarda gece gündüz ça-

lışmasından dolayı vücudu zayıf düşerek hastalandığı için hava değişimi mak-
sadıyla 911/1505-1506 senesinde İshak Paşa Medresesi’ne tâyin edilmiştir.330 
Bu medresede görev yaptığı süreç içerisinde bir yandan Tevârih-i Âl-i Osman’ı 
yazmaya devam etmiş, diğer yandan Şerh-i Miftâh’a hâşiye yazmıştır.331 

Edirne Halebî Medresesi332 
İshak Paşa Medresesi’nde ki görevini bir yıl sürdüren Kemâl Paşazâde, ar-

dından 912/1506-1507333 senesinde Edirne’de bulunan Halebî Medresesi’nde 
görevlendirilmiştir.334 

  

                                                 
325  Fâtih Sultan Mehmed döneminin vezir-i âzamlarından Mahmud Paşa’nın oğlu Ali Bey tara-

fından Edirne’de yaptırılmıştır. Bânîsinin ismine nisbet edilmesiyle “Ali Bey Medresesi” ola-
rak da bilinmektedir. İnşâ tarihi meçhul olmakla birlikte 905/1499-1500 tarihinden önce 
mevcut olduğu sâbittir. Medrese ve müderrisleri hakkında bilgi için bkz. Baltacı, Osmanlı Med-
reseleri, c. II, s. 718-721.  

326  Gökbilgin, XV. XVI. Asırlarda Edirne ve Paşa Livâsı, s. 479. 
327  Parmaksızoğlu, “Kemâl Paşa-zâde”, İA, c. VI, s. 563. 
328  Kemâl Paşazâde, Tevârih-i Âl-i Osman I. Defter, s. 37. 
329  II. Murad dönemindeki ümerâdan İshak Bey tarafından 842/1438-1439 senesi civarında gü-

nümüzde Makedonya’nın başkenti olan Üsküp’te inşâ edilmiştir. Medrese ve müderrisleri 
hakkında bilgi için bkz. Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. I, s. 492-494. 

330  Saraç, Şeyhülislam Kemal Paşazade, s. 23. 
331  Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 385. 
332  II. Murad tarafından yaptırılarak Edirne’ye gelen Halepli Sirâceddin Mehmed Efendiye teslim 

edilmiştir. Buna mebni Halebî Medresesi olarak meşhur olmuştur. İnşâ tarihi bilinmemekle 
birlikte 920/1514-1515 tarihinde kırklı olduğu sâbit olmasından yola çıkarak bu tarihten önce 
inşâ edilmiş olduğu anlaşılmaktadır. Medrese ve müderrisleri hakkında bilgi için bkz. Baltacı, 
Osmanlı Medreseleri, c. I, s. 449-453. 

333  Parmaksızoğlu ve Baltacı, bu tarihi 918 olarak göstermektedirler. bkz. Parmaksızoğlu, “Kemâl 
Paşa-zâde”, İA, c. VI, s. 563; Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. I, s. 450. 

334  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 378; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 382. 
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Edirne Üç Şerefeli Medresesi335 

Kemâl Paşazâde, Halebî Medresesi’nde bir yıl vazifeli kaldıktan sonra 
913/1507-1508336 senesinde Edirne’de bulunan Üç Şerefeli Medresesi’nde gö-
rev almıştır.337 
İstanbul Sahn-ı Semân Medreseleri 

Üç Şerefeli Medresesi’nde bir yıl görevli kalan Kemâl Paşazâde, 914/1508-
1509338 senesinde İstanbul’da bulunan Sahn-ı Semân Medreseleri’nden bi-
rinde339 görevlendirilmiştir.340 Bu medresede görevine başladıktan iki sene 
sonra sekiz defter olarak tamamladığı Tevârih-i Âl-i Osman isimli eserini II. Ba-
yezid’e takdim etmiştir.341 

Edirne Bayezid Medresesi342 

Sahn-ı Semân Medreseleri’nde üç yıl vazifeli kalan Kemâl Paşazâde, o sıra-
larda Rumeli Kazaskeri olan Müeyyedzâde’nin yeniçerilerin baskıları netice-
sinde azledilmesiyle, 917/1511 senesinde Edirne’de bulunan Bayezid Medre-
sesi’ne tâyin edilerek İstanbul’dan uzaklaştırılmıştır.343 Bu medresede müder-
rislik vazifesini sürdürürken 918/1512-1513 yılında Risâletü’l-Kâfiye isimli ese-
rini kaleme almıştır.344 Ayrıca Yavuz Sultan Selim de bu tarihte tahta çıkmış-
tır.345 

  

                                                 
335  Saatli Medrese ve Peykler Medresesi olarak iki medreseden oluşmaktadır. İlk önce inşâ edilen 

Saatli Medrese, II. Murad tarafından 851/1447-1448 senesinde yaptırılmıştır. Sonradan inşâ 
edilen Peykler Medresesi ise Fatih Sultan Mehmed tarafından 875-886/1470-1482 tarihleri 
arasında yaptırılmıştır. Medrese ve müderrisleri hakkında bilgi için bkz. Baltacı, Osmanlı Med-
reseleri, c. II, s. 725-734. 

336  Alak, Şerhu Tağyîri’l-Miftâh, s. 138. 
337  Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 378; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 382. 
338  Alak, Şerhu Tağyîri’l-Miftâh, s. 138. 
339  Baltacı, Karadeniz cihetinde bulunan Çifte Ayakkurşunlu Medresesi’nin müderrislerini zik-

rettiği listenin içinde göstermiştir. bkz. Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. II, s. 638. 
340  Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 382; Müstakimzâde, Devhatü’l-Meşâyih, s. 17. 
341  Turan, “İbn Kemal’in Hayatı ve Eserleri” Tevârih-i Âl-i Osman, VII. Defter, s. XXIII. 
342  II. Bayezid tarafından Tunca Nehri’nin kıyısında bulunan külliyenin içine 893/1487-1488 se-

nesinde yaptırılmıştır. Medrese ve müderrisleri hakkında bilgi için bkz. Baltacı, Osmanlı Med-
reseleri, c. II, s. 759-766. 

343  Karaçelebizâde, Kitâb-i Süleymânnâme, s. 204; Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 378; 
Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 382. 

344  Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 385. 
345  Tansel, Yavuz Sultan Selim, s. 1. 
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Edirne Dâru’l-Hadîs Medresesi 
Kemâl Paşazâde, Edirne Bayezid Medresesi’nde geçirdiği dört sene süren 

müderrislik vazifesinden sonra bahsi de geleceği üzere Edirne Kadılığı ve Ana-
dolu Kazaskerliği görevlerinde bulunmuştur. Akabinde 925/1519 senesinde346 
Edirne Dâru’l-Hadîs Medresesi’ne tâyin edilmiştir.347 Onun bu medresede mü-
derrislik yaptığı 926/1520 senesinde Yavuz Sultan Selim vefât etmiş, yerine ise 
Kanûnî Sultan Süleyman geçmiştir.348 Bu medresede vazifeli olduğu dönemde 
Şerhu’l-Miftâh üzerine bir hâşiye yazmıştır.349  

Edirne Bayezid Medresesi 
İki yıl kadar süreyle Edirne Dâru’l-Hadîs Medresesi’nde vazifesini sürdüren 

Kemâl Paşazâde, 928/1521-1522350 senesinde Kanûnî tarafından daha önce de 
müderrislik yaptığı Edirne Bayezid Medresesi’ne ikinci kez tâyin edilmiştir.351 
Bu medresedeki görevi boyunca geçirdiği zaman dilimi onun için en verimli va-
kitleri olmuştur. Bir taraftan Kânûnî ile seferlere katılmış, diğer taraftan eserle-
rini yazmaya devam etmiştir. Nitekim el-Islâh ve’l-Îzâh, Tağyîru’s-Sirâciyye ve 
Tağyîru’t-Tenkîh isimli eserlerini bu dönemde kaleme almıştır.352 

3. Kadılığı 
Medreseden mezun olanlar istekleri doğrultusunda en düşük seviye-

deki bir kadılığa atanarak göreve başlamaktaydılar. Sonrasında tedrîci 
olarak kazaskerliğe kadar yükselirlerdi.353 Kemâl Paşazâde de Yavuz’un 
Çaldıran seferinden dönüşünün akabinde,354 Rumeli Kazaskerliği göre-
vine tekrardan iâde edilen Müeyyedzâde’nin vesilesiyle,355 921/1515 se-
nesinde356 Edirne Kadısı olarak atanmıştır.357 

                                                 
346  Şemseddin Sâmi, Kâmûsu’l-A’lâm, c. V, s. 3886. 
347  İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-Zeheb, c. X, s. 335; Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 378; 

Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 382. 
348  Akgündüz, Ahmed – Öztürk, Said, Bilinmeyen Osmanlı, s. 148. 
349  Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 385. 
350  Alak, Şerhu Tağyîri’l-Miftâh, s. 143. 
351  Âlî, Gelibolulu, Künhü’l-Ahbâr, s. 1212; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 382. 
352  Parmaksızoğlu, “Kemâl Paşa-zâde”, İA, c. VI, s. 564; Alak, Şerhu Tağyîri’l-Miftâh, s. 144. 
353  Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. I, s. 143. 
354  Turan, “İbn Kemal’in Hayatı ve Eserleri” Tevârih-i Âl-i Osman, VII. Defter, s. XIV 
355  Saraç, Şeyhülislam Kemal Paşazade, s. 23, 
356  Feridun Bey, Münşeâtü’s-Selâtîn, Takvîmhâne-i Âmire, 1264, c. I, s. 414-415-416. (921 senesi 

414. Sayfada zikredilmektedir.) 
357  Temîmî, Tabakâtu’s-Seniyye fî Terâcimi’l-Hanefiyye, c. I, s. 410; Gazzî, Necmuddîn, el-

Kevâkibu’s-Sâire, c. II, s.108; Taşköprüzâde, eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 378. 
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4. Kazaskerliği 
Osmanlı’nın ilk dönemlerinde askerler arasındaki meseleleri çözme 

vazifesini yürüten kazaskerlik kurumu, sonraları değişerek ilmiye sınıfı-
nın tâyin, terfi ve azledilmesi gibi işlemlerinden sorumlu olarak faâliyet 
göstermiştir.358 Bir yıl Edirne Kadılığı vazifesinde kalan Kemâl Paşazâde, 
922/1516 senesinde Yavuz Sultan Selim’in Halep’te bulunduğu sırada359 
Anadolu Kazaskerliği görevine getirilmiştir.360 Mısır seferinde kazasker 
olarak Yavuz’a iştirâk etmiştir. Nitekim bu sefer esnâsında Yavuz ile ya-
kınlaşarak onun sevgi ve saygısını kazanmıştır.361 

5. Şeyhülislâmlığı 
Şeyhülislamlık mâkamı, vezir-i âzam hariç hiyerarşik yapılanmada 

tüm rütbelerin üzerinde bulunurken,362  XVI. yüzyılın sonlarına doğru ge-
lindiğinde en üst makâm olarak işlevine devam etmiştir.363 

Kemâl Paşazâde, Edirne Bayezid Medresesi’nde müderris olarak vazifeli bu-
lunduğu sıralarda364 Zenbilli Ali Efendi’nin365 932/1526 senesinde366 vefât et-
mesiyle boşalan şeyhülislâmlık makâmına geçirilmiştir.367 Kemâl Paşazâde, bu 
makâmda bulunduğu dönemde sayısız fetvâ’ya imza atarak sayısız müşkül me-
seleyi halletmiştir. Bunlardan birisi Hazreti İsa’nın Hazreti Peygamberden üs-
tün olduğunu ileri süren Molla Kâbız’ın idam edilmesinde oynadığı rol, büyük 
öneme hâizdir. Nitekim Molla Kâbız için iki defa mahkeme kurulmuş, ilk mah-
kemede dâvaya bakan kazaskerler onun iddiâlarına karşı aciz kalarak yeterli 
dirâyeti gösterememişlerdir. Kafes arkasından mahkemeyi izleyen Kânûnî, Pey-

                                                 
358  Baltacı, Osmanlı Medreseleri, c. I, s. 139-140. 
359  Saraç, Şeyhülislam Kemal Paşazade, s. 23. 
360  Şemseddin Sâmi, Kâmûsu’l-A’lâm, c. V, s. 3885; Feridun Bey, Münşeâtü’s-Selâtîn, c. I, s. 428. 
361  Uğur, İbn-i Kemal, s. 95; Turan, “İbn Kemal’in Hayatı ve Eserleri” Tevârih-i Âl-i Osman, VII. 

Defter, s. XIV. 
362  Fatih Sultan Mehmed, Kânûnnâme-i Al-î Osman (Tahlil ve Karşılaştırmalı Metin), haz. Abdülkadir 

Özcan, Kitabevi yay, İstanbul, 2003, s. 5. 
363  Yakut, Esra, Şeyhülislamlık: Yenileşme Döneminde Devlet ve Din, Kitap yay, IV. Baskı, İstanbul, 

2014, s. 37. 
364  Karaçelebizâde, Kitâb-i Süleymânnâme, s. 205; Âlî, Gelibolulu, Künhü’l-Ahbâr, s. 1212; Mecdî, 

Hadâiku’ş-Şakâik, s. 382. 
365  Hayatı hakkında bilgi için bkz. Ahmed Refik Bey, İlmiyye Salnâmesi, s. 342-343; Mecdî, 

Hadâiku’ş-Şakâik, s. 302-308.  
366  Serkîs, Yûsuf İlyân, Mu’cemu’l-Matbûâti’l-‘Arabiyye ve’l-Mu’arrabe, Mektebetü’s-Sekâfetü’d-

Dîniyye, Kâhire, 1919, c. I, s. 227; Manage, V. L., “Kemâl Pasha-Zâde”, The Encyclopaedia of 
İslam, E. J. Brill, Leiden, 1997, vol. IV, s. 880; Mecdî, Hadâiku’ş-Şakâik, s. 382. 

367  Atâî, Nev’îzâde Atâullâh b. Yahyâ, “Hadâiku’l-Hakâik fî Tekmileti’ş-Şekâik”, Şakâiku’n-
Numâniyye ve Zeyilleri, nşr. Abdülkadir Özcan, Çağrı yay, İstanbul, 1989, s. 277; Taşköprüzâde, 
eş-Şekâiku’n-Nu’mâniyye, s. 378. 
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gamber efendimiz hakkında bâtıl sözler söyleyen bir mülhidin hakkından geli-
nemediğini dile getirerek duruma tepkisini koymuş, akabinde bu dâvayı çözme 
vazifesini şeyhülislam sıfatıyla Kemâl Paşazâde’ye ve o vakitlerde İstanbul ka-
dısı olan Sa’dî Çelebi’ye devretmiştir. Mahkeme tekrar kurulduğunda Molla 
Kâbız’ın ifâdesi yeniden alınmış, Kemâl Paşazâde, onun tüm iddiâlarını çürüt-
müştür. Bunun neticesinde insanların aklına gelebilecek şüpheleri defetmek 
için üç risâle kaleme almıştır. Bunlardan ilki, Hazreti Peygamber’in diğer nebi 
ve rasûllerden üstün olduğuna dâir Risâle fî Efdaliyyet’i Muhammed ‘Aleyhisselam 
‘alâ Sâiri’l-Enbiyâ’i ve’l-Mürselîn ‘Aleyhimüsselâm isimli eseri, İkincisi, Hazreti Pey-
gamber’e hakâret edenler hakkında yazdığı es-Seyfü’l-Meslûl fî Sebbi’r-Resûl isimli 
eseri, üçüncüsü ise “Zındık” lafzıyla alakalı hususlara dâir kaleme aldığı Risâle 
fî-mâ Yete’allaku bi- Lafzı’z-Zindîk isimli eseridir.368 

Vefât edinceye kadar şeyhülislamlık makâmında kalan Kemâl Paşazâde, 
kendisinin meşhur olduğu hem insanlara hem cinlere fetvâ verdiğini beyân 
eden “Müfti’s-Sekaleyn” lâkabını bu dönemde almıştır.369 Bâzı kaynaklarda 
hakîkî manada cinlere de fetvâ verdiği kaydedilirken370 bâzı kaynaklarda ise ilmî 
kudretinden kinaye edildiği belirtilmektedir.371 

  

                                                 
368  Molla Kâbız’ın idam mevzûsu ile ilgili daha detaylı bilgi için bkz. Ocak, Osmanlı Toplumunda 

Zındıklar ve Mülhidler, s. 270-239. 
369  Saraç, Şeyhülislam Kemal Paşazade, s. 25. 
370 Âlî, Gelibolulu, Künhü’l-Ahbâr, s. 1213-1214; Ahdî, Gülşen-i Şu’arâ, s. 131; Müstakimzâde, Dev-

hatü’l-Meşâyih, s. 17. 
371  Bursalı, Osmanlı Müellifleri, c. I, s. 223; Fâik Reşad, Eslâf, s. 9; Ahmed Refik Bey, İlmiyye 

Salnâmesi, s. 346. 
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İKİNCİ BÖLÜM 

KEMÂL PAŞAZÂDE’NİN TASAVVUFÎ YÖNÜ ve RİSÂLETÜ’L-MÜNÎRE’DE İLİM 
ve İRŞÂD 

Çeşitli alanlarda sahip olduğu engin ilmi ve kaleme aldığı eserleri sayesinde 
genel kabul görmüş ve zihinlerde ayrıcalıklı bir yer edinmiş olan Kemâl Paşa-
zâde, döneminde cereyân eden gerek siyasî gerek de tasavvufî bâzı oluşumlar-
dan kaynaklı nedenlerle tasavvuf ilmine de doğrudan veya dolaylı olarak te-
masta bulunmuştur. Çalışmanın bu bölümünde Kemâl Paşazâde’nin tasavvufla 
olan ilgi ve alâkasını ortaya koymak maksadıyla tasavvufî yönüne değinildikten 
sonra onun Risâletü’l-Münîre isimli eseri esas alınarak ilim ve irşâda taalluk eden 
konular incelenecektir. 

A- TASAVVUFÎ YÖNÜ 
Kemâl Paşazâde’nin yaşadığı yüzyıl, Osmanlı Devleti’nin yükselişinin doruk 

noktaya ulaştığı, bununla beraber ordu, tekke ve medresenin en uyumlu olduğu 
dönemdir.372 Nitekim bu zaman dilimi devlet tarafından sûfîlerin desteklendiği, 
yine şeyhlere devlet eliyle tekke ve zâviye inşâ edildiği, hatta bâzılarının vergi-
lerden muâf tutularak devletin hazinesinden maâş bağlandığı,373 yani tasavvufî 
oluşumların en çok rağbet gördüğü ve ihtimam gösterildiği bir dönemi içine 
almaktadır. Dolayısıyla ilim ve fikir hayatının zirve noktada olmasının yanında 
devletin sağladığı imkânlar da farklı düşünce ve anlayışların ortaya çıkması için 
bir zemin hazırlamıştır. Bu durum ilerleyen zaman içerisinde farklı toplum ke-
simlerinin arasında meydana gelecek çatışmaları da beraberinde getirmiştir.374 
Nihâyetinde çözüme kavuşturulması gereken sayısız müşkül mesele doğmuş-
tur. Bunların çözümünde birçok ilim adamı ve devlet büyüğü görev almıştır. 
Bunlardan birisi de hiç şüphesiz Kemâl Paşazâde’dir. O, eser te’lif etmek gibi 
şahsî mücâdelelerinin yanı sıra devletin siyasi yapısı içinde bulunduğu 
makâmın ona verdiği mesûliyet ve yetkiyle, cerayân eden hâdiselerde önemli 
bir rol oynamıştır. 

                                                 
372  Yılmaz, Hasan Kâmil, Ana Hatlarıyla Tasavvuf ve Tarîkatlar, Ensar Neşriyat, XVII. Baskı, İstan-

bul, 2014, s. 142. 
373  Öngören, Reşat, “Osmanlı’da Sûfîlerin Farklı Toplum Kesimleriyle İlişki Tarzları”, İslâm Araş-

tırmaları Dergisi, 1999, Sayı: 3, s. 12. 
374  Ocak, Osmanlı Sufiliğine Bakışlar, s. 45. 
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1. Tasavvufa Yönelik Bâzı Görüş ve Fikirleri 
Kemâl Paşazâde, hâlis tasavvufu korumak ve müdafaâ etmek adına verdiği 

fetvâlarından ve serdettiği görüş ve fikirlerinden ötürü tasavvufa büsbütün kar-
şıt bir zât olarak algılanmıştır. Nitekim hem kendi döneminde hem sonraki dö-
nemlerde bu şekilde lanse edilmiştir.  

Bu duruma sebep olan bâzı etkenleri ele almak gerekirse; evvela onun ta-
savvuf karşıtı görülmesinde bâzı tasavvuf erbabının icrâ ettiği raks ve deverân 
hususundaki beyanâtları etkili olmuştur. Ona göre, sûfî ve şeyhlerin ibâdet te-
lakki ederek yaptıkları raks ve deverân haramdır. Bunu helâl sayan şeyhlerin 
elini öpmek ve meclislerine gitmek yanlıştır. Bu kimselere selam verilmeyip, 
selamları da alınmaması gerekmektedir. Çünkü o, bu fiili işleyen kimseleri Ehli 
Sünnet çizgisinin dışında ve sâlih oldukları söylenemeyecek kişiler olarak gör-
mektedir.375 Burada Kemâl Paşazâde’nin üzerinde durduğu nokta, bu ritüelin 
ibâdet olarak icrâ edilmesidir. Çünkü ona göre bu şekilde yapılan zikir haram-
dır. Bunu helâl sayan kimseyi de tekfir etmektedir.376 Ona göre raks ve de-
verânın câmi gibi yerlerde yapılması câiz değildir. Bunu caiz gören kişilerin en-
gellenmeleri, şâyet ısrarla devam edecek olurlarsa cezalandırılmaları gerektiğini 
söylemektedir. Bu kimseleri uyarmayı halkın, engellemeyi ise devletin vazifesi 
olarak görmektedir. Bu vazifeyi yerine getirmeyen herbir kimsenin ise günahkâr 
olacağını ifâde etmektedir. Ayrıca zikredenlerin mescidin halılarına zarar ver-
mesi halinde vakıf görevlilerinin onları engellemediği için kusurlu bulunarak 
vazifelerinden azledilebileceklerini de belirtmektedir.377 Kemâl Paşazâde, zikir 
esnâsında başın iki tarafa sallanarak sesli bir şekilde zikredilmesinin şer’î hük-
müne dâir kendisine yöneltilen soruya ise zikirde nesnenin olmadığını fakat 
abes bir fiilin haram olduğunu söylemektedir.378 Kemâl Paşazâde’ye göre zikir, 
edeplerine riâyet ederek, içtenlikle ve riyâdan uzak olmalıdır. O, sabahtan ak-
şama kadar vird ile meşgul olmak yerine Kur’ân’dan bir aşır okumanın daha 
faziletli olduğu görüşündedir.379 

Kemâl Paşazâde, raks ve deverânı helâl sayan kimselerin imâmetliğini câiz 
görmediği için arkalarında namaz kılan kimsenin iâde etmesi gerektiğini, bu 
kimselere verilen zekâtın da makbul olmayacağını beyân etmektedir. Ayrıca 
bunlardan birinin vermiş olduğu vaâzların da dinlenmemesi gerektiğini tavsiye 

                                                 
375  İnanır, İbn Kemal’in Fetvaları, s. 69. 
376  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, Cemâl Matbaası, İstanbul, 1308, s. 50. 
377  İnanır, İbn Kemal’in Fetvaları, s. 69. 
378  Dalkıran, İbn-i Kemal ve Düşünce Tarihimiz, s. 180. 
379  İnanır, İbn Kemal’in Fetvaları, s. 71. 
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etmektedir.380 Nitekim zamanın müftüsü raksın haram olduğuna hükmettikten 
sonra sûfîlerden birinin vaâz kürsüsüne çıkarak; “ben bu raksı önceden beri ya-
pardım bundan sonra da yaparım zîrâ önceki meşâyıhtan sâdır olmuş helâl bir 
şeydir.” şeklinde konuşan bir kimseye ne gerekeceğinin sorulması üzerine 
câmiden çıkarılarak idâreciler tarafından şehir dışına sürülmesinin gerektiğini 
söylemektedir.381 Kemâl Paşazâde bu raks hallerinin Samîrîlerden sâdır oldu-
ğunu belirtmekle birlikte, Bezzâzî (v. 827/1424) ve Kurtubî (v. 671/1273)’yi 
dayanak gösterek haramlığını ifâde etmektedir.382 Netice olarak Kemâl Paşa-
zâde, raks ve deverân ile birlikte yapılan zikirlerin helâl olduğuna yönelik delil-
leri bütünüyle çürüterek haramlığına hükmetmektedir.383 

Kemâl Paşazâde, raks ve deverânın haricinde şarkının da haram olduğunu, 
bunda ulemânın icmâ ettiğini, böyle kimseler hakkında ise nasıl ki bir hasta 
tedâviye ihtiyaç duyuyorsa aynen o şekilde tedaviye muhtaç ve takvâdan beri 
olduklarını beyân etmektedir.384 O, yalnızca Kur’ân-ı Kerîm’i ve güzel öğütleri 
dinlemenin câiz ve müstehâp olduğunu belirtmektedir.385 Yine burada şarkı 
dinlemenin ve tembelliğin zemmedilmesini vurguluyarak Cüneyd-i Bağdâdî (v. 
297/909)’den naklettiği şu söz onun bu konudaki fikrî yapısını gösteren itibar-
lardan biri olarak yorumlanabilir:  

“Şarkı dinlemeyi talep eden bir fakiri386 gördüğün zaman bil ki o kişide tem-
bellik kalıntısı vardır. Allah, tembel adamı sevmez kim çalışmayıp tembellik 
edecek olsa insanlıktan çıktığı gibi hayvan mertebesinden bile çıkarak daha 
aşağı olan ölü cinsinden olur.”387 

Kemâl Paşazâde, sûfîlerin şatahâtı konusunda Gazâlî (v. 505/1111)’nin gö-
rüşlerine katılmaktadır.388 Nitekim bir risâlesinde Gazâlî’nin arifler hakkında 
kendilerinden geçer hale nasıl geldiklerine dâir bir açıklamasına da yer vermek-
tedir. Bu açıklamalarının devamında ise Gazâlî’nin görüşlerine koşut olarak bu 

                                                 
380  İnanır, İbn Kemal’in Fetvaları, s. 69. 
381  Yurdaydın, Hüseyin Gazi, İslam Tarihi Dersleri, AÜİFY, Ankara, 1971, s. 108. 
382  Altıntaş, Hayrani, “İbn Kemal ve Tasavvuf”, Şeyhulislâm İbn Kemâl Sempozyumu, TDVY, Ankara, 

1986, s. 237. 
383  Saraç, Şeyhülislam Kemal Paşazade, s. 35. 
384  Dalkıran, İbn-i Kemal ve Düşünce Tarihimiz, s. 179. 
385  Gürer, Dilaver, “Osmanlılar’da Semâ, Devrân, Raks Tartışmaları ve İki Şeyhülislâm Risâlesi”, 

Tasavvuf İlmî ve Akademik Araştırma Dergisi, İstanbul, 2010, Sayı: XXVI, s. 15. 
386  “Fakir” burada tasavvuf ıstılahındaki manası itibarıyla derviş ve Allah Teâlâ’ya muhtaç olan 

sâlik anlamına gelmektedir. bkz. Uludağ, Süleyman, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, Kabalcı yay, I. 
Baskı, İstanbul, 2012, s. 131. 

387  Kemâl Paşazâde, “Risâle fî Medhi’s-Sa’yi ve Zemmi’l-Batâle”, Resâilü İbn Kemâl, c. II, s. 385. 
388  Gazâlî, Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed, Mişkâtü’l-Envâr, tah. Ebu’l-Âlâ Afîfî, Dâru’l-

Kavmiyye, Kâhire, trs, s. 57. 
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kimselerden sekr halinde sâdır olan “ene’l-hak”, “kendimi noksan sıfatlardan 
tenzih ederim şânım ne yücedir” ve “Cübbemin içinde Allah’tan başka bir şey 
yoktur” gibi sözleri, aklın hâkimiyetini kaybettikleri esnâda söylediklerini, bun-
ların gizlenmesi ve rivâyet edilmemesi gerektiğini ifâde etmektedir.389 

Kemâl Paşazâde’nin üzerinde durduğu konulardan biri de tasavvuf adı al-
tında yapılan bâzı fiillerdir. Bununla bağlantılı olarak çalışmanın övülüp tem-
belliğin zemmedilmesi hakkında kaleme aldığı bir risâlesinde, insanlardan is-
tifâde edip, onlara bir faydası dokunmayan kimselerin “390”تعاونوا على البر والتقوى 
“İyilik ve takva üzerinde yardımlaşın” ayetindeki emre tutunmadıklarını ve yine 
-Erkek ve kadın bütün müminler birbirleri“ 391”والمؤمنون والمؤمنات بعضهم اولياء بعض“
nin dostlarıdırlar.” âyetindeki genel ifâdenin içine girmediklerini belirtmekte-
dir. İnsanların böyle kimselerden öğrenebileceği ne bir ilim ne de örnek alına-
bilecek sâlih amelleri bulunmadığı halde mutasavvıf olduğunu iddiâ ederek in-
sanları, kendi karnını doyurmak ve arzusunu gidermek için kullanmalarını ve 
onlardan menfaât elde etmelerine rağmen onlara bir yararı dokunmayıp, ancak 
yaşamlarını zora sokmalarını zemmedilecek hasletlerden biri olarak görmekte-
dir.392  

Kemâl Paşazâde’nin üzerinde durduğu diğer bir konu ise dönemindeki bâzı 
sûfî ve şeyhlerin şer’î hükümleri öğrenmeyi ve amel etmeyi terk etmeleri hak-
kındadır. İlim erbâbından birisinin onlara “siz farz olan ilmi terkediyorsunuz.” 
sözüne karşılık olarak “ilm-i zâhir hicaptır (perde). İlk önce ilm-i bâtını öğren-
mek gerekir ki İlm-i zâhir keşfedilebilsin.” diye cevap vermeleri halinde ne ge-
rekeceğine yönelik sorulan soruya Kemâl Paşazâde, şerîat ilmini hicap sayanın 
mülhidlerden olacağını, bu görüşünden dönmemesi halinde katledilmesinin 
gerektiğini ifâde ettiği bir fetvâ vermektedir.393 Ona göre bir kimsenin nâfile 
ibâdet yapabilmesi için en alt mertebesinin günahlardan yüz çevirip, bunun ya-
nında farz, vâcib ve sünnetleri ihlasla edâ eden sâlihler makâmında olması şart-
tır.394 

Kemâl Paşazâde, tasavvufun sahih bir yol olup olmadığı hususunda sorulan 
bir soruya olumlu cevap vererek şerîate aykırı fiillerin işlenmemesi şartıyla sa-
hih olduğunu, ayrıca âlimlerin kelâmına ve verdikleri fetvâlarına riâyet etmeye-

                                                 
389  Kemâl Paşazâde, “Risâle fî Beyâni’l-Vucûd”, Resâilü İbn Kemâl, c. I, s. 151. 
390  5/Mâide, 2. 
391  9/Tevbe, 71. 
392  Kemâl Paşazâde, “Risâle fî Medhi’s-Sa’yi ve Zemmi’l-Batâle”, Resâilü İbn Kemâl, c. II, s. 385. 
393  Yurdaydın, İslam Tarihi Dersleri, s. 108. 
394  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 23. 
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rek “şeyhim böyle söyledi” denilmesinin tasavvuf olmadığını beyân etmekte-
dir.395 Yine bir tarîkate girmenin meşrû olabilmesi için tarîkat ehlinin şerîate 
muvâfık hareket etmesini şart koşmaktadır. Ayrıca bu şartı yerine getiren ta-
savvuf erbâbına ise “sûfiyye-i müteşerri’în” ismini vermektedir.396  

Kemâl Paşazâde, dünyadan tamamen yüz çevirmenin, işi gücü terk etmenin 
zühd ve takvâ ile bağdaşmadığı görüşündedir. Zirâ dervişlerin yalnızca ibâdetle 
meşgul olmasını da yanlış bulmaktadır. Ona göre hak olan, zâhirde halk ile 
olup, onları incitmemek bâtında ise Hakk Teâlâ ile beraber olmaktır.397 

Kemâl Paşazâde’nin, ruh ve beden ilişkisine dâir değerlendirmeleri de mu-
tasavvıflarla örtüşmektedir. Nitekim sûfîlerin “insilâh” ismini vermiş oldukları 
olayla, ruhun bedenden kendi isteğiyle çıkıp, istediği vakit geri dönebileceğini 
söyleyerek,  bunu kavramakla "موتوا قبل أنَ تمَُوتوُا" “Ölmeden önce ölünüz”398 hadi-
sinin daha iyi anlaşılabileceğini belirtmektedir. Bununla bağlantılı olarak kay-
nağını belirtmeksizin haşrin üç kısmı bulunduğunu ve “özel haşir” olarak be-
lirlenmiş kısmın ise dünyada seyr-i sülûk yoluyla mümkün olabileceğini belir-
ten bir izâhâtı naklederek konuya açıklık getirmektedir.399 

Diğer bir husus ise İbn Arabî (v. 638/1240)’nin benimsemiş olduğu vahdet-
i vücûd esâsına yönelik vefâtından itibaren süre gelen ihtilaflar hakkındadır. 
Bâzı kimseler onu ta’zim ederek “Şeyh-i Ekber” (en büyük şeyh) olarak niteler-
ken, bâzı kimseler ise “Şeyh-i Ekfer” (en büyük kâfir şeyh) diyerek lâkâbını tah-
rif etmişlerdir.400 İbn Arabî’nin bilhassa Fususu’l-Hikem ve Futuhatu’l-Mekkiyye’de 

                                                 
395  Ökten, Ottoman Society and State in the Light of the Fetwas of İbn Kemal, s. 34. Ayrıca bahsi geçen 

fetvânın örneği bu çalışmada mevcuttur. bkz. s. 112. 
396  Öçal, Kışladan Medreseye, s. 472. 
397  Çiçekler, Kemal-Paşazâde ve Nigâristân’ı, s. 79. 
398  İbn Hacer el-Askalânî, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed, el-İmtâ’ bil’l-Erbaîn 

el-Mütebâyineti’s-Semâi, tah. Ebû Abdillah Muhammed Hasan İsmâîl eş-Şâfiî, Dâru’l-Kütübi’l-
İlmiyye, I. Baskı, Beyrût, 1997, c. I, s. 98; Aliyyu’l-Kârî, Ali b. Muhammed, el-Esrâru’l-Merfûa 
fi’l-Ahbâri’l-Mevzûa, tah. Muhammed Lütfî es-Sabbâğ, el-Mektebetü’l-İslâmî, Beyrût, 1986, s. 
348, nr. 539. 

399  Kemâl Paşazâde, “Risâle fî Şahsi’l-İnsânî”, Resâilü İbn Kemâl, nşr. Ahmed Cevdet, İkdâm Mat-
baası, İstanbul, 1316, s. 100. Kemâl Paşazâde’nin bu değerlendirmesi için ayrıca bkz. Koçar, 
“Musa, İbn Kemal’in Risâle fî Beyâni’n-Nefs ve’r-Rûh ve’l-Beden Adlı Eseri”, Süleyman Demirel 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Isparta, 2003/1 Sayı: 10, s. 6-7; Koca, Ferhat, “Kemalpa-
şazâde’nin Risâle fî Şahsı’l-İnsânî Adlı Eserindeki Bazı Görüşlerinin Değerlendirilmesi”, İslam 
Hukuku Araştırmaları Dergisi, 2016, Sayı: 27, s. 12-13; Alper, Ömer Mahir, Varlık ve İnsan: Ke-
malpaşazâde Bağlamında Bir Tasavvurun Yeniden İnşası, Klasik yay, I. Baskı, İstanbul, 2010, s. 128-
129. 

400  Kâtip Çelebi, Mizânu’l-Hak fî İhtiyâri’l-Ehak - İslam’da Tenkit ve Tartışma Usûlü, sad. Süleyman 
Uludağ - Mustafa Kara, Marifet yay, İstanbul, 1990, s. 92. 
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bulunan görüş ve fikirleri Osmanlı döneminin de her safhasında şiddetli tartış-
malara mahal olmuştur.401 Kemâl Paşazâde de kendi döneminde meydana gelen 
bunun gibi ihtilaflara ve zihinlerde oluşan sorulara son vermek gâyesiyle bir 
fetvâ kaleme almıştır.402 Fetvâsında, İbn Arabî’yi inkâr edenin hata içinde oldu-
ğunu, sultana düşen vazifenin ise bu kimseleri inançlarından çevirmesi ve te’dib 
etmesi gerektiğini belirtmektedir. Yine İbn Arabî’nin Fususu’l-Hikem ve Futu-
hatu’l-Mekkiyye isimli eserlerindeki bâzı meselelerin lafız ve mana itibarıyla açık 
olup, Kur’ân ve sünnete muvâfık olduğunu, bâzı meselelerin ise sadece keşf ve 
bâtın ehlinin anlayabileceği nitelikte olduğunu, buna muttali olamayanların ise 
tevakkuf etmesi gerektiğini beyân etmektedir.403 Ayrıca Yavuz Sultan Selim’in 
Mısır seferi dönüşünde İbn Arabî’nin kabri için türbe ve yanına câmi yaptırma-
sında404 Kemâl Paşazâde’nin bu fetvâsı etkili olmuştur.405 

2. Tasavvuf Erbâbıyla İlişkileri 
Kemâl Paşazâde’nin tasavvuf erbâbından bâzı kimselerle münâsebeti ol-

duğu ve bu kimselere ihtimam gösterdiği bilinmektedir. Bunlardan biri sıklıkla 
meclisine gittiği Emir Buhârî’nin halifesi, aynı zamanda da damadı olan Nakşi-
bendiyye’den Şeyh Mahmud Çelebi, (v. 938/1531-1532) bir diğeri ise Ebus-
suûd Efendi’nin eniştesi, Bayrâmiyye şeyhi Abdurrahim Efendi’dir. (v. 
944/1537-1538)406  

Bu şeyhlerin dışında Sümbül Sinan Efendi407 ile olan ilişkileri bilinmektedir. 
Sümbül Sinan Efendi ile ilk başlarda birbirlerine karşı zıt düşerek başlayan iliş-
kileri sonraları karşılıklı muhabbete dönüşmüştür. Nitekim Sümbül Sinan 
Efendi vaâz verdiği günlerden birinde Kemâl Paşazâde’ye ta’rizle “yalnızca zâhir 

                                                 
401  Uludağ, Süleyman, “Osmanlı Dönemi Tasavvuf Düşüncesinin Bazı Temel Kaynakları”, Os-

manlı Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, haz. Ahmet Yaşar Ocak, TTKB, II. Baskı, Ankara, 2014, 
s.32. 

402  SK, Hasan Hüsnü Paşa, nr. 121, vr. 364a. Ayrıca bu fetvânın örneği için bkz. İbnu’l-İmâd, 
Şezerâtu’z-Zeheb, c. VII, s. 339; Ökten, Ottoman Society and State in the Light of the Fetwas of İbn 
Kemal, s. 113. 

403  Saraç, Şeyhülislam Kemal Paşazade, s. 34. 
404  Karaçelebizâde, Abdulaziz Efendi, Târihü Ravdati’l-Ebrâr, Bulak Matbaası, 1248, s. 408; Ulu-

dağ, “Osmanlı Dönemi Tasavvuf Düşüncesinin Bazı Temel Kaynakları”, Osmanlı Toplumunda 
Tasavvuf ve Sufiler, s. 33. 

405  Parmaksızoğlu, “Kemâl Paşa-zâde”, İA, c. VI, s. 563. 
406  Öngören, Osmanlılar’da Tasavvuf, s. 345. 
407  Sümbül Sinan Efendi, 880/1475 ile 885/1480 tarihleri arasında Merzifon’da doğmuş olup, 

Halvetiyye Tarikatı’nın Sümbüliyye kolunun kurucusudur. Tasavvuf ilimlerinin yanı sıra tef-
sir ve hadis ilimlerine de vâkıf olduğu bilinmektedir. Daha ayrıntılı bilgi için bkz. Velikâhya-
oğlu, Nazif, Sümbüliyye Tarikati ve Kocamustafapaşa Külliyesi, Çağrı yay, İstanbul, 2000, s. 173-
179. 
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ilimle tarikatte kemâle ulaşmak kolay değildir. Bununla beraber şeyhülislamı-
mız olan âlemin efendisi ve en faziletlisi bu meziyetten nasibini almamıştır.” 
şeklinde bir ifade kullanır, bu söz ise Kemâl Paşazâde’nin kulağına çalınır, son-
rasında huzuruna gelen meşâyıha Sümbül Sinan Efendi’yi kastederek, “O kara-
başlı kâfir, edepten yoksun... bâzı kelimeler söylemeye cüret edermiş kendi 
cehâletini ilim olarak tasavvur ederek yüce bir makâm hakkında sû-i zan eder-
miş” diyerek karşılık vermiştir. Akabinde bu söz Sümbül Sinan Efendi’ye akset-
miş yine vaâz verdiği bir esnâda methedici vasıflarla birlikte Kemâl Paşazâde’yi 
işaret ederek onun kendisine “karabaşlı kâfir” dediğini fakat kendisi gönül yık-
mamak adına bu sözüne mukâbil “akbaşlı müslüman” diye tâbir edelim diyerek 
latifeli bir yaklaşım sergilemiştir. İlerleyen süreç içerisinde araları düzelmiş ve 
aynı mecliste toplanmaya başlamışlardır. Kemâl Paşazâde de her dâim Sümbül 
Sinan Efendi’nin sağ yanında yerini almıştır. Görüldüğü üzere ilk başlarda hu-
sumetle başlayan ilişkileri, sonraları ise karşılıklı muhabbete dönüşmüştür.408 
Sümbül Sinan Efendi’nin vefât haberini alması, Kemâl Paşazâde’yi derinden et-
kilemiş ve sonuna tarih de düşürmüş olduğu bir mersiye yazmıştır.409 Ayrıca 
cenâze namazını da bizzat kendisi kıldırmıştır.410 Bahsi geçen mersiyenin son 
dörtlüğü ise şöyledir: 

Yer ve göklerden kamu ins ü melek 
Cem’ olup kıldı namâzın bî-taab 
Hâtif-i gaybî didi târîhini 
Nûr ola Sümbül Sinân’ın kabri heb (936)411 

Yine tasavvuf büyüklerinden münâsebeti ve muhabbeti olduğu bilinen bir 
diğer şahsiyet ise İbrahim Gülşenî’dir.412 Kanûnî’nin veziri İbrahim Paşa (942/ 
1536)’nın Gülşenî hakkında ileri sürdüğü tahtta gözü olduğuna dâir ithamları, 
Kanûnî’nin Gülşenî’yi Mısır’dan İstanbul’a getirtmesine sebep olmuştur.413 Fa-
kat İbrahim Paşa, Gülşenî’yi sultanla görüştürmek istemediğinden dolayı onun 

                                                 
408  Âlî, Gelibolulu, Künhü’l-Ahbâr, s. 1011-1012. 
409  Vicdânî, Sâdık, Tomâr-ı Turuk-ı Aliyye’den Halvetiyye, Evkâf-ı İslâmiyye Matbaası, İstanbul, 

1338, s. 61. 
410  Vassâf, Osmanzâde Hüseyin, Sefîne-i Evliyâ, Kitabevi, III. Baskı, İstanbul, 2015, s. 374. 
411  Yûsuf b. Ya’kub, Menâkıb-ı Şerîf ve Tarîkatnâme-i Pîrân ve Meşâyıh-ı Tarîkat-ı Aliyye-i Hal-

vetiyye, yy, İstanbul, 1290, s. 45. 
412  İbrahim Gülşenî, ihtilaflı olmakla birlikte 826/1423 dolaylarında, bir rivayete göre Diyarba-

kır’da diğer bir rivayete göre ise Berda’da doğmuştur. Mutasavvıf kişiliğin yanı sıra ilmî ted-
risattan da geçmiştir. Gülşenilik olarak bilinen tarikatı tesis etmiştir. Hakkında ayrıntılı bilgi 
için bkz. Konur, Himmet, İbrâhîm Gülşenî – Hayatı Eserleri Tarikati, İnsan yay, İstanbul, 2000; 
Hulvî, Mahmud Cemaleddin el-Hulvî, Lemezât-ı Hulviyye ez Lemezât-ı Ulviyye, haz. Mehmet Ser-
han Tayşi, Semerkand yay, II. Baskı, İstanbul, 2013, s. 496-513. 

413  Hulvî, Lemezât-ı Hulviyye, s. 508-509. 
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İstanbul’a geldiğini altı ay saklamıştır.414 Bu süreç içinde onu sorgulamak ve 
muhâlif bir kelâmını yakalamak için içlerinde Kemâl Paşazâde’nin de bulun-
duğu bir grup âlimi Gülşenî’nin yanına göndermiştir.415 Nitekim Kemâl Paşa-
zâde, bu görüşmeden sonra İbrahim Paşa’ya Gülşenî’nin fiil ve sözlerinin hak 
olduğunu böyle kimselere müdâhale etmenin Allah Teâla’ya itiraz olacağını ve 
böyle kimselerin dünyalık maslahatlarını giderip dualarını almanın daha evlâ 
olduğunu bildirmiştir.416  

Kânûnî, Gülşenî’nin İstanbul’da olduğunu öğrenmesinden sonra İbrahim 
Paşa, bu işin peşini bırakmayarak sultana, Gülşenî’nin Ma’nevî isimli eserinin 
Kemâl Paşazâde’ye götürülüp küfre taalluk eden kısımlarının çıkartılmasını tav-
siye etmiştir.417 Eseri inceleyen Kemâl Paşazâde ise ehl-i sûret kimselerin bu 
kitabı anlayamayacağını, ıstılah ve te’villerine muttali olamayan kimselerin ki-
tapta neye işaret edildiğini bilemeyeceğini, içeriğinin ise Kur’ân, hadis ve ilahî 
sırlardan teşekkül ettiğini beyân etmiştir.418 

Kemâl Paşazâde, Gülşenî’yi evinde misafir ettiği bir günde aralarında birçok 
sırlı sohbet geçmiş, zaman ilerledikçe ona hayran kalmış ve muhabbeti artmış-
tır.419 Bu muhabbetinin ona intisâp etmesine kadar vardığı belirtilmektedir.420 
Kemâl Paşazâde’nin ilk başlarda tasavvufa karşı katı bir tutum içindeyken son-
raları yumuşadığı kaydedilmektedir.421 Buna sebep olarak gösterilen hususlar-
dan biri ise raks ve deverân hakkında ki görüşlerinden Sümbül Sinan Efendi’yle 
aralarında geçen bir olaydan dolayı geri adım attığını beyân eden şu hâdisedir:  

Dönemin ileri gelenlerinden bir şahıs Kemâl Paşazâde’den acayip bir mesele 
hakkında fetvâ talep etmiş, fakat bir türlü cevabını kitaplardan bulamamıştır. 
Artık aramaktan vazgeçtiği ve fetvâyı isteyen şahsın sürekli sıkıştırmasıyla sı-
kıntı içine düştüğü bir vakitte ansızın meseleye muttali olmuş, akabinde sevinç-
ten ayağa kalkarak üç kere sema etmiştir. Buna keşfinde vâkıf olan Sümbül Si-
nan Efendi, şeyhülislamlık makâmına giderek “semâ haram mı yoksa helâl mi-
dir?” diye açıkça sormuş, Kemâl Paşazâde ise “Helâl değildir, şüphelidir.” ceva-
bını vermiştir. Buna karşılık Sümbül Sinan Efendi, “dünya işlerine âit bir mese-

                                                 
414  Vassâf, Sefîne-i Evliyâ, s. 155. 
415  Muhyî-i Gülşenî, Menâkıb-ı İbrâhim-i Gülşenî, haz. Mustafa Koç – Eyyüp Tanrıverdi, TYEKB yay, 

I. Baskı, İstanbul, 2014, s. 329. 
416  Muhyî-i Gülşenî, Menâkıb-ı İbrâhim-i Gülşenî, s. 332.  
417  Muhyî-i Gülşenî, Menâkıb-ı İbrâhim-i Gülşenî, s. 341. 
418  Muhyî-i Gülşenî, Menâkıb-ı İbrâhim-i Gülşenî, s. 342. 
419  Hulvî, Lemezât-ı Hulviyye, s. 511-512. 
420  Vassâf, Sefîne-i Evliyâ, s. 157.  
421  Vassâf, Sefîne-i Evliyâ, s. 179. 
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leyi keşfetmenin verdiği mutlulukla tereddütsüz semâ etmeyi câiz görüp, ken-
dinizi buna mecbur kılıyorsunuz. Ama dervişânın Allah kapısında olan uhrevî 
mertebelerin keşfi ve fethine tahammül edememeleri sebebiyle semâ ve de-
verân etmelerini mâzur görmüyorsunuz. Bu insaf ehline yaraşmaz” diyerek 
kerâmetini izhâr etmiştir. Bu hâdiseden etkilenen Kemâl Paşazâde’nin, sonra-
sında tarîkat ehline karşı sevgi ve saygısını eksik etmediği,422 bunun yanı sıra 
deverânın helâl olduğuna dâir Sümbül Sinan Efendi’nin, kendisinden fetvâ al-
dığı da belirtilmektedir.423 Ayrıca Kemâl Paşazâde’nin, semâ ve deverân hakkın-
daki görüşlerinden rucu’ ederek önceki görüşlerine nazarla daha ılımlı sayılabi-
lecek bir risâle424 tertip ettiği de kaydedilmektedir.425 

Kemâl Paşazâde’nin, döneminde dalâlete düşmüş bâzı sûfî ve şeyhler hak-
kındaki gerek fetvâları, gerekse sert tutumu, onun tasavvufî her türlü oluşuma 
karşı bir duruşa sahip olduğu zannını oluşturmuştur. Ancak bu düşüncenin ak-
sine Kemâl Paşazâde tasavvuf karşıtı olmadığı gibi hâlis tasavvufun inşâsı için 
mücâdele vermiştir. Nitekim vefât ettiği vakit, dervişâne ve mütevâzı bir şekilde 
götürülüp, yol üstünde bir yere defnedilmesini vasiyet etmesi,426 onun tasavvufî 
değerlere bağlı bir şahsiyet olduğunu göstermektedir. Kemâl Paşazâde’nin ta-
savvuf ve sûfîlere yönelik eleştirilerinin bir benzeri, Kuşeyrî (v. 465/1072)’nin 
er-Risâle isimli eserinde de görülmektedir.427 Zîra Kuşeyrî de bahsi geçen eseri-
nin mukaddimesinde tasavvuf yolunda olduklarını iddia edenleri tasavvufun ilk 

                                                 
422  Hulvî, Lemezât-ı Hulviyye, s. 432-433. 
423  Vicdânî, Tomâr-ı Turuk-ı Aliyye’den Halvetiyye, s. 60.  
424  Kemâl Paşazâde, Risâle fî Deverânı’s-Sûfiyye, Londra India Office Library and Records 

(IORL), Or. 12933, vr. 31a. 
425  Bahsi geçen risâlede şunlar kaydedilmiştir:  
“(…) Raksın haramlığına gelince: Bununla bizzat raksın kendisinin haram olduğu kastedilmez. 

Bâzılarının yaptığı raks şekli haramdır. Bu haram olarak nitelenen raksta, kıvırtma ve kadın-
lara doğrudan doğruya benzeme söz konusudur. Oysa sûfîlerin maksadı ne kadınlara benze-
mektir, ne de onlar raksta kıvırtırlar. Ancak, bâzıları, rakslarında ibâdetin ve huşû ve sekinet-
ten ibâret olan zikrin edebinin dışına çıkarak, işi oyun ve eğlence noktasına götürürler ki, 
bunlar bu hareketlerinden kesinlikle el çektirilmelidir. (…) Bundan dolayı, muhakkik sûfîler, 
tehlikeli gördükleri için, müridlerine semâ yapmayı yasaklamışlardır. (…) Ben derim ki: Sûfi-
lerin yapa geldikleri hareketler hiç de raks değildir. Fakat en azından bâzı hareketlerin raksa 
benzeme tehlikesi mümkündür. Bununla birlikte raks yapan ve raks yapmayı helâl kabul eden 
kimseyi tekfir etmenin kesin bir delîli yoktur. Böyle bir hüküm, ancak en uç noktada yapıla-
bilecek bir kıyas ile verilebilir. Zîrâ bu hususta icmâ da olmamıştır. Aksine, İmam Şâfiî, raksın 
helâl olduğu görüşündedir. El-Bezzâzî’nin “Raksı kabul eden kâfir olur.” Şeklindeki görüşü-
nün ne gerçek bir dayanağı vardır. Ne de kıyas yoluyla böyle bir hüküm vermek mümkündür. 
(…)” bkz. Gürer, Dilaver, “Osmanlılar’da Semâ, Devrân, Raks Tartışmaları ve İki Şeyhülislâm 
Risâlesi”, Tasavvuf İlmî ve Akademik Araştırma Dergisi, s. 19. 

426  Bahçıvan, “Şeyhülislam İbn Kemalpaşa’nın Vasıyetnâmesi”, Marife Dergisi, s. 214. 
427  Kuşeyrî, Ebu’l-Kâsım Abdulkerîm b. Hevâzin, er-Risâletu’l-Kuşeyriyye, Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 

Beyrût, 2001, s. 8-9. 
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haline dönmeye davet ederek onları ashâb, tâbiîn ve tebe’u’t-tâbiîn döneminde 
zühd ve takvasıyla öne çıkan, sonraları “sûfî” denilecek şahsiyetler gibi şerîate 
sıkı sıkıya sarılmaya ve sünnete ittiba etmeye çağırmaktadır. Hakikat olarak ni-
telenmiş tasavvuf anlayışına dayanarak şerîate karşı gevşek davranmayı eleştir-
miştir. Nitekim Kendisi de hakikatin ifâdesi olan sûfîlerin tevhid konusundaki 
görüşlerini, Kur’ân ve Sünnet çerçevesinde aktarmıştır.428 

B- RİSÂLETÜ’L-MÜNÎRE’DE İLİM ve İRŞÂD 
Çalışmanın bu kısmında Kemâl Paşazâde’nin tasavvufa dâir görüşlerini ve 

fikirlerini en kapsamlı bir şekilde ortaya koyduğu Risâletü’l-Münîre isimli eseri 
esas alınarak ilim ve irşâda taalluk eden bazı konular ele alınacaktır.  

1. İlmî Konulara Dâir Değerlendirmeler 
Kemâl Paşazâde’nin Risâletü’l-Münîre isimli eserinde yapmış olduğu âlim ta-

nımı, içeriği ve kapsamı itibariyle tasavvufî bir değer taşımaktadır. Bu doğrul-
tuda onun, âlimlerin zâhirî ve bâtınî ilim bağlamındaki yerini ve tasavvuf adı 
altında dine sokulan bid’atlerde nasıl bir duruş sergilemeleri gerektiğini beyân 
eden açıklamaları önem arzetmektedir. Söz konusu nedenlerle çalışmanın bu 
kısmında Kemâl Paşazâde’nin çizmiş olduğu âlim portresi ele alınacaktır. 

1.1. Âlim Tanımı ve Kapsamı 
“Âlim”, Allah Teâlâ’nın zâtı, sıfatları ve isimleriyle yakînî ilme ulaşan kimse 

olarak tanımlanmaktadır. Ayrıca tüm bunları müşâhede ve keşf yoluyla bilen 
kimseye ise ârif denilmektedir.429 

Gazâlî, âlimleri üç kısıma ayırmaktadır. Buna göre birinci kısımda kendini 
ve başkalarını helak eden âlimler bulunmaktadır. Bu kimseler, açıkça dünya ma-
lını isteyen ve dünyaya dalanlardır. İkinci kısımda kendini saâdete ulaştırdığı 
gibi başkalarının da ulaşmasına vesile olan âlimler yer almaktadır. Bu kimseler, 
insanları zâhiren ve bâtınen Allah’a davet etmektedirler. Son kısımda ise ken-
dini helak ederek başkalarının saâdetine vesile olan âlimler bulunmaktadır. 
Bunlar, zâhirde dünyadan el çeken ve insanları âhirete dâvet eden, bâtında ise 
makâmı ve insanların kabulünü kazanmayı arzulayan kişilerdir.430 

                                                 
428  Okudan, Rifat, “Kuşeyrî ve Sûfî Eleştirisi”, Tasavvuf El Kitabı, Grafiker yay, II. Baskı, Ankara, 

2014, s. 186. 
429  Kâşânî, Abdurrezâk Ebu’l-Ğanâim, Mu’cemu Istilâhâti’s-Sûfiyye, tah. Abdulâl Şâhîn, Dâru’l-

Menâr, I. Baskı, Kahire, 1992, s. 124-125; Tehânevî, Muhammed Ali, Mevsûatu Keşşâfı Istı-
lahâti'l-Fünûn ve'l-Ulûm, thk. Ali Dahruc, Mektebetü Lübnân Nâşirûn, I. Baskı, Beyrut, 1996, c. 
II, s. 1230. 

430  Gazâlî, Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed, İhyâu ‘Ulûmi’d-Dîn, Dâru’l-Mârife, Beyrût, trs, 
c. I, s. 48. 
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Avârifu’l-Meârif’in sahibi Sühreverdî (v. 632/1234), " ِألاََ إنَِّ شَرَّ الشَّرِّ شِرَارُ الْعلُمََاء
 Şerrin en kötüsü, âlimlerin kötüleridir. Hayrın en güzeli“ "وَإنَِّ خَيرَْ الْخَيرِْ خِياَرُ الْعلُمََاءِ 
de âlimlerin hayırlılarıdır.”431 hadisi şerifini zikretmesini takiben âlimleri, üm-
metin yol göstericileri, dînin direği, Kitap ve Sünnet’in hüküm mâdeni, cehâlet 
karanlıklarının kandili, İslâm’ın temsilcileri, Allah Teâlâ’nın mahlûkat içinde 
emin kıldığı şahsiyetler ve kulların manevi hastalıklarının doktoru gibi methe-
dici vasıflarla nitelemektedir. Tüm bu güzel vasıflara kendileri ve başkalarının 
iyiliği için en çok ihtiyaç duyan kimselerin âlimler olduğunu belirtmekte ve on-
ların fesâda uğramasını, âlemin fesâda uğraması; ıslahını ise âlemin kurtuluşa 
ve salâhiyete ermesi olarak görmektedir.432 

Kemâl Paşazâde’nin âlimler hakkındaki değerlendirmelerine gelince o, 
“âlimi” faziletli ve kemâl derecesine sahip olmasıyla birlikte âhirete taalluk eden 
ilimleri bilen ve bununla amel eden kimse şeklinde tarif etmektedir.433 Ona göre 
ilmiyle amel etmeyen kimse âlim değildir. Çünkü o, ilmi kendisine fayda sağla-
mayan kimseyi cahille aynı konumda görmektedir.434 Kemâl Paşazâde’nin bu 
görüşüne muvafık olan mutasavvıflar da mevcuttur. Nitekim Hücvirî 
(465/1072), ilim ve ameli birbirinin mülâzımı görmekte, amelsiz ilmin ve ilim-
siz amelin bâtıl olduğunu vurgulamaktadır.435 Sühreverdî’nin de buna benzer 
bir yaklaşımı bulunmaktadır. Nitekim o, amelsiz bir âlimin ağzını doldurarak 
uzun uzun konuşmasına, dilinin fesâhatine yahut mücâdele ve münâzaralar-
daki kuvvetine aldanmamak gerektiğini ifâde etmektedir. Çünkü ona göre bu 
kimse ilmiyle âmil olmadıkça âlim değildir. Bilakis câhildir.436 Kemâl Paşazâde, 
bir kimsenin “âlim” denilebilecek nitelikte olması için belirlediği alâmetlerden 
âhiret ilmini bilme vasfına sahip olan âlimleri ise Allah’tan korkan, sünnetle 
amel eden, büyük/küçük günahlardan, bidâtlerden ve şüpheli şeylerden sakı-
nan kimse şeklinde tanımlamaktadır. Bu vasıflara sahip olup, Muti’ (Allah’a it-
aat eden), âdil, sâlih, fakîh, şeyh ve mürşid gibi isim ve sıfatları bulunan kimse-
leri de “âlim” kapsamı içine almaktadır.437  

                                                 
431  Dârimî, Ebû Muhammed Abdullah ibn Abdirrahmân ibni’l-Fadl ibn Behrâm ed-Dârimî, Sü-

neni Dârimî, tah. Hüseyin Selîm Esed ed-Dârânî, Dâru’l-Muğnî – Dâru İbn Hazm, II. Baskı, 
Riyâd - Beyrût, 2010, “Mukaddime”, 34. 

432  Sühreverdî, Ebû Hafs Ömer, Avârifu’l-Meârif, tah. Ahmed Abdurrahîm Sâyih – Tevfîk Ali 
Vehbî, Mektebetü’s-Sekâfeti’t-Dîniyye, Kâhire, 2006, c. I, s. 37. 

433  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 34. 
434  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 31. 
435  Hücvirî, Ali b. Osman b. Ebû Ali Cullâbî, Keşfu’l-Mahcûb, trc. Es’âd Abdulhâdî Kandîl, Mekte-

betü’-İskenderiyye, 1974, c. I, s. 203-204. 
436  Sühreverdî, Avârifu’l-Meârif, c. I, s. 37. 
437  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 17. 
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Âlimleri “din âlimi” ve “kötü âlim” şeklinde iki kısıma ayıran Kemâl Paşa-
zâde, din âlimlerinin Allah Teâlâ’nın haşyet, huşû, sâlih olmak ve vera’ ile va-
sıfladığı kimseler olduğunu belirtmektedir. Bunu ise " ِيأَمُْرُونَ باِلمَْعْرُوفِ وَينَْهَوْنَ عَن

ُ وَيقُِيمُون الْمُنكَْرِ  َّစ ُوَرَسوُلهَُ أوُلئَكَِ سَيرَْحَمُهُم َ َّစ َكَاةَ وَيطُِيعوُن الصَّلاَةَ وَيؤُْتوُنَ الزَّ  " “…iyiliği emrederler, 
kötülükten alıkoyarlar, namazı kılarlar, zekâtı verirler. Allah’a ve Rasûlüne itaât 
ederler. İşte onlara Allah rahmet edecektir…”438 âyetine dayandırmaktadır. Ni-
tekim “Sâlih âlimler” olarak bahsettiği bu din âlimlerini Ebû Derdâ’dan rivayet 
edilen " ِإنَِّ العْلُمََاءَ وَرَثةَُ الأْنَْبيِاَء" “Şüphesiz âlimler nebilerin mirasçılarıdır.”439 merfu 
hadisinden iktibasla peygamberlerin vârisleri ve halifeleri olarak nitelemekte-
dir. Ayrıca bu âlimlerin ilmini ta’zim edip hürmet etmek gerektiğini vurgula-
maktadır.440 

Kötü âlimlerin ise dünya ehlini seven, onlara karşı tevâzulu davranan, din 
adı altında onların yüzlerine gülerek mallarını alan ve onları dost edinen kim-
seler olduğundan bahsetmektedir. Bu kötü âlimlerin vasıflarını ise Allah 
Teâlâ’nın " هْباَنِ ليَأَكْلُوُنَ أمَْوَالَ النَّاسِ باِلْباَطِلِ وَيَ  ياَ صُدُّونَ عَنْ سَبيِلِ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا إنَِّ كَثيِرًا مِنَ الأْحَْباَرِ وَالرُّ
 ِ َّဃ" “Ey iman edenler, şurası bir gerçektir ki, hahamlar ve rahiplerin çoğu insan-
ların mallarını haksız yere yerler ve Allah Teâlâ’nın yolundan saptırırlar.”441 âye-
tinde beyân ettiğini söylemektedir. Kemâl Paşazâde, ayette geçen “hahamlar” 
lafzının ilim adamlarına, “râhipler” lafzının ise zühd sahibi kimselere mukâbil 
geldiğini açıklamaktadır. Ayetle bağlantılı bir şekilde devam ettiği açıklamala-
rında, ilim sahibi olduğunu söyleyip dünyayı seven kimselerin, insanların mal-
larını rüşvet ve zulümle yediklerini, netice itibariyle insanların mallarını haksız 
yere yiyen bir kimsenin ise Allah Teâlâ’nın nehyettiği şeylerden insanları sakın-
dırma vazifesini üstlenemeyeceğini söylemektedir. Ona göre bu nehyetme işle-
vini fiille gerçekleştirmek sözle gerçekleştirmekten daha etkindir. Çünkü insan-
lar dünya sevgisini ve hevâyı üstün tutan bir kimsenin söylediklerine kulak as-
mazlar. Ancak yaptığı fiillere göre bu kimseyi değerlendirerek kendilerine rol 
model alırlar. Yine bahsi geçen kötü âlimlerin insanları Allah Teâlâ’dan korkut-

                                                 
438  9/Tevbe, 71. 
439  Tirmizî, Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ b. Sevre b. Mûsâ b. ed-Dahhâk, Sünen, tah. Beşşâr Avvâd 

Ma’rûf, Dâru’l-Ğarbi’l-İslâmî, Beyrut, 1998, “İlim”, 19; İbn Mâce, Ebû Abdillâh Muhammed 
b. Yezîd el-Kazvînî, Sünen, tah. Muhammed Fuâd Abdulbâkî, Dâru İhyâi’l-Kütübi’l-Arabiyye, 
Kahire, trs, “İlim”, 17; Ebû Dâvud, Süleyman b. Eş’as es-Sicistânî, Sünen, tah. Muhammed 
Muhyiddîn Abdulhamîd, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrût, trs, “İlim”, 1. Ayrıca bkz. Tahtacı, Ha-
kan, Kemalpaşazâde’nin Risâle-i Münîra İsimli Eserindeki Hadislerin Tahric ve Değerlendirilmesi, s. 48-
49. 

440  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 31. 
441  9/Tevbe, 34. 
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tuklarını, lakin kendilerinin korkmadığını, ahiret yerine dünyayı tercih ettikle-
rini ve fakirlere uzak durup zenginlerle yakınlık kurduklarını söylemektedir.442 
Din âlimleri üzerinde fazla durmayarak bilhassa kötü âlimler hakkındaki söy-
lemlerine ağırlık veren Kemâl Paşazâde, kötü âlimler olarak gördüğü dünyacı 
âlimler kadar Allah’tan uzak kalmış ve Allah katında zemmedilmiş hiçbir kim-
senin bulunmadığını ifâde etmektedir. Bunu ise semâvî kitapların delilleri ve 
bütün peygamberlerin açıklamalarına dayandırmaktadır.443 

Kemâl Paşazâde’nin âlim tanımı şeyh ve mürşidleri de kapsamaktadır. Zirâ 
din âlimi olarak zikrettiği kısımdaki kişilerde vera’, haşyet ve huşû sahibi olmak 
gibi özellikleri zarûri görmektedir. Ayrıca tüm bu vasıflara sahip kişileri genel 
bir ifadeyle “sâlih âlim” şeklinde nitelemektedir. Buna göre onun âlim olarak 
gördüğü kimsenin mutlaka hem zâhirî hem bâtınî ilimlere vukûfiyetinin bulun-
ması gerektiği anlaşılmaktadır. Dolayısıyla âlimler hakkındaki söylemlerini 
buna göre değerlendirmek daha yerinde olacaktır. 

1.2. Âlimlerin Zâhirî ve Bâtınî İlim Bağlamındaki Yeri 
“Zâhir”, lügatte dış, aşikâr, ortaya çıkan ve açık gibi manalara gelmektedir. 

Zâhirî ilim, hakikat ehline göre mümkün varlıkların a’yânlarından ibarettir. Ay-
rıca “ez-Zâhir” Allah Teâlâ’nın isimlerinden birisidir.444 Bâtın ise lügatte kapalı, 
öz, gizli ve iç gibi anlamlara gelmektedir. Bâtın, her şeyde zâhirin karşıtı olarak 
kullanılmıştır. Yine “el- Bâtın” da Allah Teâlâ’nın isimlerinden birisidir.445 

Mutasavvıflara göre ilki, okuma ve öğrenme ile kazanılan, ikincisi ise riyâzet 
ve takvanın mükâbilinde Allah Teâlâ’nın bahşetmesiyle elde edilen olmak üzere 
iki ilim vardır. Okuma ve yazma ile öğrenilen ilme, “zâhirî ilim” denilmektedir. 
Kişinin çalışıp bizzat kendisinin kesbettiği zâhirî ilim, şerîat ilmi olup, fıkıh ve 
kelâm gibi ilimleri ihtivâ etmektedir. Mutasavvıflar, zâhirî ilimle meşgul olan 
kimselere “ehl-i zâhir”, “rüsûm ulemâsı” ve “zâhir ulemâsı” demektedirler. 
Riyâzet ve takvâ ile hâsıl olan ilme ise “bâtınî ilim” denilmektedir. Hem çalışma 

                                                 
442  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 31-32. 
443  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 35. 
444  İbn Manzûr, Muhammed b. Mükerrem b. Ali Ebû’l-Fadl Cemâluddîn el-İfrikî el-Ensârî, “zhr”, 

Lisânu’l-Arab, Dâru Sâdır, III. Baskı, Beyrut, 1414, c. IV, s. 520-529; Cürcânî, Alî b. Muham-
med eş-Şerîf, Kitâbu’t-Ta’rîfât, thk. Muhammed Abdurrahmân Maraşlî, Dâru’n-Nefâis, II. 
Baskı, Beyrut, 2007, s. 218; Cebecioğlu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, Rehber 
yay, I. Baskı, Ankara, 1997, s. 776. 

445  Râğıb Isfehânî, Ebu’l-Kâsım Hüseyin b. Muhammed, el-Müfredât fî Ğarîbi’l-Kur’ân, tah. Safvân 
Adnân Dâvudî, Dâru’l-Kalem – Dâru’ş-Şâmiyye, I. Baskı, Dımeşk – Beyrût, 1412, s. 130-131; 
Zebîdî, Muhammed b. Murtezâ el-Hüseynî, Tâcu’l-Arûs min Cevâhiri’l-Kâmûs, tah. Ali Helâlî, 
et-Türâsi’l-Arabî, Kuveyt, 2001, c. XXXIV, s. 264; Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 67-68. 
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hem lütufla hâsıl olan bâtınî ilim, hakikat ilmi olup, tasavvuf ilmini ihtivâ et-
mektedir. Mutasavvıflar bâtınî ilimle meşgul olan kimseye ise “ehl-i bâtın” de-
mektedirler.446 Genel olarak mutasavvıflar zâhirî ve bâtınî ilim ayırımını şu iki 
hadise dayanarak yapmaktadırlar:447 

" ِ عَلىَ ابْنِ آدمَ عَلىَ اللِّسَانِ فذَلَِكَ حُ العِْلْمُ عِلْمَانِ: فعَِلْمٌ فيِ القْلَْبِ فذَلَِكَ العِْلْمُ النَّافعُِ، وَعِلْمٌ  َّဃ ُة جَّ " 
“İlim ikidir: Birincisi kalpte sâbit olan (manevî) ilimdir ki asıl faydalı ilim 

budur. İkincisi de dilde sâbit kalan (zâhirî) ilimdir. Bu da Allah’ın kullarına 
karşı delil olarak kullandığı bir ilimdir.”448 

" ة با๡َِّ إذِا نطقوا بهِِ لاَ ينُكره إلاَِّ أهل الغْإنِ من الْعلم كَهَيئةَِ الْمكنون لاَ يعُلمهُ إلاَِّ الْعلمَاء با๡َِّ تعَاَلىَ فَ  وَجل عز رَّ "  
“Öyle ilimler vardır ki gizli hazine gibidir, onu ancak Azîz ve Celîl olan Al-

lah’ı yakînen tanıyan (ma’rifet ehli) âlimler bilir. Onlar bu ilimlerden bahset-
tiklerinde onu ancak, yüce Allah’tan gâfil kimseler inkâr eder.”449 

Bâzı âlimlere bâtınî ilmin ne olduğu sorulduğunda, “Allah Teâlâ’nın sevdiği 
kullarının kalbine attığı, ne bir meleğin ne de bir beşerin muttali olamayacağı 
sırlarından bir sırdır.” şeklinde cevap vermişlerdir.450 Gazâlî de benzer ifâdelerle 
bu ilmin kitaplarda yazılmayan ve sadece ehil olan kimselerin konuşabildiği bir 
ilim olduğunu belirtmektedir.451 

Mutasavıflara göre, birbirini ikmal eden ruh ve bedene nazarla zâhirî ve 
bâtınî ilmin de birbirinden ayrı düşünülmemesi gerekmektedir. Bundan dolayı 
şerîatin takip edip gözetmediği hakikati, küfür olarak görürler. Onlara göre 
zâhire dayanmayan bâtın, nasıl batılsa, bâtına dayanmayan zâhir de, aynı şe-
kilde batıldır.452 “Şer’î şerîfin zâhirine muhalif olan tüm bâtınlar bâtıldır.” kadi-
yesi hem fakihler hem de sûfîlerin üzerinde hâkimdir. Her iki tâife de bunda 
icmâ etmişlerdir.453 Burada fakihlerin zâhirle hüküm vermeleri tabiî bir olaydır. 

                                                 
446  Uludağ, Süleyman, “Bâtın ilmi”, DİA, İstanbul, 1992, c. V, s. 188; Ateş, Süleyman, İslâm Ta-

savvufu, Pars Matbaası, Ankara, 1976, s. 181-182.  
447  Selvi, Dilaver, “Her Ayetin Bir Zahiri Bir Bâtını Vardır Hadisindeki Zahir ve Batın Kavramları 

Üzerine Değerlendirmeler”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi, 2011, Sayı: II, c. XI, s. 12. 
448  Dârimî, “Mukaddime”, 33; Münzirî, Abdulazîm b. Abdilkavî b. Abdillah Ebû Muhammed 

Zekiyyuddîn el-Münzirî, et-Terğîb ve’t-Terhîb mine’l-Hadîsi’ş-Şerîf, tah. İbrâhîm Şemsuddîn, 
Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, I. Baskı, Beyrût, 1417, c. I, s. 58, nr. 139. 

449  Münzirî, et-Terğîb ve’t-Terhîb, c. I, s. 58, nr. 141; Ali el-Muttakî, Alâuddîn Ali b. Husâmiddîn 
İbn Kâdıhân el-Kâdirî el-Şâzelî el-Hindî, Kenzu’l-Ummâl fî Süneni’l-Akvâl ve’l-Ef’âl, tah. Bekrî 
Hayâtî – Safvetü’s-Sikâ, Müessesetü’r-Risâle, V. Baskı, 1401/1981, c. X, s. 181, nr. 28942. 

450  Mekkî, Ebû Tâlib Muhammed b. Ali b. Atiyyeti’l-Hârisî, Kûtu’l-Kulûb fî Muâmeleti’l-Mahbûb ve 
Vasfi Tarîki’l-Murîd ilâ Makâmi’t-Tevhîd, tah. Âsım İbrâhim Keyyâlî, Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
Beyrût, 2005, c. I, s. 210. 

451  Gazâlî, İhyâu ‘Ulûmi’d-Dîn, c. I, s. 20. 
452  Ateş, İslâm Tasavvufu, s. 182.  
453  Çetin, İsmâil, Hikmetü’l-Enbiyâ bi Ta’lîmi’l-Asfiyâ’, Dilârâ yay, Isparta, trs, s. 189. 
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Fakat bâtınî ilim ehli sûfîler tarafından da bu kadiyyenin benimsenmiş olması 
dikkate şâyân bir durumdur. Ebû Süleyman ed-Dârânî (v. 215/830)’nin bu ko-
nuyla ilgili sözleri bâtınî ilmin semeresi olan hâlis tasavvufun anlaşılması açı-
sından önemlidir. O, bu konu hakkında şöyle söylemektedir: “Bazen şu kavmin 
yani ehli tahkîkin nüktelerinden, onlarca bilinen ve tanınan bir nükte kalbime 
gelir de Kitap ve Sünnet olmak üzere iki âdil şahidin birisinden onu işitip öğre-
ninceye kadar kabul etmem.” Yani tasavvufun kaynağının ayet ve hadisler ol-
duğunu, yalnızca kalbine gelen ilhamlarla yetinmediğini aksine Kur’ân ve Sün-
nete de mürâcaât ettiğini anlatmak istemektedir.454 Ebû Nasr Serrâc (v. 
 Allah size zâhir ve bâtın nimetlerini…“ "وَأسَْبغََ عَليَكْمُْ نعِمََهُ ظَاهِرَةً وَباَطِنةًَ " ,(378/988
bolca vermiştir…”455 âyetindeki zâhirî nimetlerin, Allah Teâlâ’nın dış organlar-
dan çıkmasına olanak sağladığı taât olduğunu, bâtınî nimetlerin ise yine Allah 
Teâlâ’nın kalpte oluşmasına imkân verdiği manevi duygu ve haller olduğunu 
açıklamaktadır. Buna binâen zâhirin bâtınsız, bâtının da zâhirsiz olamayacağı 
neticesine varmaktadır.456 Ebû Tâlib el-Mekkî (v. 386/996)’nin de bâtınî ilmin 
daha faziletli olduğuna yönelik söylemleri bulunmaktadır.457 Bunun yanında bir 
kimsenin zâhirî ilmin kâidelerine ve usullerine dayanmaksızın bâtın ilmiyle ko-
nuşmasını mülhidlik olarak görmektedir.  Çünkü ona göre bu eylem, Kitap ve 
Sünnet’in arasına girmekten başka bir şey değildir.458 Seriyyü’s-Sakatî (v. 
257/870), tasavvufun tanımını yaparken üç kısıma ayırarak konuyla ilgili olan 
ikinci kısımda, “Kitap ve Sünnet’in zâhiriyle çelişen bâtınî ilimden bahsetmez.” 
şeklinde bir tarif yapmaktadır.459 Bu da bâtınî ilmin, zâhirî ilimden dayanağı 
bulunmadığı takdirde bir değeri olmayacağını göstermektedir.460 Gazâlî, Se-
riyyü’s-Sakatî’nin Cüneyd-i Bağdâdî’ye söylemiş olduğu “Allah seni ilk önce ha-
dis ilminde âlim, sonra sûfî kılsın. İlk önce sûfî sonra âlim kılmasın.” şeklindeki 
dua cümlesinden hareketle ilim ta’lim etmeden tasavvufa yönelen kimsenin, 
kendisini tehlikeye atacağını ifâde etmektedir.461 

Kemâl Paşazâde, zâhirî ilmi, insanların arasındaki alışveriş, evlenme, bo-
şanma ve kiralama gibi hükümlerle alakalı bir fetvâ ilmi olarak tarif etmektedir. 

                                                 
454  Çetin, Hikmetü’l-Enbiyâ bi Ta’lîmi’l-Asfiyâ’, s. 189. 
455  31/Lokmân, 20. 
456  Serrâc, Ebû Nasr Tûsî, el-Luma’, tah. Abdulhalîm Mahmûd – Tâhâ Abdulbâkî Sürûr, Dâru’l-

Kütübi’l-Hadîse, Mısır, 1380/1960, s. 44. 
457  Mekkî, Kûtu’l-Kulûb, c. I, s. 240-241. 
458  Mekkî, Kûtu’l-Kulûb, c. I, s. 281. 
459  Cebecioğlu, Ethem, “Prof. Nicholson’ın Kronolojik Esaslı Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Üniver-

sitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Ankara, 1987, Sayı: XXIX, s. 390. 
460  Afîfî, Ebu’l-Alâ, Tasavvuf İslam’da Manevi Devrim, trc. H. İbrahim Kaçar – Murat Sülün, Risale 

yay, İstanbul, 1996, s. 49-50. 
461  Gazâlî, İhyâu ‘Ulûmi’d-Dîn, c. I, s. 22. 
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O, ehl-i zâhirin dünyaya rağbet etmek, mal toplama hırsında olmak,  idârecilerle 
içli dışlı olmak ve idârecilerin sevdikleri şeyler vâsıtasıyla onlara yakınlık kur-
mak gibi hasletlere sahip olduklarını ifâde etmektedir. Bundan dolayı ehl-i zâhi-
rin zühd, haşyet, huşû ve sâlih olmak gibi sıfatlarla vasıflanmasını imkânsız 
görmektedir.462 Batınî ilmi ise Allah Teâlâ’yı tevhid çerçevesinde bilmek ve be-
raberinde imanın, yakînin, ma’rifetin ve muâmelâtın yani nerde nasıl davranı-
lacağının bilinmesi olarak tarif etmektedir. Tüm bunları elde etmenin yolunu 
da kalp ilmini bilmekle hâsıl olacağını söylemektedir. Ayrıca iman, sıdk, ihlas 
ve sâlih amellerin bu kalp ilminin kaynağından çıktığını belirtmektedir. Ehl-i 
bâtını ise fıkıh, zühd, tevekkül, havf, haşyet, şevk ve muhabbet sahibi kimseler 
olarak vasıflamaktadır.463 

Yukarda bahsi geçen kalp ilmine dâir Kemâl Paşazâde’nin açıklamalarına 
göre kalp ilminin tarifle bilinmesi zordur.464 Kalp hallerinin ilmini yalnızca 
İmam Gazâlî’nin İhyâu‘Ulûmi’d-Dîn, Kimyâi Saâdet ve Kitâbu’l-Erbaîn gibi kitap-
lardan öğrenilebileceğini ve onun kitaplarında ismi geçmeyen kitaplara müra-
caât etmemeyi nasihatkâr bir dille ifâde etmektedir. Buna gerekçe olarak ise 
sûfîlerin ilminden bahseden kitapların, peygamber efendimiz zamanından 
Gazâlî’nin zamanına kadar tasnif edilmiş olmasını göstermektedir. Sonrasında 
tasnif edilen kitaplar hakkında ise itikâdî ve amelî gözetmeksizin her birisinin 
mutlak sûrette Gazâlî’nin zamanından önceki âlim ve meşâyıhın kitaplarına uy-
gun yâhut muhâlif olduğunu belirterek şâyet uygunsa bu durumda zaten 
Gazâlî’den sonraki kitaplara bakmanın lüzumsuz olduğuna dikkat çekmektedir. 
Fakat muhalifse bu kitaplara bakmayı da dalâlet ve ilhâd olarak değerlendir-
mektedir.465 

Kemâl Paşazâde, birçok mutasavvıf gibi ilk önce zâhirî organlarla Allah 
Teâlâ’nın emir ve yasaklarının gereği yerine getirildikten sonra bâtında bulunan 
kalp ilmiyle alakalı hallerin tahsilini gerekli görmektedir. Bunu gerekli görme-
sinin sebebi ise kalp ilminin, kalbin sıhhatini, hastalıklarını, nasıl tedavi edile-
ceğini bunların yanı sıra güzel ahlâk ve kötü ahlâkı, her ikisinin de sebeplerini, 
alâmetlerini, nasıl zayıflayıp kuvvet bulduğunu, açıklıyor olmasıdır.466 Kemâl 
Paşazâde, sıhhat ve selâmette olan kalbin en alt derecesini Allah Teâlâ ve 
rasûlüne duyulan sevginin anne-baba evlad ve mallardan daha fazla olması şek-
linde açıklamaktadır. Bu beyanını da  " ِلاَ يؤُْمِنُ أحََدكُمُْ حَتَّى أكَوُنَ أحََبَّ إلِيَْهِ مِنْ وَلدَِهِ وَوَالِدِهِ وَالنَّاس

                                                 
462  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 29. 
463  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 28-29. 
464  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 21. 
465  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 22. 
466  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 20. 
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-Sizden biriniz için ben anne-babasından evlatlarından ve bütün insan“ "أجَْمَعِينَ 
lardan daha fazla sevimli olmadıkça kâmil iman etmiş olmaz”467 hadisine da-
yandırmaktadır. Kalbin sıhhat ve selâmette olduğunu anlamanın yolunu da sa-
dece Ma’rifetullah ile huzur bulmak olduğunu, Ma’rifetullahın ise dînî ilimleri 
tahsil etmekle elde edilebileceğini belirtmektedir. Kalbin hastalıklı olduğunun 
belirtisini ma’rifetullahtan ve ona götüren şeylerden lezzet duymamak yahut 
tam aksi şekilde kalbin ma’rifetullaha aykırı şeylerden lezzet alması şeklinde 
tanımlamaktadır.468 Kemâl Paşazâde, bu açıklamalarıyla zâhiren bedenin hasta-
lığı nasıl biliniyor ise batınî değere sahip kalbin manevi hastalıklarının da aynı 
şekilde bilinmesinin mümkün olduğuna işaret etmektedir.469 Bu hastalığın 
kalpte oluşumunu ve iyileşmesi sürecini ise şöyle açıklamaktadır: 

“Kalpte ilk önce yaratılan şey yemek yeme arzusudur. Sonrasında cimâ etme 
arzusu yaratılır. İnsan cimâ için yeme isteğini terk eder. Bundan sonra makâm 
ve riyâset arzusu yaratılır ki bu yüzden cimâ isteğini hakir görmeye başlar. Son 
olarak kalbinde ma’rifetullah yaratılır da artık tüm arzularını hakir görmeye 
başlar.”470 

Kemâl Paşazâde, bir kimsenin irşâd edebilmesi için Kur’an’da da zikri geç-
tiği471 üzere “kalb-i selîm” olması gerektiğini vurgulamaktadır. Kalbi selim ol-
mayı ise bâtıl inaçlar, kin beslemek, hased, nifak, bid’at, nefsinin hevasına uy-
mak ve insanların sahip oldukları şeylere tamah etmek gibi hasletlerden kurtul-
muş kalp olarak açıklamaktadır.472 

Kemâl Paşazâde’ye göre bâtınî ilim, zâhirî ilimden daha faziletlidir. Nitekim 
bu hususta bâtınî ilmin kapalı ve onunla amel etmenin zor olduğuna vurgu ya-
parken, diğer taraftan da şeytanın kalplerde makâm, mevki, mal ve mülke sahip 
olma isteğini yerleştirmek için bir boşluk arayıp bulduğunu, fakat bâtınî ilim 

                                                 
467  Buhârî, Muhammed b. İsmail Ebû Abdillah el-Buhârî el-Ca’fî, el-Câmiu’s-Sahîh - Sahîhu’l-

Buhârî, tah. Muhammed Züheyr b. Nâsır en-Nâsır, Dâru Tûki’n-Necât, I. Baskı, Dımeşk, 
1422, “İman”, 7; Müslim, Müslim b. el-Haccâc Ebû’l-Hasen el-Kuşeyrî en-Nîsâbûrî, Sahîh, 
tah. Muhammed Fuâd Abdulbâki, Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, Beyrût, trs, “İman”, 16; 
Dârimî, “Rikâk”, 29; İbn Mâce, İman, 9; #’شمطن  nr. 12814; Nesâî, Ebû Abdurrahmân Ahmed 
b. Şuayb b. Ali el-Horasânî, Sünen, tah. Abdulfettâh Ebû Ğudde, Mektebetü’l-Matbûâti’l-
İslâmiyye, Haleb, 1406/1986, “İman”, 19. 

468  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 20-21. 
469  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 21. 
470  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 22. 
471  26/Şuarâ, 89.  
472  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 22. 
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sahibi kimsenin kalbine bu arzuları yerleştirmesinin ârizî olduğunu söylemek-
tedir.473 Ayrıca onun bu beyanâtları Gazâlî ile bire bir örtüştüğü görülmekte-
dir.474 Kemâl Paşazâde’nin bâtınî ilmin üstünlüğünü ifâde ettiği bir diğer açık-
laması ise âlimlerin de bâtınî ilmi üstün tutup yücelttiklerini ve bu yönde âyet 
ve eserlerin de mevcut olduğunu belirtmesidir.475 Nitekim bâtınî ilmin ve ehli-
nin faziletini isbat etmek için, takvâ sahibi kimselerin Allah Teâlâ’nın ve rasûlü-
nün katındaki makâm ve kıymetine  " ُ فيِ َّစ ََالسَّمَاوَاتِ  إنَِّ فيِ اخْتلاَِفِ اللَّيْلِ وَالنَّهَارِ وَمَا خَلق
-Elbette gece ile gündüzün birbiri ardınca değişip durma“ "وَالأْرَْضِ لآَياَتٍ لِقوَْمٍ يتََّقوُنَ 
sında ve Allah’ın göklerde ve yerlerde yarattıklarında sakınan bir kavim için bir-
çok delil vardır.”476 " َلُ الآْياَتِ لِقوَْمٍ يتََ فكََّرُون -Düşünen bir kavim için ayetle…“ "كَذلَِكَ نفُصَِّ
rimizi işte böyle açıklarız.”477 " َكْرِ إنِْ كنُْتمُْ لاَ تعَْلمَُون  şayet bilmiyorsanız…“ "فاَسْألَوُا أهَْلَ الذِّ
zikir ehlinden sorun.”478 âyetleriyle işaret ederek bir zemin hazırlayan Kemâl 
Paşazâde, bu beyânını takviye etmek için sıklıkla atıfta bulunduğu kaynaklardan 
Kûtu’l-kulûb’da ehli zâhir âlimlerin, bâzı durumlarda ehli bâtına müracaât ettik-
lerinden bahseden479 bir kısım nakletmektedir. Şöyle ki:  

“Ehl-i zâhir delillerin farklılık göstermesinden dolayı bir meselede çıkmaza 
düştükleri zaman o meseleyi hevâdan uzak ve muvaffakiyete daha yakın olma-
larından dolayı ehl-i bâtına sorarlardı. İmam Şâfî (v. 204/820), içinden çıkama-
dığı hususlarda ma’rifet ehline müracaât eder, tıpkı bir çocuğun hocasının 
önüne diz çöktüğü gibi bâtınî ilim ehli olan Şeybân er-Râî (v. 158/774)’nin 
önüne diz çökerek müşküle düştüğü meseleleri ondan sorup öğrenirdi.”480 

Kemâl Paşazâde, birçok mutasavvıf gibi zâhirî ve bâtınî ilmin beraber ve 
dengeli bir biçimde olması gerektiği görüşünü benimsemektedir. Bâtınî ilim sa-
hibi kişilerin, şerîatin zâhirî usul ve kaidelerine dayanmayan bâtınî ilimle ko-

                                                 
473  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 37-38. 
474  Gazâlî, İhyâu ‘Ulûmi’d-Dîn, c. I, s. 33. 
475  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 28. 
476  10/Yunûs, 6. 
477  10/Yunûs, 24. 
478  21/Enbiyâ, 7. 
479  Mekkî, Kûtu’l-Kulûb, c. I, s. 270. Bu kısım Kûtu’l-Kulûb’da şöyle başlamaktadır: 

يق عندهم وأبعد من الهوى وقد كان علماء الظاهر إذا أشكل عليهم العلم في مسألة لاختلاف الأدلة سألوا أهل العلم باͿ لأنهم أقرب إلى التوف
ستدلال عليها رجع إ لى لة لاختلاف أقوال العلماء فيها وتكافؤ الاوالمعصية منهم: الشافعي رحمه الله تعالى كان إذا اشتبهت عليه المسأ

 …علماء أهل المعرفة
480  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 28. Bu kısım Risâletü’l-Münîre’de şöyle başlamaktadır: 

ى التوفيق وأبعد عن سألوا أهل العلم لأنهم أقرب إلكان علماء الظاهر إذا أشكلت عليهم مسألة لاختلاف الأدلة وذكر في كتاب قوت القلوب و
 …الهوى ولهكذا لو ضل الشافعي فيما اختلف العلماء وتكافأت فيه الادلة فيرجع إلى علماء أهل المعرفة
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nuşmasını şerîata göre ilhâdlık, Tarîkatta ise şatahât ve tâmmât olarak görmek-
tedir.481 Zâhirî ilim sahibi kişilerin cihetinden değerlendirmelerini de fakihler 
üzerinden örnekleyerek ifâde etmektedir. 

Kemâl Paşazâde bir fıkıh âlimine bâtınî ilimle alakalı olan güzel ahlâktan ve 
kötü ahlâktan beraberinde her ikisinin sınırlarından, sebeplerinden, sağladığı 
kazançlardan ve ilaçlarından yani nasıl tedavi edileceğinden veya ihlâs, yakîn, 
tevekkül, kanaât, riyâ, vera’, ismet ve tefekkür gibi şeylerden sorulduğu zaman, 
tüm bunlara cevap vermekte duraksadığını söylemektedir. Tüm bunların farz-ı 
ayn olduğunu ve ihmal etmenin ahirette helâk olmaya götürdüğünü vurgula-
maktadır.482 Diğer taraftan fıkıh âlimine zâhirî ilimle alakalı olan talak, liân, 
zihâr, icâre, selem ve rehn gibi şeylerden sorulduğu zaman ince tariflerle ve an-
laşılması uzun vakitler alacak kapalı ibarelerle cevap verdiğini, ancak kimsenin 
bu ince tarif ve bilgilere ihtiyacı olmadığını belirtmektedir. Çünkü ona göre bu 
kişinin gece gündüz fıkıh ilminin kapalı ibârelerini ezberleyerek ve çalışarak 
birçok zorluklara katlanması, dînî konularda kendisi için önemli olan şeylerden 
gâfil olmasına sebebiyet vermektedir. Dahası bu fıkıh âliminin farz-ı kifâye olan 
fıkıh ilmini, farz-ı aynın önüne geçirmesini akla aykırı bir durum olarak gör-
mektedir. Onun konuyla bağlantılı olarak yakındığı durumlardan birisi de hiç 
Müslüman doktorun bulunmadığı şehirlerdir. Bunun hakkında fıkhî hükümler-
den tıp ilmiyle alakalı şeylerde gayri müslim doktorların şehâdetinin makbul 
olmadığını belirtmektedir. Kemâl Paşazâde, tıp ilmine rağbet eden kimseyi gö-
remediğini de ifâde etmektedir. Bunun sebebini ise diğer ilimlerdeki gibi tıp 
ilminin menfaât bakımından bir getirisi olmamasına bağlamaktadır. Çünkü ona 
göre tıp ilmi sâyesinde akranların önüne geçip, düşmanlara musallat olabilmek 
imkânsızdır.483 Kemâl Paşazâde’nin burada bahsi geçen tıp ilmine rağbet edil-
meyişini içinde bulunduğu dönemin şartlarına bağlamak gerekir. Nitekim ilk 
hastahanenin henüz II. Bayezid’in döneminde açılmış olması ve ilk doktor ye-
tiştiren kurumun Kânûnî döneminde tesis edilmesi,484 tıp ilminin gelişme aşa-
masında olduğunun bir göstergesidir. Buradan hareketle Kemâl Paşazâde’nin 
ihtiyacı ve açığı bulunan tıp ilmine gerekli ihtimam gösterilmesi yerine, hali 
hazırda yeterli miktarda fıkıh âlimi olmasına rağmen, fıkıh ilmine ya da zâhirî 
herhangi bir ilme rağbet edilmesini yanlış gördüğü anlaşılmaktadır.  

                                                 
481  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 32. Ayrıca şatahât ve tâmmât ile ilgili daha geniş bilgi 

ileride verilecektir. 
482  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 36. 
483  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 37. 
484  Bayat, Ali Haydar, Tıp Tarihi, Zeytinburnu Belediyesi Kültür yay, III. Baskı, İstanbul, 2016, s. 

298-300. 
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Kemâl Paşazâde’nin fıkıh âlimleri hakkındaki ifâdelerinin, sanki mutlak ola-
rak bütün fıkıh âlimlerini ve fıkıh ilmini zemmediyor gibi bir izlenim bırakması 
mümkündür. Fakat her şeyden önce kendisinin ağırlıklı taraflarından birinin 
bir fakih olması, bunun ötesinde devletin fetvâ makâmında bulunması, kastının 
bu yönde olmadığını göstermektedir. Aksi takdirde fiili ve kelâmı birbiriyle çe-
lişmiş olurdu. Nitekim onun buradaki fıkıh âlimlerinden kastı, bahsi de geçtiği 
üzere kötü âlimler olarak vasıfladığı kimselerdir. Zirâ kendisinin fıkıh âlimleri 
hakkında söylemiş olduğu açıklamaları da bunu göstermektedir: 

“Bir fıkıh âlimi dünyada nefsinin arzu ettiği şeylerden uzak durandır. Âhiret 
işlerine çokça çalışandır. Âlemlerin rabbi Allah Teâlâ’ya devamlı hizmet etme 
makâmını gözetendir. Müslümanların İslâmdan yüz çevirmelerine engel olan-
dır. Onların (Müslümanların) mallarına göz dikmeyen ve nasihatte bulunan-
dır.” 485 

Kemâl Paşazâde, aslında fıkıh isminin ilk asırda ahiret yolunu, nefsin fela-
ketlerini ve amelleri fesâda uğratan şeyleri bilmek, bunun yanısıra dünyayı kü-
çük görüp, ahiret nimetlerini arzulamak ve kalbin Allah korkusuyla kaplı olma-
sını ifâde ettiğini bildirmektedir. Fakat kötü âlimlerin fıkıh ilmine dâir nakilleri 
bir kenara bırakıp, kendilerince tasarrufta bulunmaları, kendi aralarında 
fetvâlarda furûları en iyi bileni, ince meselelere en çok vâkıf olanı ve uzun uza-
dıya konuşabileni, yani genel bir ifadeyle bu ilimde en çok derinleşeni, “efkah” 
(en iyi fıkıh bilen) diye isimlendirmeleri fıkıh isminin içinin boşalmasına sebep 
olduğunu söylemektedir.486 Onun  fıkıh ilmi üzerinden gittiği bu örneklemeyle 
zâhirî ve bâtınî ilim dengesini sağlamaya çalıştığı anlaşılmaktadır. Nitekim sa-
dece zâhirî olan fıkıh ilmiyle uğraşmanın kalbi katılaştıracağını ve haşyet duy-
gusunu, yani Allah korkusunu kalpten çıkaracağını bildirmektedir. Fıkıh ilmi-
nin yalnızca zâhirî olarak insanlara anlatılmasının üstlenilmesinden yakınan 
Kemâl Paşazâde, bâtınî ilimle alakalı ahiret ilminden ve kalp hükümlerinden 
yüz çevrilmesinden üzüntü duyduğunu açık bir şekilde dile getirmektedir.487 

Kemâl Paşazâde, bâtınî ilme verdiği ehemmiyeti açık bir şekilde ortaya koy-
maktadır. Diğer taraftan zâhirî ilmi hicap sayan kişinin mülhid olacağına ve bu 
görüşünden dönmediği takdirde katledilmesi gerektiğine dâir bir fetvâ da ver-
mektedir.488 Bu ikisi birlikte düşünüldüğünde birbiriyle çelişen iki farklı görüş 
serdettiği anlaşılabilir. Her şeyden önce o, devletin önemli kademelerinde resmî 

                                                 
485  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 30. 
486  Kemâl Paşazâde, Risâletüb’l-Münîre, s. 37. 
487  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 37. 
488  Yurdaydın, İslam Tarihi Dersleri, s. 108. 
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olarak görev almış, itibar gören bir zât olarak öne çıkmıştır. Bu da onun bâzı 
durumlarda dengeyi sağlama adına bir takım vazifeler üstlenmesini gerektir-
miştir. Diğer taraftan içinde bulunduğu dönemin de zâhir ve bâtın ilişkisinin 
dengede tutulmaya çalışıdığı zamana rastgelmesi de bulunduğu makâmın gere-
ğince onu, bu vazifeyi yüklenenlerden birisi olma konumuna getirmiştir. Zirâ 
üzerinde çalışmamızı sürdürdüğümüz Risâletü’l-Münîre isimli eseri de kelâm, fı-
kıh ve tasavvuf konularını bir arada almasıyla bâtınî ilmi, diğer zâhirî disiplin-
lerle birleştirme gayesi taşıyan eserler arasında gösterilmektedir.489  

1.3. Bid’atler Bağlamında Âlimler 
“Bid’at” kelimesi   َبدَْعًا -يبَْدَعُ  -بدََع  şeklinde üçüncü babtan müştaktır. Lügât 

itibarıyla türetmek, icat etmek ve ortaya koymak gibi manalara gelmektedir. 
Bunun yanında bir şeyi yeniden ortaya çıkarmak manasına geldiği gibi, geçmişte 
örnekleri olmayıp ilk defa ortaya çıkarılan şeylere de söylenmektedir. Istılahta 
ise Hazreti Peygamber’den ve dînin ikmâl bulmasından sonra ortaya çıkarılan 
her türlü inanç ve davranışlar bütününe söylenmektedir.490  

Bu tanımlar dışında Leknevî’nin bid’at hakkında ehemmiyetle bahsettiği di-
ğer bir nokta, Hazreti Peygamberden sonra ortaya çıkan her yeniliğin bid’at 
hükmünde algılanmasıdır. Çünkü ona göre Sahâbe, Tâbiûn ve Tebei 
Tâbiûn’dan çıkan şeyler bid’at değildir. Bid’at olduğunu söyleyenler bâtıl ve mu-
taasıp mezheplere mensup şahıslardır. Bu kimseler bid’atin dinde olmayan şey-
lerin ortaya çıkarılması olduğundan haberleri yoktur. Dolayısıyla Sahâbe ve 
Tâbiûn’dan zuhûr eden şeylerin bid’at olduğuna dâir şer’î hiçbir delilleri de bu-
lunmamaktadır.491 

Kemâl Paşazâde, genel bir ifâdeyle şeriata uymayan söz ve fiiller şeklinde 
tanımladığı492 bid’ati, bid’at-i hasene ve bid’at-i seyyie olmak üzere ikiye ayır-
maktadır. Bunlardan bid’at-i haseneyi de dinde ve âdette olmak üzere iki kı-
sımda ele almaktadır: Dinde olan bidat-i haseneyi, sahâbe, tâbiûn ve müctehit-
lerin Kur’ân ve Sünnet’e muvâfık olarak kendi içtihatlarıyla ortaya çıkardıkları 
şeyler olarak tarif etmektedir. Âdette olan bid’at-i haseneyi ise insanların 
Kur’ân ve Sünnet’e muhâlif olmaksızın, seleften yani sahâbe ve tâbiûndan alıp 

                                                 
489  Öngören, Osmanlılar’da Tasavvuf, s. 335-342. 
490 Sofuoğlu, Mehmed, “Bid’atler ve Korunma Yolları”, İstanbul Yüksek İslâm Enstitüsü Dergisi, Ede-

biyat Fakültesi Basımevi, İstanbul, 1964, Sayı: 2, s. 75; Fîrûzâbâdî, Mecdüddîn Ebû Tâhir Mu-
hammed b. Ya’kûb el-Fîrûzâbâdî, Kâmûsu’l-Muhît, Müessesetü’r-Risâle, VIII. Baskı, Beyrût, 
2005, s. 702; Cürcânî, Kitâbu’t-Ta’rîfât, s. 103; Râğıb Isfehânî, el-Müfredât fî Ğarîbi’l-Kur’ân, s. 
110-111. 

491  Leknevî, Muhammed Abdulhay, Dünden Bugüne İbâdetlerde Bid’at, Ta’lik: Abdulfettâh Ebû 
Ğudde, trc: Harun Ünal, Vahdet yay, İstanbul, 1984, 24-27. 

492  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 48. 
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ortaya çıkardıkları fiil ve sözler olarak tarif etmektedir. Bid’at-i seyyieyi ise müc-
tehitlerin din ve âdette Kur’ân ve Sünnet’e muhalif bir şekilde çıkardıkları şeyler 
olarak tarif etmektedir. Yine müctehitlerin dışındaki kimselerin dinde kendi gö-
rüşleriyle semâvî kitaplara muhâlif bir şekilde çıkarttıkları söz ve fiilleri de 
bid’at-i seyyie olarak tanımlamaktadır.493 Bid’at ehli kimselerin ise peygamber 
efendimizin şu hadisinin mefhûmundan tanınabileceğini söylemektedir:494 

" دٍ، وَشَرُّ    " الأْمُُورِ مُحْدَثاَتهَُا، وَكلُُّ بدِْعَةٍ ضَلاَلةٌَ فإَنَِّ خَيْرَ الْحَدِيثِ كِتاَبُ اللهِ، وَخَيْرُ الهُْدَى هدَُى مُحَمَّ
“Şüphesiz sözlerin en hayırlısı, Allah Teâlâ’nın kitabı ve yolların en hayırlısı, 

Muhammed aleyhisselâm’ın yoludur. Ve dinde, işlerin en şerlisi sonradan uy-
durulanlardır. Her bid’at (sonradan uydurulan) delâlettir.”495 

Bid’atlerden sakınmanın gereklerinden birisi de Peygamber efendimizin 
sünnetlerine riâyet etmektir. Sünnet, lügatte adet edilen yol manasına gelirken, 
ıstılahta ise ilim dallarına göre çeşitli tarifler yapılmıştır. Hadisçiler, “Hazreti 
Peygamber’in söz, fiil, onay ve tavırlarıdır.” şeklinde bir tarif yapmaktadır. Fıkıh 
usulü âlimleri, “Hazreti Peygamber’in yahud Hulafâ-i Râşidîn’nin farz ve vacip 
olmayarak vazife edindikleri, nâdiren terkle beraber işledikleri şeylerdir.” şek-
linde tarif ederlerken fıkıhçılar ise farz ve vacip dışındaki dînî hükümler” şek-
linde tarif etmişlerdir.496 Bunların haricinde Mutasavvıflar da tasavvufun teme-
lini Hazreti Peygamber’in rûhî ve zühdî yaşantısına dayandırmaktadırlar. Diğer 
taraftan her mutasavvıfın kendinden bir öncekinin terbiyesini alması ve bunun 
bir silsile şeklinde Hazreti Peygambere kadar gidiyor olması, mutasavvıfların da 
sünnetle olan bağlantısını ortaya koymaktadır. Zîrâ mutasavvıflara göre bir şey-
hin, silsile yoluyla Hazreti Peygambere bağlanması, büyük öneme sahiptir.497 
Nitekim İbn Haldûn (v. 808/1406) da bu konuda şöyle söylemektedir:  

“Sülûk senedi İlk Muallim’e ve Hak Mürşid’e (aleyhisselâm) varan bir şeyh-
ten terbiye görmüş olan bir şeyhe tâbi olmaksızın mutasavvıf olmaya hevesle-
nirse, gayet zor bir işe heves etmiş ve hiç olmayacak bir şeyin ardına düşmüş 

                                                 
493  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 26. 
494  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 25. 
495  Müslim, “Cum’a”, 43; İbn Hibbân, Muhammed b. Hibbân b. Ahmed Ebû Hâtim et-Temîmî 

es-Sübkî, Sahîh İbn Hibbân, tah. Şuayb Arnaut, Müessesetü’r-Risâle, II. Baskı, trs, c. I, s. 186. 
496  Çetin, İsmâil, Ehli Sünnetin Nazarı İ’tikâdın Ölçüsüdür, Dilâra yay, II. Baskı, Isparta, 2009, s. 784; 

Karadaş, Çağfer, “Dine Yabancılaşma Aracı Olarak Bid’at ve Hurafe”, İlahiyat Akademi Dergisi, 
Gaziantep, 2016, Sayı: 3, s. 24. 

497  Yıldırım, Ahmet, “Mutasavvıfların Peygamber ve Sünnet Telakkileri ve Yansımaları”, SDÜ 
İlahiyat Fakültesi Dekanlığı III. Kutlu Doğum Sempozyumu: Tebliğler (20 Nisan 2000), Isparta, 2001, 
s. 152-153. 
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olur.”498 Buradan da anlaşılacağı üzere mutasavvıflar, tasavvufun sünnet üze-
rine bina edilmesi gerektiğini savunmaktadırlar. 

Kemâl Paşazâde, sünnetin yerine göre Kur’ân’a, yerine göre ise Hazreti Pey-
gamber’in bütün söz ve fiillerine söylenildiğini ifâde etmektedir. Bunun ya-
nında bâzen yalnızca bir sözü ve fiiline, bâzen ise Hazreti Peygamber’in söz ve 
fiillerinden istinbatla elde edilen bilgiye karşılık gelebileceğini de söylemekte-
dir.499 Ayrıca Hazreti Peygamber’in “ibâdet” olarak yaptığı söz ve fiilerine “sün-
net-i hüdâ”, yine “âdet” olarak yaptığı söz ve fiillerine ise “sünnet-i zevâid” de-
nildiğini belirtmektedir. Sünet-i zevâidi Hazreti Peygamber’in yeme, içme ve 
giyinme gibi fiillerinden teşekkül eden uygulamaları olarak açıklamaktadır. Bir 
kimsenin sünnet-i hüdâ fiillerden birini terketmesi halinde günahkâr olacağını,  
fakat sünnet-i zevâid fiilllerden birini terketmesi halinde günahkâr olmayaca-
ğını söylemektedir. Bunun sebebini de âdetin mukâbili sünnet-i zevâidlerin kul-
lanım alanın fazlalığından dolayı ezberlenmesinin imkânsız olmasına bağla-
maktadır.500 

Kemâl Paşazâde, sünnetlerin kaybolup bid’atlerin çoğalacağı bir dönemin 
geleceğine işaret ederek bu bağlamda değerlendirdiği âlimlerin ve şeyhlerin uy-
gulamalarındaki bâzı bid’atlere ve onların bu bid’atleri ortadan kaldırmak adına 
nasıl bir çalışma yapmaları gerektiğine değinmektedir. Buna binâen âlimin sa-
pıtmasının ve sünnetlerden yüz çevirmesinin umum halkın da sapmasına sebep 
olduğunu beyân eden bâzı hadis ve önceki âlimlerin sözlerine dikkat çekmek-
tedir.501 Akabinde sapıtmış olan âlimlerin ve şeyhlerin davranışlarına kendi za-
manındaki bâzı hâdiseleri örnek göstermektedir. Bunlardan bahsetmek gere-
kirse: Kur’ân okunduğu esnâda câmi veya mescitlere gelen şeyh ve âlimlerin 
Kur’ân’ı dinlemek yerine kendi aralarında sohbete daldıklarını ifâde etmektedir. 
Bir kimse bu şeyh ve âlimlere Kur’ân’ı dinlemenin vâcib olduğunu bildirip, on-
ları engelleyecek olsa, hatta şer’î bir delil bile getirse, onu inkâr edeceklerini, 
azarlayıp inatlaşacaklarını söylemektedir.502  

Kemâl Paşazâde’nin verdiği bu örnek, yaşadığı dönemde bid’atler bakımın-
dan gelinen noktayı ve mücâdelesinin ne kadar yerinde olduğunu göstermekte-
dir. Diğer taraftan onun müşâhede ettiği başka bid’atler de vardır. Bunlara de-

                                                 
498  İbn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Tasavvufun Mahiyeti (Şifâu’s-Sâil), haz. Süleyman 

Uludağ, Dergâh yay, II. Baskı, 1998, s. 196.  
499  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 26. 
500  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 26. 
501  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 39. 
502  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 40. 
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ğinerek âlimlerin, kadıların, müftülerin ve ilerde bahsini açacağımız üzere şeyh-
lerin bu bid’atler karşısındaki tutumlarını ve üzerlerine düşen vazifelerini beyân 
etmektedir. Yine döneminde bâzı kimseler hakkında namazda huşûlu olmaları 
ve okudukları âyetlerde tefekkür etmeleri gerekirken çok hızlı ve tecvid kural-
larına riâyet etmeksizin kıraât ettiklerini dile getirmektedir. Bir başka değindiği 
nokta ise namazda yapılan bid’atler hakkındadır. Şöyle ki: rükûdan kalktıktan 
sonra secdeye gitmeden önce ve iki secde arasında bir müddet beklemenin sün-
net-i müekkede olduğuna dikkat çekmektedir.503 Bir diğer husus ise yine na-
mazda alın ve burun üzere secdenin terkedilerek yalnızca burun üzere secde 
edilmesidir. Kemâl Paşazâde, bunun mekruh olduğunu, Ancak yapılmasında 
ısrar edilmesi durumunda büyük günah seviyesine çıkacağını belirtmektedir.504 
Bunların dışında namazda yapılan başka bid’atlere değinen Kemâl Paşazâde, bir 
âlimin kimsenin bahsi geçtiği şekilde namazlarında veya diğer fiillerinde eksik-
likleri olan kimseleri uyarması halinde bu kimselerin nasihat kabul etmeyerek 
o âlime düşman kesildiklerini ve “senin bize ilim öğretmenden hicap duyarız. Bizim 
senin anlatacaklarına ihtiyacımız yoktur.” dediklerini söylemektedir.505 Buradan 
Kemâl Paşazâde’nin nasıl bir ortamda ve ilmî düzey bakımından kimlere karşı 
mücâdele verdiğini anlamak mümkündür. 

Kemâl Paşazâde, insanların ve özellikle gençlerin namazın rükünleri, ta’dil-
i erkânla kılınması, sıhhati, hangi durumlarda bozulduğu, vâcipleri, sünnetleri 
ve müstehableri gibi konuları bilmediklerini ve tüm bunlardan gâfil olduklarını 
belirterek, câmiide vaâz veren vâizin ilk önce bu hususlara değinmesi gerekti-
ğine dikkat çekmektedir. Kendi zamanındaki âlim ve şeyhlerin ise kürside bu 
farz ve vacipleri öğretmekten geri durarak kendilerinin faziletli olduklarını ispat 
etmek için ve dünyalık menfaâtler uğruna insanların kalplerini kazanmaya ça-
lıştıklarını belirtmektedir.506 O, bu farzlar dururken vaâzda kıssalar anlatılma-
sını da yanlış görmektedir. Bu görüşünü ise hazreti Ali’nin halifeliği döneminde 
Basra Câmisi’ne gelip, orada gördüğü kıssacıları câmiden çıkarttığına dâir ri-
vâyete dayandırmaktadır.507 

Kemâl Paşazâde’nin üzerinde durduğu bid’atlerden biri de bâzı insanların 
cam, su, kılıç ve ayna gibi şeylere bakarak gaybten haber verdiklerini iddia et-
meleridir. Gaybten haber veren kimselerin yalancı olduklarını ve onların haber-

                                                 
503  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 40. 
504  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 41.  
505  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 42. 
506  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 43. 
507  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 42. 
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lerine inanan kimsenin kâfir olacağını ifâde etmektedir. Dolayısıyla gaybten ha-
ber veren kâhin, müneccim, şeyh ve mürîd kim olursa olsun, insanların sapıt-
masına ve küfre düşmesine sebebiyet verdikleri için müftülerin ve kadıların 
İslâm’ın yoluna çıkan bu bid’atleri kaldırmak ve insanların amellerini düzelt-
mek için fetvâ vermelerinin vâcip olduğunu belirmektedir. Ayrıca insanların 
amellerini düzeltebilmek için şerîatin ihyâ edilmesinin şart olduğunu vurgula-
maktadır.508 

Kemâl Paşazâde, ileride bahsi ileride gelecek olan zikir esnâsındaki oyun, 
çalgı çalmak ve deverân gibi bid’atlere de değinmektedir.509 Ona göre şimdiye 
kadar saymış olduğumuz tüm bu bid’atlerin yayılmasının sebebi, âlimlerin gev-
şekliğinden kaynaklanmaktadır. Çünkü âlimler, sünnetleri ve şerîati ihyâ et-
mekte gevşeklik gösterince insanlar da dînini bid’at ehli şeyh ve sûfîlerden öğ-
renmişlerdir. O, bu durumun bid’atlerin gün geçtikçe yayılmasına ve kötü bir 
hal almasına sebeb verdiği kanaatindedir.510 

1.4. Kendilerine İttiba Edilebilecek Âlimlerin Özellikleri 
İslâmiyetin her safhasında ilim sahibi sayısız şahsiyet gelip geçmiştir. Bun-

ların içerisinde hak yolda olanlar bulunduğu gibi ilim kisvesi altına gizlenmiş 
sapkın ve saptırıcı kişilerin de mevcud olduğu mâlumdur. Kemâl Paşazâde’nin 
de âlim seçimi hususundaki beyanâtları onun döneminde de bu durumun bir 
problem arzettiğini göstermektedir.  

Kendisine ittiba edilebilecek, fikirleri ve görüşleri benimsenebilecek bir 
âlimi seçerken bâzı kriterlere sahip olmasını gözetmek gerekmektedir. Nitekim 
Ebû Hanîfe de (150/767) tefekkür ve teemmülden sonra hocası Hammad b. 
Süleyman (v. 120/738)’ı seçmiştir. Buna sebep olarak onu yaşlı, vakarlı, yumu-
şak huylu ve sabırlı bulduğunu, söylemektedir.511 Bunların dışında âlimlerin sa-
hip olması gereken bâzı vasıflar belirlenmiştir. Bunlara değinmek gerekirse bir 
âlimin tevâzu sahibi olması ve kibirden sakınması başta gelmektedir. Çünkü 
kibir, sıradan kimselerde bile çirkin dururken âlimlerde daha da çirkin gözük-
mektedir. Ayrıca kibir, âlimin faziletine de engel teşkil etmektedir. Âlimlerin 
kibirli davranması, etraflarındaki cahillerin çokluğuna bakıp, kendilerinden bü-
yük âlimleri görememelerinden ileri gelmektedir.512 Âlimin, sorulan sorulara 

                                                 
508  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 46. 
509  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 50. 
510  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 51.  
511  Zernûcî, Burhânu’l-İslâm ez-Zernûcî, Ta’lîmü’l-Müteallim Tarîkü’t-Teallüm, tah. Mervân Kubânî, 

el-Mektebü’l-İslâmiyye, I. Baskı, Beyrût, 1981, s. 72. 
512  Mâverdî, el-İmâm ebi’l-Hasen Ali b. Habîb el-Basrî el-Mâverdî, Edebü’d-Dünyâ ve’Dîn, tah. 
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100 | KEMÂL PAŞAZÂDE’DE İLİM ve İRŞÂD TASAVVURU: RİSÂLE-TÜ’L-MÜNÎRE ÖZELİNDE 

 

alçak gönüllülükle cevap vermesi, soruya ve soranın seviyesine göre açıklama 
yapması gerekmektedir. Şâyet sorulan sorunun cevabını etraflıca bilmiyorsa 
“bilmiyorum” demesi onun eksikliğine delâlet etmediği gibi aksine faziletini 
göstermektedir.513 Nitekim bâzı âlimler de “bilmiyorum” demeyi terkeden kim-
senin helak olacağını belirtmektedirler.514 

Âlimin bir başka vasfı da ilmiyle amel etmesidir. Kendisinin tatbik etmediği 
şeyleri başkalarına yapmaları için söylememesidir. Çünkü yapmadığı şeyleri 
söyleyen hilekâr, kendisi yerine getirmediği emirleri başkalarına emreden alda-
tıcı ve zâhiri bâtınına uymayan kimse münâfıktır.515 Bunların dışında âlimin öğ-
rencilerine karşı göstermesi gereken birtakım hassasiyetler de bulunmaktadır. 
Bunlar ise şöyle özetlenebilir:  

Uzmanlaşmış olduğu ilim dallarından talep edenlere öğretmesi, cimrilik 
yapmaması ve ilmini gizlememesidir. Talebenin ilmî düzeyini ve zekâsının kal-
dırabileceği miktarı tespit edecek ferasete sahip olması gerekmektedir. Devlet 
büyüklerine dünyalık menfaâtleri için veya korkularından dolayı hoca talebe 
ilişkilerinde toleranslı davranmamalarıdır. Tâlim ve irşâd karşlığında Allah 
Teâlâ’dan alacakları mükâfattan başka her hangi bir ücret talep etmemeleridir. 
Talebeye karşı merhametli davranmaları, kolaylık göstermeleri, nasihatta bu-
lunmaları ve ilmi sevdirmeye çalışmaları gerekmektedir.516 Günümüze kadar 
geçen süreçte âlim seçme konusu zorlu ve titizlik gerektiren bir eylem olduğu 
gibi hâlihazırda da bu hususun büyük oranda problem teşkil ettiği ortadadır.  
Bu açıdan Kemâl Paşazâde’nin bu husustaki söylemlerinin de günümüze ışık 
tutması bakımından yol gösterici bir mâhiyete sahip olduğunu söylemek müm-
kündür. 

Kemâl Paşazâde, mü’minlerin marifet, yakîn tevekkül, muhabbet, rıza, havf 
ve recâ gibi konularda birbirlerinden farklı derecelerde bulunabileceklerini be-
lirtirken iman esasları noktasında eşit olduklarını ifâde etmektedir. Buna 
binâen bir beldede birisi diğerinden daha yakîn sahibi iki kişi olduğu varsayarak 
bunlardan hangisine tâbi olunması gerektiği hususunda, yakîni daha fazla olana 
tâbi olmanın gerektiğini söylemektedir. Çünkü ona göre, bu iki sâlih adam 
yakîn konusunda birbirine eşit değildir. Ancak şerîat ve akıl ile alakalı husus-
larda birbirlerine eşittirler.517 

                                                 
513  Çetin, İsmail, Tek Çare, Dilara yay, Isparta, trs, s. 93-94-95. 
514  Mâverdî, Edebü’d-Dünyâ ve’Dîn, s. 118. 
515  Mâverdî, Edebü’d-Dünyâ ve’Dîn, s. 121-122-123. 
516  Mâverdî, Edebü’d-Dünyâ ve’Dîn, s. 125-135. 
517  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 16. 
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Kemâl Paşazâde, halktan söz ve fiillerinde şerîate uygun olarak nasıl amel 
edeceğini bilmeyen kimseye, ahiret yollarını bilen bir âlime uymasını tavsiye 
etmektedir. Çünkü ona göre bu, " كْرِ إنِْ  كنُْتمُْ لاَ تعَْلمَُونَ فاَسْألَوُا أهَْلَ الذِّ " “Şayet bilmiyorsanız 
zikir ehline sorun”518 ayetinde geçen emrin bir gereğidir. Ayrıca o, ayette geçen 
“bilmiyorsanız” ifadesini “ahiret işlerinden herhangi bir şeyi bilmiyorsanız” 
şeklinde tefsir etmektedir.519 Yine Kemâl Paşazâde, ahiret işlerini bilen bir âlimi 
tanıyabilmek ve o âlime uyabilmek, Kur’ân ve Sünnet’ten naklettiği sözlerini 
tasdik edebilmek ve meclisinde bulunabilmek için birtakım özelliklere sahip ol-
ması gerektiğini belirtmektedir. Bu özellikleri ise Allah Teâlâ’dan korkmak, 
Kur’ân ve Sünnet ile amel etmek, büyük ve küçük günahlardan sakınmak, bid’at 
ve şüpheli şeylerden uzak durmak olarak açıklamaktadır. Dolayısıyla ona göre 
bu vasıflara sahip bir âlime uymak, itaât etmek, ahiret işlerine dâir verdiği ha-
berleri tasdik etmek ve meclislerinde bulunmak vâciptir. Daha önce belirtildiği 
üzere bu kimseleri yalnızca “âlim” lafzına hasretmeyerek muti’ (itaat eden), 
âdil, sâlih, fakih, şeyh ve mürşîd gibi isimlerle de anılan ilim sahibi her bireyi 
bu kapsamın içine almaktadır. Bir başka deyişle tüm bu isimlerle müsamma 
olan kişiler şayet onun bahsetmiş olduğu özelliklere sahip ise ancak öylelikle 
kendilerine tâbi olunabilir demek istemektedir. O, dünyaya dalmayan âlim ya 
da âlim kapsamı içine alldığı kimselere uyup, itaât etmeyi, tavsiye ettiği gibi 
dünyaya dalmaları halinde ise din işlerinde bu kimselerden sakınmayı tavsiye 
etmektedir.520 Öte yandan Kemâl Paşazâde, kendisine tâbi olunabilecek âlimler 
hususunda âhir zamana has farklı bir durum belirtmektedir. Şöyle ki: âhir za-
manda ilmiyle amel eden âlimi tanıyabilmenin alâmetini, din işlerinde sevenle-
rinden ziyâde ona kızıp, buğuz edenlerin çoğunlukta olması şeklinde belirtmek-
tedir. Netice itibariyla şâyet tüm bu bahsi geçen vasıflara sahip bir kimse bulu-
namıyorsa başka âlimlere uymaktan sakınmak gerektiğini belirtmektedir.521 
Görüldüğü üzere müşkül meseleleri aydınlatacak bir âlim bulmanın gereklili-
ğine vurgu yapan Kemâl Paşazâde, bunu İmam Ebû Hanîfe’nin Fıkhu’l-Ekber 
isimli eserinden yaptığı şu nakille desteklemektedir:522 

“İnsan tevhid ilminin inceliklerinden herhangi birinde güçlükle karşılaşırsa, sorup öğ-
reneceği bir âlim buluncaya kadar Allah katında doğru olana uyması ve hemen bir âlim 

                                                 
518  21/Enbiyâ, 7. 
519  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 17. 
520  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 17. 
521  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 17. 
522  Ebû Hanîfe, İmâm-ı A’zam Nûman b. Sâbit, “el-Fıkhu’l-Ekber”, İmâm-ı A’zam’ın Beş Eseri, haz. 

Mustafa Öz, M.Ü. İlahiyat Fakültesi Vakfı yay, X. Baskı, İstanbul, 2014, s. 77. 
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bulmaya çalışması gerekir. Arama işini ertelemesi câiz olmaz. Aramadan beklemesi de 
mâzur görülmez. Şayet beklerse tekfir edilir.”523 

2. İrşâd Konularına Dâir Değerlendirmeler 
Çalışmanın bu kısmında Kemâl Paşazâde’nin şeyhler hakkındaki değerlen-

dirmeleri, onlardan sâdır olan bid’atler, tasavvuf adı altında icrâ etmiş oldukları 
şerîate ve sünnete aykırı eylem ve oluşumları ele alınacaktır. Bunların yanında 
sûfî ve şeyhlerin kerâmet, zikir ve şatahât gibi konularda yanlışıyla doğrusuyla 
içinde bulundukları rolleri ve eylemleri bu kısmın ana hatlarını oluşturmakta-
dır. 

2.1. Şeyhin Tanımı ve Özellikleri  
“Şeyh”, lügatte yaşlı, ihtiyar, pîr, önder ve kabile reisi gibi manalara gelmek-

tedir.524 Istılahta ise şerîat, tarîkat ve hakîkat ilimlerinde kemâle ermiş, nefsin 
âfetlerini, hastalıklarını ve nasıl tedâvi edileceğini bilip, bu hastalıklara şifa ver-
meye muktedir ve istidâdı olan kimseyi de hidâyete ulaştırabilen kâmîl insana 
şeyh denilmektedir.525 Ayrıca “mürşid” lafzı da “şeyh” lafzıyla aynı mânada kul-
lanılmaktadır. Mürşid, lügatte kişiyi sapkınlığa düşmeden önce hak yolu göste-
ren kişi manasında kullanılmaktadır.526 “Mürşid” lafzı Kur’ân’da türevleriyle 
birlikte on dokuz yerde geçmektedir.527 Mücerred “mürşid” şeklinde ise yal-
nızca bir yerde geçmektedir.528 “Şeyh” lafzı ise Kur’ân’da dört yerde geçmekte-
dir.529 

Şeyh tâbiri, esas itibarıyla zâhirî ilim sahibi ve bâtın ehli hakkında kullanıl-
maktadır. Buna göre “muallim şeyh” ve “mürebbi şeyh” olmak üzere iki türlü 
şeyh bulunmaktadır. Tefsir, hadis, fıkıh ve kelâm gibi zâhirî ilimleri öğretenlere 
muallim şeyh denilirken, tarikatların başlarında bulunan zâtlara ve tasavvuf bü-
yüklerine de mürebbi şeyh veya genel bir ifadeyle şeyh denilmektedir.530 Genel-
likle müderris ve şeyh birbirine benzetilmektedir. Medresede müderrisin konu-
muna ve vazifesine nazarla, tekkede de şeyh aynı noktadır. Fakat işlev açısından 

                                                 
523  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 18. 
524  İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, c. III, s. 31; Tehânevî, Mevsûatu Keşşâfı Istılahâti'l-Fünûn ve'l-

Ulûm, c. I, s. 1049; Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 334. 
525  Kâşânî, Mu’cemu Istilâhâti’s-Sûfiyye, s. 172. 
526  Cürcânî, Kitâbu’t-Ta’rîfât, s. 292. 
527  Muhammed Fuâd Abdulbâki, el-Mu’cemu’l-Müfehres li Elfâzi’l-Kur’ân, Dâru’l-Hadîs, Kâhire, 

2007, s. 393-394. 
528  18/Kehf, 17. 
529  28/Kasas, 23; 11/Hûd, 72; 12/Yusûf, 78; 40/Ğâfir, 67. bkz. Muhammed Fuâd Abdulbâki, el-

Mu’cemu’l-Müfehres, s. 490. 
530  Uludağ, Süleyman, “Şeyhe İhtiyaç Konusu”, Tasavvufun Mahiyeti (Şifâu’s-Sâil), Dergâh yay, II. 

Baskı, 1998, s. 73. 
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birbirleriyle ayrıldıkları nokta ise müderris, nakil yoluyla akla hitap ederken 
şeyh, ruh ile meşgul olmaktadır. Kendisine intisap eden mürîdlerinin kâbiliyet-
lerine göre, onları mânevî olgunluğa ulaştırmak için önderlik ve rehberlik et-
mektedir. Onlara yanlışı ve doğruyu gösterip, her dâim kalplerine şerîat ilmini 
ve Allah sevgisini yerleştirme gayreti içerisindedir.531  

İbn Arabî, birçok çeşit şeyh olduğunu söylemektedir. Ona göre en alt dere-
cede bulunan şeyh, mürîdlerine tevbe telkin ederek, onları nefsi emmâre mer-
tebesinden nefsi levvâme mertebesine yükseltebilme seviyesinde olmalıdır. En 
üst derecede bulunan şeyhin ise mürîdini tüm mertebelerden tedrîcî olarak ge-
çirerek nefsi sâfiye/kâmile mertebesine kadar yükseltebilmelidir.532 Tarîkat şey-
hinin manevi bir silsile ile Hazreti Peygamber’e bağlanması şarttır. Şeyhin ken-
disini Kur’ân ve Hazreti Peygamber’in yoluna adamayı, az yemeyi, az konuş-
mayı ve az uyumayı seçmiş olması gerekmektedir. Bunun yanında ibâdetlere 
düşkün olup, dâima Allah Teâlâ’yı tefekkür ederek, hatırında tutmalıdır. Çünkü 
başkalarını terbiye ve irşâd edecek kimsenin makbul ve mûteber olabilmesi için 
ilk önce kendini ıslâh etmesi şarttır.533 Şeyhin, ilim sahibi olması ve mensubu 
olduğu mezhebin fıkhî konularını bilmesi gerektiği gibi, müridlerinin de men-
sup olduğu mezheplerinin fıkhî konularını halletmiş olması gerekmektedir. 
Şâyet ilim sahibi değilse, mutlaka yanında bir âlim bulundurması ve onun gö-
zetimi altında olmalıdır.534 Şeyh olacak kimsenin ilim ve irfânı önemlidir. Fakat 
diploması ve dünyevî ilimlere âit tahsil durumu önemli değildir. Çünkü şeyhlik, 
tahsil ve diploma ile elde edilmez. Ancak kalp eğitimi ile elde edilir. Her şeyh, 
velâyet mertebesine ermiş kâmîl bir insan olmalıdır. Kerâmet türünden bir şey-
ler göstermesi gerekli değildir. Şeyh, gönlünde itmînâna ermiş, görüldüğünde 
de Allah Teâlâ’yı hatırlatan kimselerdir.535 

Kemâl Paşazâde, lügat veya ıstılâhî manasını izah eden muayyen bir “şeyh” 
tanımını yapmamıştır. Fakat bir kimsenin şeyh olabilmesi için şu dört alâmetin 
kendisinde toplaması gerektiğini belirtmektedir: 

                                                 
531  İz, Mâhir, Tasavvuf: Mâhiyeti, Büyükleri ve Tarîkatler, haz. M. Ertuğrul Düzdağ, Kitabevi yay, X. 

Baskı, İstanbul, 2001, s. 153; Okudan, Hasan Ünsî ve Tasavvufî Görüşleri, s. 119. 
532  İbn Arabî, Tedbîrât-ı İlâhiyye fî Islâhı Memleketi’l-İnsâniyye, trc. Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa 

Tahralı, İz yay, III. Baskı, İstanbul, 2004, s. 399; Ögke, Ahmet, Yiğitbaşı Velî Ahmed Şemseddîn-
i Marmaravî Hz., Şehzâdeler Belediyesi Kültür yay, Manisa, trs, s. 69. 

533  Eraydın, Selçuk, Tasavvuf ve Tarikatler, Marifet yay, III. Baskı, İstanbul, 1990, s. 131-132. 
534  Çetin, İsmail, “İsmâil Çetin İle Seyr ü Sülûk Üzerine…”, Mavera – Tasavvuf Özel Sayısı, İstan-

bul, 1984, Sayı: 92-93-94-95, s. 86. 
535  Yılmaz, Hasan Kamil, “Tasavvufî Hayat ile ilgili Sorular”, el-Lüma’ - İslam Tasavvufu, Altınoluk 

yay, İstanbul, 1996, s. 485. 
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1. Mürîdinin dînî ve dünyevî işlerindeki şüphelerini giderebilecek kadar 
âlim olmasıdır. 

2. Dünyaya meyil ve muhabbetten uzaklaşıp, nefsini istek ve arzulardan 
sakındırmasıdır.  

3. İnsanların ve müridlerin ellerinde bulunan imkânlara, onların kalple-
rinde şüphe oluşmamak için tama’ etmemesidir. 

4. Bütün söz ve fiillerinin şeriatın gereklerine uygun olmasıdır. 

Kemâl Paşazâde, bu özelliklere sahip olmayan kimsenin şeyhlik dâvasında 
yalancı olduğunu ve sâdık kimselere şeyhlik yapamayacağını ifâde etmektedir. 
Buna binâen şeyh veya mürîde gereken ilk şeyin şerîate uymak olduğunu be-
lirtmektedir. Şerîate uygun davranmayan kimselerin hal ve durumlarına ise 
Hazreti Peygamber’in şu hadisiyle işaret etmektedir:536   

" لنفسه  ىادعكل النار فصدرعنه شئ يخالف الشرع فألو رايتم احدا يطير في الهوي و يمشي في البحر او ي
مضلالا علمو كان ساحرا كذابا ضالالكرامة فا "  

“Bir kimsenin havada uçtuğunu, denizde yürüdüğünü veya ateşi yediğini 
görürseniz, akabinde o kimseden şerîate aykırı bir şey çıksa ve kendisinin 
kerâmeti olduğunu iddiâ etse, bilin ki o kimse sihirbâz, yalancı, sapık ve saptı-
rıcıdır.”537 

Şeyh olabilmek için gerekli alâmetlerin sınırını çizen Kemâl Paşazâde, say-
dığı bu alâmetlerle bağlantılı olarak şeyhlerden sâdır olan olumsuz her türlü 
tutuma değinip dikkat çekmeye çalışmıştır. Onun belirttidiği şeyhlik alâmetleri 
içinde ilim sahibi olma şartını ve yukarıda da değinildiği üzere âlim kapsamı 
içerisinde şeyhleri de almış olmasını göz önünde bulundurarak bir değerlen-
dime yapıldığında ona göre şeyhin mutlaka ilmî yönü bulunması gerektiğine 
yönelik bir yaklaşımı olduğu anlaşılmaktadır. Buradan hareketle âlimler hak-
kındaki söylemlerinde, şeyhleri de bu kapsamda değerlendirdiğini söylemek 
mümkündür. Kaldı ki bu değerlendirmelerinde zaman zaman “ilmiyle amel 
eden âlim ve meşâyıh” ya da “dünyacı âlim ve meşâyıh” gibi cümlelere de yer 

                                                 
536  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 42. 
537  Bu rivâyet hadis kaynaklarında bulunmamaktadır. Fakat İbn Kesîr tefsirinde “ جُلَ يمَْشِي إذِاَ رَأيَتْمُُ الرَّ

وا بهِِ حَتَّى تعَْرِضُوا أمَْرَهُ عَلىَ الْكِتاَ السُّنَّةِ بِ وَ عَلىَ المَْاءِ وَيطَِيرُ فيِ الْهَوَاءِ فلاََ تغَْترَُّ ” şeklinde benzer bir ifadenin zikri 
geçmektedir. bkz. İbn Kesîr, Ebu’l-Fidâ’ İsmâîl b. Ömer b. Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, tah. 
Muhammed Hüseyin Şemseddîn, Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrût, 1419, c. I, s. 140. Hadisin 
peygamber efendimize nisbet edilmesi ise hatalı görülmektedir. Bahsi geçen rivâyetin tahric 
ve değerlendirmesi için bkz. Tahtacı, Hakan, Kemalpaşazâde’nin Risâle-i Münîra İsimli Eserindeki 
Hadislerin Tahric ve Değerlendirilmesi, s. 146-147. 
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vermektedir.538 Bunun dışında yalnızca şeyhlere yönelik değerlendirmeleri de 
mevcuttur.  

Kemâl Paşazâde, kendi döneminde yaşayan bâzı şeyhlerin kendilerine uyan 
âlime de cahile de aynı muâmelede bulunarak, insanların hak yoldan ayrılma-
sında nasıl rol oynadıklarından bahsetmektedir. Şöyle ki: İlmî düzeyleri farklı 
olmasına rağmen her ikisine de “Lâ ilâhe illallah” zikrini vermelerini doğru bul-
mamaktadır. Diğer taraftan bu şeyhlerin insanlara anlatıp, öğretmeleri için bir 
takım uydurma hikâyeleri, şatahâtları ve tâmmâtları539 öğreterek onlara hilâfet 
verdiklerini, dolayısıyla bu âlim veya câhil kişilerin öğrendiklerini kendilerine 
tâbi olan insanlara anlatmasıyla onların hak yoldan sapmalarını arzuladıklarını 
belirtmektedir. Netice itibarıyla Kemâl Paşazâde, bu şekilde hareket eden kim-
selerin şeyh olmasını muhâl görmektedir.540 

Âlimler hakkındaki değerlendirmelerinde değinilmiş olduğu üzere dünyacı 
âlimlere yönelik söylemleri olduğu gibi, dünyacı şeyhler hakkında da bir takım 
değerlendirmelerde bulunmuştur. İlk önce bu kimselerin devlet yöneticisi ve 
dünya erbabının makâm ve mevkilerinin devamı ve artması için Allah Teâla’ya 
dua eden şeyhleri sevdiklerini ifâde eden Kemâl Paşazâde, bu durumun onların 
Allah’ın rahmetinden uzaklaşmasına sebebiyet verdiğini söylemektedir. Diğer 
taraftan kendi zamanında ki şeyhlerin ve âlimlerin de devlet yöneticilerinin ve 
dünya erbâbının kalplerini kazanmak ve mallarını almak için onlara karşı mü-
tevâzi bir duruş sergilediklerinden ve Allah’tan uzaklaşmaları için dua ettikle-
rinden söz etmektedir. Böyle kimselerin durumunu ifâde etmek için ise " من
-Kim bir zengine zenginliğinden dolayı tevâzu göste“ "تواضع لغني لغناه ذهب ثلثا دينه
rirse, dîninin üçte ikisi gider.”541 ve " ٍَحُبُّ الدُّنْياَ رَأسُْ كُلِّ خَطِيئة" “Dünyayı sevmek bütün 
hataların başıdır.”542 hadislerini aktarmaktadır. Ayrıca bu durumun daha önceki 

                                                 
538  Meselâ bkz. s. 9-17-35-43-46-47. 
539  Şatahât ve Tâmmât ile ilgili ilerde bilgi verilecektir 
540  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 42. 
541  Bu rivâyet lafız olarak hadis kaynaklarında bulunamamıştır. Ancak mana olarak  َوَمَنْ دخََلَ عَلى"

 şeklinde benzer bir rivâyet Beyhakî’nin Şuâbu’l-Îmân isimli eserinde غَنيٍِّ فتَضََعْضَعَ لهَُ ذهَبََ ثلُثُاَ دِينهِِ"
geçmektedir. bkz. Beyhakî, Ebû Bekr Ahmed b. Hüseyin b. Alî b. Musa el-Horasânî, Şuabu’l-
Îmân, tah. Muhtâr Ahmed en-Nedvî, Mektebetü’r-Rüşd, I. Baskı, Bombay, 2003, c. XII, s. 374, 
nr. 7882. Bu hadisin tahric ve değerlendirmesi için bkz. Tahtacı, Hakan, Kemalpaşazâde’nin 
Risâle-i Münîra İsimli Eserindeki Hadislerin Tahric ve Değerlendirilmesi, s. 148. 

542  Aclûnî, İsmail b. Muhammed b. Abdi’l-Hâdî el-Cerrâhî, Keşfu’l-Hafâ, tah. Yusuf b. Muham-
med el-Hâc Ahmed, Matbaatu’l-Âlemiyye, I. Baskı, Dimeşk, 2001,  c. I, s. 392; Suyûtî, el-
Câmiu’s-Sağîr, Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, II. Baskı, Beyrût, 2004, c. I, s. 377. Detaylı bilgi için 
bkz. Tahtacı, Hakan, Kemalpaşazâde’nin Risâle-i Münîra İsimli Eserindeki Hadislerin Tahric ve De-
ğerlendirilmesi, s. 149. 
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zamanlarda aksi yönde olduğunu, çünkü önceki şeyhlerin muhibbîleri için Al-
lah’a yakınlaşıp, mertebelerinin artmaları için dua ettiklerini ve onların malla-
rını almaktan yüz çevirdiklerini beyân etmektedir.543  

Kemâl Paşazâde’nin zamanındaki dünyacı şeyhler hakkında değindiği bir di-
ğer konu ise onların, âlimlere karşı yaptıkları bâzı olumsuz davranışlardır. Şöyle 
ki: bu şeyhlerin, âlimlerden sâdır olan şerîate uygun söz ve fiilleri şayet hevâ ve 
heveslerine ters düşüyorsa bunu inkâr ettiklerini dile getirmektedir. Hatta bu 
âlimi rezil etmek ve aşağılamak için çaba sarfederek ona düşmanlık ettiklerini 
belirtmektedir. Bunun sebebini ise bu şeyhler için doğruların yanlış, yanlışların 
doğru ve sünnetlerin bid’at, bid’atlerin ise sünnet olmasına bağlamaktadır. Ay-
rıca türlü ezâ ve cefâya mâruz kalan âlimin de  ِأقَمِِ الصَّلاَةَ وَأمُْرْ باِلمَْعْرُوفِ وَانْهَ عَنِ المُْنْكَر
 ,Namazı dosdoğru kıl, iyiliği emret…“ "…"وَاصْبرِْ عَلىَ مَا أصََابكََ إنَِّ ذلَِكَ مِنْ عَزْمِ الأْمُُورِ 
kötülükten vazgeçirmeye çalış ve başına gelene sabret, çünkü bunlar yapılması 
gereken işlerdir”544 ayetinin gereğince her ne şekilde olursa olsun, bunlara sab-
retmesi gerektiğini savunmaktadır.545 

2.2. Müteşeyyıhler Hakkındaki Değerlendirmeleri 
Müteşeyyih, lügatte şeyh olmadığı halde kendini şeyh gibi gösteren, sahte 

şeyh ve şeyhlik taslayan gibi manalara gelmektedir.546 

Tasavvufta hakîkî şeyh, Kitap ve Sünnet ilmine vâkıf, güzel sıfatlarla vasıf-
lanan, üstün ahlâk sahibi, dünya ve makâm hırsından uzak bir şahsiyet olmalı-
dır.547 “Şeyhin sahtesi ve hakîkîsini tanımadaki en önemli ölçü, şerîate riâyet ve 
islâmî esaslara bağlılıktaki dikkattir. Şeyhlik kurumu insanın gönlüne ve ruh 
dünyasına hitap ettiği için etkili ve yararlı olduğu kadar, son derece istismara 
da açıktır. Fakat bu işin istismarcıları çabuk fark edilir. Şer'î konulardaki zaâflar, 
menfaât ilişkileri, kadınlarla ilişkilerde şer'i kuralları ihlal etme ve ihtilât sayıla-
cak birliktelikler bu konuda önemli ipuçlarıdır.”548 

Hakîkî şeyhlerde bulunması gereken bâzı alâmetler şöyledir: 
1. Güzel ahlâk sâhibi olmalı, 
2. Makâm ve mevki hırsından uzak olmalı, 
3. Müridlerini miskinlik ve zillete sevk etmemeli, 
4. Her türlü elem ve kederi tesellîye her an hazır olmalı, 
5. Her hâliyle orta yolu seçmeli ve tavsiye etmeli, 

                                                 
543  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 46. 
544  31/Lokmân, 17. 
545  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 47. 
546  Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 266. 
547  Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 131. 
548  Yılmaz, “Tasavvufî Hayat ile ilgili Sorular”, el-Lüma’ - İslam Tasavvufu, s. 478. 
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6. Boş şeylerle vakit geçirmeyip, bütün zamanını insanların güzel 
ahlâklı olmaları için harcamalı, 

7. Yüzü nurânî, sözleri Rabbânî olmalı, 
8. Sohbeti, dinleyenleri etkilemeli, 
9. Bulunduğu ortamda zevk, aşk, tevhîd, sevgi ve kardeşlik hüküm 

sürmeli, 
10. Zarîf ve lâtif olmalı, 
11. Helâlden şüpheli olan şeye yaklaşmadığı gibi, takvânın bütün özel-

liklerini de kendisinde toplamış olmalı, 
12. Düşmanlık ve kin gibi kötü huylardan temizlenmiş olmalı, 
13. İnsanların ayıplarını yüzüne vurmamalıdır.549 

Kemâl Paşazâde şeyh olduğunu iddiâ eden kimseyi iki kısıma ayırmaktadır. 
İlk olarak şâyet böyle bir iddiâsı bulunan kişi âlim, yumuşak huylu, dünya sev-
gisinden yüz çevirmiş, söz ve fiillerinde şerîatin gerektirdiği şekilde şüpheliler-
den sakınan, öğretme metodunun ve nasihatlerinin delillerle olmasına özen 
gösteren bir kimse ise ancak bu takdirde hakîkî manada Allah Teâlâ’nın ve 
Rasûlü’nün halifesi olabileceğini belirtmektedir. İkinci kısımda ise birinci kı-
sımda saydığı özellikler kendisinde bulunmayıp, şeyhlik iddiâsı güden kimse-
nin de hakîkî manada şeytanın halifesi olduğunu belirtmektedir. Dolayısıyla 
şeytanın halifesi olan kişiyi de tıpkı şeytan gibi sapık ve insanları doğru yoldan 
saptırıcı bir kimse olarak görmektedir.550 Ayrıca müteşeyyıhın şerîatin hük-
müne göre hangi isimlerle anıldığını şöyle ifade etmektedir: 

“Kim emrolunduğu gibi emirleri yerine getirse ve nehyolunduğu gibi ha-
ramlardan sakınsa, lâkin sünnet-i müekkedelerden bir sünneti biliyor veya bil-
miyor olduğu halde, o sünneti terk ediyorsa veya haram ve yasaklardan bir şeyi 
bildiği ve bilmediği halde, o yasaklardan sakınmıyorsa, sonra kendisinin kurtu-
luşta olduğunu ve şeyh olduğunu iddiâ ediyorsa, bilmiş ol ki o kimsenin şerîat 
hükmünde isimleri; zâlim, âsi, gâfil, câhil, sapkın, saptırıcı, bid’at ehli, riyâkâr, 
yalancı ve ahmaktır. Bu kimseler, kıyâmet günü şu dört isimle çağrılır: ey azgın, 
ey fâcir, ey fâsık ve ey hüsrana uğrayan kişi, git kim için çalıştıysan ecrinin kar-
şılığını ondan al, benim katımda sana ecir yoktur.”551 

                                                 
549  Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 132-133. 
550  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 44-45. 
551  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 22. 
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2.3. Bid’atler Bağlamında Sûfî ve Şeyhler 
Bid’atlere yönelik genel bir değerlendirme âlimlerle bağlantılı olarak yapıl-

mıştı. Burada ise Kemâl Paşazâde’nin şeyhlere yönelik ele aldığı bâzı bid’atler-
den bahis açılarak devam edilecektir. 

Onun üzerinde durduğu şeyhlerden sâdır olan bid’atlerden birisi ise bâzı 
şeyhlerin insanların ellerinde bulunan şeyleri kendi taraflarına aksın diye, diğer 
şeyhlerden kendilerini üstün ve büyük göstermelerini ve sahip oldukları ma’ri-
fet ilimlerini izhâr etmeleridir. 552 Kemâl Paşazâde’nin değindiği diğer bir bid’at 
ise sözde sûfîlerin şeyhlerinin ellerini yıkadıktan sonraki artan suyu şifâ olsun 
diye hastalara içirmeleridir. Burada bu bid’ati işleyenler sûfîler olsa da şeyhlerin 
bunlara göz yumması onlarıda bu fiile ortak etmektedir. Dolayısıyla bu bid’atin 
ortaya çıkmasında şeyhlerin de pay sahibi olduğunu söylemek mümkündür. O, 
gerek üzerinde durduğumuz bu bid’at olsun, gerek diğer bid’atler olsun, hiç 
birinin şerîatte yeri olmadığını, bunun da ötesinde şerîate uygun olduğuna dâir 
bir işaret bile bulunamayacağını ifade etmektedir. Ona göre bu bid’atler, sözde 
sûfî ve şeyhlerin bâtıl ve yalan sözlerinden ibâret olup, aslı da bulunmamakta-
dır.553 

2.4. Kerâmet 
Kerâmet, lügatte övünç, şeref, ikram, cömertlik, ihsân, testi kapağı ve bol 

yağış gibi mânalara gelmektedir.554 Tasavvuf terminolojisinde ise bir kişiden 
peygamberlik iddiâsı olmaksızın hârikulâde bir halin ortaya çıkmasıdır. Fakat 
sâlih amel sahibi olmadığı halde bir kimseden sıradışı bir halin zuhûr etmesi, 
istidrac olarak isimlendirilmiştir. Bunların dışında Peygamberlerden zuhûr 
eden hârikulâde hallere ise mûcize denilmektedir.555 

Kur’ân’da da bâzı kimselerin olağanüstü hallerinden bahsedilmektedir. Me-
selâ: Âsıf b. Berhiyâ’nın göz açıp kapayıncaya kadar Belkıs’ın tahtını alarak Hz. 
Süleyman’ın huzuruna getirmesi bunlardan biridir.556 Hz. Meryemin yanında 
mevsimi olmayan meyvelerin bulunması,557 yine hurma mevsimi olmamasına 
rağmen ağaçtan taze hurma dökülmesi,558 Ashâb-ı Kehf’in bir mağarada 309 yıl 

                                                 
552  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 32. 
553  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 50. 
554  Cevherî, Ebû Nasr İsmâîl b. Hammâd el-Cevherî, es-Sıhâh, tah. Muhammed Muhammed 

Têmir vd, Dâru’l-Hadîs, Kâhire 2009, s. 996-997; Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri 
Sözlüğü, s. 446. 

555  Cürcânî, Kitâbu’t-Ta’rîfât, s. 265; Tehânevî, Mevsûatu Keşşâfı Istılahâti'l-Fünûn ve'l-Ulûm, c. 
I, s. 1360; Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 211. 

556  27/Neml, 40. 
557  3/Âli İmrân, 37. 
558  19/Meryem, 25.  
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uyuması ve bir köpekle konuşmaları Kur’ân’da geçen kerâmet türünden olağa-
nüstü hallerdir.559 Kur’ân’da olduğu gibi hadislerde de bir takım olağanüstü hal-
leri görmek mümkündür. Mağara hadisi olarak bilinen bir hadiste üç kişinin 
yolculukları esnâsında başlarına gelen olaylar560 ve rahip Cüreyc’e zina iftirası 
atıldığı vakitte bir bebeğin dile gelerek onun suçsuz olduğunu söylediği olay,561 
hadislerde zikri geçen kerâmetlere birer örnektir.562 

Kerâmet için iki tür bulunmaktadır. Bunlardan ilki sûrî ve kevnî kerâmettir. 
Tayy-i mekân, su üzerinde yürümek, ihtiyaç durumunda yiyecek ve içecek bul-
mak ve ateşte yanmamak vb. sûrî ve kevnî kerâmete örnek gösterilebilir. Diğeri 
ise mânevî ve hakîkî kerâmettir. Buna ilim, irfan, ma’rifet, ahlâk ibâdet ve taat 
gibi şeylerde, olağanüstü hallerin gösterilmesi örnek olarak verilebilir. Bu bağ-
lamda bir kimsenin kötü ahlâktan kurtularak iyi ahlâklı olması ve istikâmet 
üzere bulunması, kerâmetten daha üstün bir meziyettir.563 Evliyânın elinde 
kerâmet zuhûr etmesi câizdir. Bunun delili ise kerâmetin ortaya çıkmasının ak-
len mümkün olmasıdır. Ne aklî ne naklî esaslardan hiçbir şey kerâmetin zuhûr 
edişini iptal etmemektedir. Allah Teâlâ’yı kerâmeti yaratmış olmakla vasfetmek 
vâciptir. Dolayısıyla kerâmetin bir kimsede görülmesi için hiçbir engel yoktur. 
Kerâmetin bir kimsede görülmesi, o şahsiyetin manevî hallerinin hak olduğuna 
bir alâmettir.564 Yine bir kimseden zuhûr eden kerâmet, mensubu olduğu pey-
gamberin hak olduğuna delâlet etmektedir. Çünkü kerâmetin kendisinden çık-
tığı kişi, o peygamberin yolunu takip ederek bu mertebeye nâil olmuştur. Şayet 
gittiği yol bâtıl olsaydı böyle bir ikrâmla şereflenmesi de mümkün olmayacaktır. 
Dolayısıyla bir kimseden zuhur eden kerâmet, kişinin mensubu olduğu pey-
gamberine nisbetle o peygamberin mucizesi sayılmaktadır.565 VI-VII/XII-XIII. 
yüzyıllardan sonra kerâmet, velâyetle özdeşleştirilmiştir. Bâzı câhil müridlerin 
istismarları ve şeyhlerinin normal hallerine bile bir takım kerâmetler isnât ede-
rek tarîkatlerine müntesip toplamaya çalışmaları gibi aşırıya kaçan hal ve hare-
ketleri, bir takım hataları da beraberinde getirmiştir.566 

                                                 
559  Kelâbâzî, Ebû Bekr Muhammed b. İshâk, et-Taaruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, tah. Ahmed Şem-

seddîn, Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, I. Baskı, Beyrût, 1993, s. 79; Bardakçı, Mehmet Necmettin, 
Sosyo-Kültürel Hayatta Tasavvuf, Rağbet yay, II. Baskı, İstanbul, 2005, s. 191-192. 

560  Buhârî, “Edep”, 5; Müslim, “Zikir”, 27. 
561  Buhârî, “Enbiyâ”, 48; Müslim, “Birr”, 2. 
562  Bardakçı, Sosyo-Kültürel Hayatta Tasavvuf, s. 192. 
563  Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 211; Okudan, Hasan Ünsî ve Tasavvufî Görüşleri, s. 

139; Ögke, Yiğitbaşı Velî Ahmed Şemseddîn-i Marmaravî Hz., s. 109-110. 
564  Kuşeyrî, er-Risâletu’l-Kuşeyriyye, s. 378. 
565  Çeker, Orhan, Tasavvufî Meselelere Fıkhî Bakış, Rıhle Kitap yay, I. Baskı, İstanbul, 2012, s. 57. 
566  Bardakçı, Sosyo-Kültürel Hayatta Tasavvuf, s. 196. 
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Kemâl Paşazâde, kerâmeti mûcizenin bir kısmı olarak görmektedir. Mûci-
zeyi iki kısıma ayırarak ilk kısımın içine ayın yarılması gibi geçmiş zamanda 
vuku bulanları, diğer kısımın içine ise Kur’ân-ı Kerîm gibi varlığını sürdürüp, 
bâki olanları almaktadır.567 O, mûcizeyi hârikulâde işler olarak tanımlamakta-
dır. Bunu zihne yaklaştırmak için de bâzı örnekler vermektedir. Meselâ: hiçbir 
insandan ta’lim görmeksizin dînî ve dünyevî ilimleri tahsil etmek, vahiy ile gâip-
ten haber vermek, âsâyı yılana çevirmek, ölüyü diriltmek, taştan su çıkartmak 
ve cansız maddelerle konuşmak gibi… Bu sıradışı şeylerin peygamberlik id-
diâsında bulunan bir nebîden sâdır olmasını mûcize olarak tanımlarken, üm-
metin herhangi bir ferdinden sâdır olmasını ise kerâmet ve velâyet olarak ta-
nımlamaktadır.568 

Kemâl Paşazâde, kerâmetin ashâbtan sâdır olmasıyla, hak olduğunun da 
tesbit edildiğini ifâde etmektedir. Buna Hazreti Ömer’in minberde bulunduğu 
esnâda, arada çok uzak bir mesafe bulunmasına rağmen ordu komutanına ses-
lenerek dağda bulunan düşmandan sakındırmasını örnek göstermektedir.569 
Kemâl Paşazâde, geçmiş zamanda gerçekleşen sıradışı haller olarak tanımladığı 
mûcizenin, peygemberlere mahsus olduğunu ve her peygamberin gönderildiği 
ümmetinin onun mûcizesine benzer şeylerle çekişmeye kalkıştıklarını, fakat 
peygamberlerin onları âciz bıraktıklarını söylemektedir. Bunu ise bâzı örnek-
lerle açıklamaktadır: Meselâ Musa aleyhisselâm zamanında sihirbazlığın yaygın 
olduğunu ve sihirbazların asalarını yılana çevirdiğini, fakat Musa aleyhisselâmın 
onların sihirlerini asasıyla bozarak onları aciz bıraktığını, yine İsa aleyhis-
selâmın zamanında mahâretli doktorların çok olduğunu ve onları ölüleri dirilt-
mekle aciz bıraktığını ve son olarak Peygamber aleyhisselâmın zamanında ko-
nuşmalarda belâgat ve fesâhatın, yani söz sanatlarının ileri düzeyde olduğunu, 
ancak Hazreti Peygamberin onları bütün ilimleri570 içinde barındıran Kur’ân’la 
aciz bıraktığını ifâde etmektedir.571 Yani peygamberlerin mucizeleri, gönderil-
dikleri kavmin ileri oldukları konularda onları hayrete düşürüp, aciz bırakacak 
nitelikte meydana gelmiştir. 

Kemâl Paşazâde’nin geçmiş zamanda meydana gelen ve sonrasında devam 
edip, bâki kalan mûcizenin ikinci kısmı olarak tanımladığı kerâmetin ise büyük 

                                                 
567  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 8. 
568  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 11-12. 
569  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 12. 
570  Kemâl Paşazâde, burada bahsetmiş olduğu ilimleri ise ilâhi ilimler bineklerle alakalı ilimler, 

imar ilimleri, ahlâk ilimleri, helâl ve haram ilimleri,  hikmet ve tasarruf ilimleri, bâtınî ilimler, 
tıp, tarih ve kıssa ilimleri gibi ilimler olarak açıklamaktadır. bkz. Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-
Münîre, s. 8. 

571  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 8. 
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âlimlerden kapalı ve zor meseleleri açığa çıkartmak için de sâdır olabileceğini 
söylemektedir. Meselâ: âlimlerin Kur’ân’ın ayetlerinden ve kelimelerinden 
hatta harflerinden bile kapalı ve zor olanları anlayıp, açığa çıkartmalarını, bir 
kerâmet örneği olarak açıklamaktadır. Kezâ Peygamber aleyhisselâm’ın hadis-
lerindeki kapalı ve zor şeyleri anlayarak açığa çıkarmalarını da, aynı şekilde bir 
kerâmet olduğunu ifâde etmektedir. Diğer yandan evliyâ ve şeyhlerden de 
kerâmetin sâdır olabileceğini, malum olduğu üzere geçmiş zamanlarda da sâdır 
olduğunu belirtmektir. Kendi zamanındaki şeyh ve evliyâların şerîate muvâfık 
ve güzel olarak nitelenebilecek kânûn ve kâidelerini de, kerâmete örnek göster-
mektedir.572 Netice itibariyla geçmiş zamanlarda mûcize, nasıl ki bir amaç ve 
gâye için ortaya çıkmışsa kerâmetinde aynı şekilde şerîatin ve İslâmın faydasına 
olacak bir amaç gütmesi gerektiği anlaşılmaktadır. 

Kemâl Paşazâde, mûcize kapısının kapandığını bununla birlikte kerâmet ka-
pısının açık olduğunu,573 fakat herkesin kolayca buna sahip olamayacağını an-
cak ibâdetten hâsıl olan ilhâm nuruyla elde edilebileceğini belirtmektedir.574 
Yani ona göre bir kimse şerîat ilmini tahsil edip, zâhiri ve bâtınıyla amel etmeye 
devam ederse, bazen kalbinin feyiz ve ilhâma mahal olabileceğini, dolayısıyla 
kerâmet gösterebileceğini beyân etmektedir.575 Son olarak Kemâl Paşazâde’nin 
burada kerâmeti tanımlayıp etrafını çizmesi, tabikide boşuna değildir. Bu iti-
barla olacak ki âhir zaman şeyh ve âlimlerinin şerîatin hükümlerine riâyet et-
meyerek uygunsuz işler yaptıklarından ve geçmiş zamanlardaki âlim ve şeyhle-
rin yolundan gitmediklerinden bahsetmektedir. Dolayısıyla şerîat ilmini zâhi-
ren ve bâtınen bilmeyen ve amel etmeyen kimsede kerâmetin görülemeyece-
ğini, görülse bile bunun kesinlikle şeytandan olduğunu belirtmektedir.576 Şey-
tandan olan bu hal ise onun cehennemlik ve fâsıklarda görülen sıra dışı olaylar 
olarak tarif ettiği istidractır. Bu sıra dışı hallerin cehennemliklerden ve fâsıklar-
dan sâdır olmasını, Allah Teâlâ’nın bu kimselere kıyâmet günü şiddetli azapta 
bulunmak için dünyalık bütün ihtiyaçlarını karşılaması olarak açıklamakta-
dır.577 

2.5. Zikir 
Zikir, lügatte unutmanın zıddı olarak bir şeyi akılda tutmak, muhâfaza 

etmek, hatırlamak, anmak, yâd etmek, hatıra getirmek ve telaffuz etmek 

                                                 
572  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 8. 
573  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 9. 
574  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 8. 
575  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 9. 
576  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 9. 
577  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 12. 
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gibi manalara gelmektedir. Tasavvuf ıstılahında ise Allah Teâlâ’yı anmak, 
hatırlamak, unutup gaflet içine girmemek şeklinde tarif edilmektedir. Di-
ğer bir ifâdeyle sûfilerin bâzı kelime ve ibâreleri, belirli vakitlerde, belirli 
sayılarda, gerektiği şekilde edebine riâyet ederek, münferid veya toplu 
halde, açık ve gizli olmak üzere telaffuz ederek, gerçekleştirmiş oldukları 
ritüele zikir denilmektedir. 578 Allah Teâlâ’ya ulaşmak için en kuvvetli 
rükûn olan zikir, üç kısımda ele alınmaktadır: 

1. Yalnızca dille zikir: Avam tabakasının ve gâfillerin zikridir. 
2. Kalp ve dille yapılan zikir: Havâsın ve seyr-i sülûk sahibi kimselerin zik-

ridir. 
3. Yalnızca kalple yapılan zikir: Havâsu’l-hâvâsın ve Allah Teâlâ’ya ulaşmış 

kimselerin zikridir.579  

Hâlid el-Bağdâdî (v. 1242/1827), müridi Şeyhülislam Mekkîzâde Mustafa 
Asım Efendi580 (v. 1262/1846)’ye göndermiş olduğu bir mektubunda zikrin 
önemine dâir şöyle bir açıklama yapmaktadır: 

“Sağlam bir itikada sahip olup, hak mezheplerden birisine uyarak, farzları 
yerine getirdikten sonra, ibâdetlerin en yücesi ve en faziletlisi olan gizli zikre 
devam etmektir. Zikir esnâsında insan, Allah Teâlâ’nın kendisini gördüğünü, 
işittiğini ve hiçbir şeyin O’ndan gizli kalmadığını bilmelidir. Burada bilmek, tak-
lit değildir. Tahkikle elde edilen bir ilimdir. Bu ilme yakîn ilmi denir. Bu ilme 
ulaşmak için, insanın Allah Teâlâ’dan başka her şeyden yüz çevirip ihlâs, edep 
ve sevgiyle sünnete sarılması gerekir. Bunun en güzel yolu, irşâdla görevli Allah 
dostlarından birisinin terbiyesi ve tasarrufu altına girmektir. Gücünüz yettiği 
kadar, gizli zikre önem gösteriniz, bu yolun büyüklerinin himmet ve tasarrufla-
rını üzerinize çekmeye çalışınız. Sahip olduğunuz yüksek rütbeler sizleri bun-
lardan alıkoymasın. Bu büyüklerden alacağınız azıcık nispet bile size çok şey 
kazandırır.581 

                                                 
578  Cevherî, es-Sıhâh, s. 407; Tehânevî, Mevsûatu Keşşâfı Istılahâti'l-Fünûn ve'l-Ulûm, c. I, s. 825; 

Kâşânî, Mu’cemu Istilâhâti’s-Sûfiyye, s. 277; Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri 
Sözlüğü, s. 783; Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 393. 

579  İbn Acîbe, Abdullah Ahmed b. Acîbe, Mi’râcu’t-Teşevvüf ilâ Hakâiki’t-Tasavvuf, tah. Abdulmecîd 
Hayyâlî, Dâru’l-Beydâ, 1224, s. 47; İbn Acîbe, Abdullah Ahmed b. Acîbe, Bahru’l-Medîd fî 
Tefsîri’l-Kur’âni’l-Mecîd, tah. Vahîd Kutub, Mektebetü’t-Tevfîkiyye, Kâhire, trs, c. I, s. 150-151. 

580  I. Abdülhamid ve III. Selim devri şeyhülislamlarından olan Mekkî Mehmed Efendi’nin oğlu-
dur. 1187 yılında İstanbulda doğmuştur. Kadılık, kazaskerlik ve şeyhülislamlık görevlerinde 
bulunmuştur. 1846 yılında üçüncü defa çıkmış olduğu şeyhülislamlık makâmında bulunduğu 
sıralarda vefât etmiştir. Detaylı bilgi için bkz. Ahmed Refik Bey, İlmiyye Salnâmesi, s. 580-582; 
İpşirli, Mehmet, “Âsım Efendi, Mekkizâde”, DİA, İstanbul, 1991, c. III, s. 478. 

581  Selvi, Dilaver, Kaynaklarıyla Tasavvuf, Semerkand yay, XVIII. Baskı, İstanbul 2015, s. 59-60. 
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Zikrin keyfiyetine dâir birçok açıklama bulunmaktadır. Bunlardan dönerek 
ve sallanarak zikretmek hakkında Keşşâf sahibi (Zemahşerî), Bezzâziyye ve 
Pezdevî (v. 482/1089)’den herbiri aleyhinde görüş bildirmiş ve böyle yapanları 
tekfir etmişlerdir.582 

Kemâl Paşazâde, zikrin hakikatini Allah Teâlâ’nın vahdâniyyetini, yani var-
lığının ve birliğinin kendinden olduğunu bilip, öylece tanımak şeklinde açıkla-
maktadır. Nitekim bu vahdâniyyet kaydını da  " ُ َّစ َِّكْرِ لاَ إلِهََ إلا  Zikirlerin en“ "أفَْضَلُ الذِّ
faziletlisi Lâ ilâhe illallah zikridir.”583 hadisindeki " ُ َّစ َِّلاَ إلِهََ إلا" “Allah’tan başka 
ilah yoktur.” zikrinin mefhûmuna dayandırmaktadır.584 Bunun dışında Kemâl 
Paşazâde’nin ilim meclisleri ile zikir meclislerinin arasında doğrudan olmasa da 
zikrettiği hadislerle bir kıyaslama yaptığı görülmektedir. Bu kıyaslamaya örnek 
olarak şu hadisi zikretmiştir:585 

" يه واهل الآخر فان النبي عليه الصلاة والسلام خرج يوما فرأى مجلسين واهل احدهما يعبدون الله ويدعونه 
لصلاة والسلام هؤلاء ويفقهون فى الدين فوقف النبى عليه الصلاة والسلام بينهما ثم قال عليه ايعلمون الناس فيه 

لدين وانما بعثت معلما الذين يسئلون الله تعالى فان شاء اعطاهم وان شاء منعهم وهؤلاء يعلمون الناس ويفقهون فى ا
علمين فجلس معهمفانا احب المعلمين يعنى الواعظين والناصحين ثم ذهب الى مجلس الم "  

“Bir gün Nebi aleyhisselam, hâne-i saadetlerinden çıktılar ve hemen aka-
binde iki meclis gördüler, onlardan birincisi Allah’a ibadet ve duâ ile meşgul 
oluyorlardı, ikinci grup ise insanlara ilim tâlimi yaptırıyor ve fıkıh konularını 
öğretiyorlardı. Nebî aleyhisselâm iki grubun arasında durdu ve şöyle buyurdu: 
“Bir grup Allah Teâlâ’dan istiyor. Allah onlara dilerse verir, dilerse vermez. Bir 
grup da insanlara ilim ve dinde fıkıh konularını öğretiyorlar. Şüphesiz ben mu-
allim olarak gönderildim ve ben muallimleri yani vâizleri ve nasihat edenleri 
severim.” dedikten sonra âlimlerin meclisine gitti ve onlarla beraber oturdu.”586 
Görüldüğü üzere bir kıyaslama üzerinden gidilerek ilim meclislerinin önemine 
ve faziletine işaret eden bu hadisi aktaran Kemâl Paşazâde, zikir meclislerinin 
önemini de gözardı etmemek maksadıyla olacak ki bu doğrultuda şu iki hadisi 
nakletmektedir: 

" والسلام هي  اذا مررتم برياض الجنة فارتعوا فيها قيل وما رياض الجنة يا رسول الله قال عليه الصلاة
الس اهل الذكرمج "  

                                                 
582  Aynî, Mehmet Ali, Tasavvuf Tarihi, sad. Hüseyin Rahmi Yananlı, Kitabevi yay, İstanbul, 2000, 

s. 243. 
583  Tirmizî, “Daâvât”, 9; İbn Hibbân, Sahîh İbn Hibbân, c. III, s. 126; Hâkim, Ebû Abdillâh Mu-

hammed b. Abdillâh b. Muhammed en-Nîsâbûrî, el-Müstedrek ale’s-Sahîhayn, tah. Mustafa Ab-
dulkâdir Atâ’, Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, I. Baskı, Beyrût, 1990, c. I, s. 497-502. 

584  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 29. 
585  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 29. 
586  İbn Mâce, “Mukaddime”, 17. 
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“Cennet bahçelerine uğradığınız zaman oradan istifâde edin. Cennet bahçe-
leri nedir yâ Rasûlallah? denildiğinde Peygamber aleyhisselam şöyle buyurdu-
lar: “O cennet bahçeleri, zikir ehlinin meclisleridir.””587  

" كم فيجيبون فاذا راؤا مجلس الذكر ينادى بعضهم بعضا هلموا الى بقيتان Ϳ ملائكة يطوفون فى الارض 
  "فيقومون عليهم ويحفون بهم ويستمعون منهم ثم يرجعون الى السماء فيعرضون عبادتهم الى ربهم

“Allah Teâlâ’nın bir takım melekleri vardır ve onlar yeryüzünde dolaşırlar. 
Bu esnâda zikir meclislerini gördükleri zaman bâzıları diğerlerini çağırır ve gelin 
aradığınız burada derler. O diğer melekler de bu çağrıya icâbet eder ve o mec-
liste bulunurlar. Meclisi çepeçevre kuşatırlar ve orada yapılan zikri dinlemeye 
koyulurlar. Sonra gökyüzüne dönerler ve o zikir ehlinin ibâdetlerini Rabblerine 
anlatırlar.”588  

Kemâl Paşazâde, zikir meclislerinin faziletini beyân eden bu iki hadisten 
sonra Vehb İbn Münebbih (v. 114/732)’in589 ilim meclislerinin kendisine daha 
sevimli geldiğini ifâde ettiği şu açıklamalara yer vermektedir: “Bana göre ilim 
mütâlaa edilen meclis, nâfile namâz kılınan meclisten daha sevimlidir. Umulur 
ki ilim meclisinde bulunan bir kimse bir kelime duyar da ondan ömür boyu 
faydalanır.”590 Kemâl Paşazâde’nin zikrettiği tüm bu rivâyetler bir bütün olarak 
ele alındığında, onun ilim meclislerine daha fazla değer verdiği anlaşılmaktadır. 

Kemâl Paşazâde, fâsık bir kimsenin zikrini de faydasız görmektedir. Nite-
kim ona göre fâsık kimse gece gündüz ibâdet yapsa, dilinden “Lâ ilâhe illallah” 
zikrini düşürmese bile eğer fıskında ısrarla devam ediyorsa, bütün semâvi ki-
tapların ve peygamberlerin açıklamalarına göre, bir an dâhi zikretmiş sayılmaz. 
Çünkü ona göre zikir, zikreden kimsenin içinde bulunduğu haldir. Dolayısıyla 
zikredecek kişinin en alt mertebesinin sâlih bir kimse olması şarttır.591 Sâlih 
olmak ise günahlardan yüz çevirip farz, vâcip ve sünnetleri ihlasla yerine getir-
mektir.592 Ona göre sâlih olmanın en alt mertebesi ise büyük günahlardan sakı-

                                                 
587  Tirmizî, “Daâvât”, 85. 
588  Buharî, “Daâvât”, 66; Tirmizî, “Daâvât”, 129. 
589  Tam ismi Ebû Abdillâh Vehb b. Münebbih b. Kâmil es-San’ânî olan Vehb b. Münebbih 

34/654-55 yılında San’â yakınlarında bulunan Zimâr’da doğmuştur. Babası Muaz b. Ce-
bel’den rivayette bulunmuştur. Kendisi de bâzı Sahâbe’den ve Tâbiûn’dan rivayette bulun-
muştur. Hadisciliğinin yanı sıra iyi bir tarihçidir. San’â kadılığı yapmıştır. Ayrıntılı bilgi için 
bkz. Demir, Mahmut – Özafşar, Mehmet Emin, “Vehb b. Münebbih”, DİA, İstanbul, 2012, c. 
XLII, s. 608-610. 

590  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 29-30. 
591  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 33. 
592  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 23. 
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nıp, küçük günahlarda ısrâr etmemek ve sevaplarının günahlarından daha ço-
ğunlukta olmasıdır.593 Dolayısıyla ona göre zikir edecek kişinin en azından 
sâlihlerin en alt mertebesinde bulunması gerekmektedir. 

Kemâl Paşazâde’nin zikirle bağlantılı olarak değindiği konulardan birisi de 
bâzı sûfîlerin cenâze götürülürken sesli bir şekilde zikretmeleridir. Bu şekilde 
yapılan zikrin mekruh olduğunu, fakat buna rağmen bâzı sûfîlerin bunu inkâr 
ederek cenâzeyle beraber giderken sesli zikir yaptıklarını ifâde etmektedir. Ona 
göre cenâzeyle birlikte giden kişi Allah Teâlâ’yı zikretmeyi istediği vakitte bunu 
gizlice yapması gerekmektedir.594 Onun değindiği bir başka husus ise zamanın-
daki sûfîlerin bir mecliste halka şeklinde toplanarak ayaklarını kaldırıp yere vur-
mak sûretiyle dönerek ve bunu da ibâdet telakki ederek zikretmeleridir. Kemâl 
Paşazâde, bu şekilde yapılan zikrin ibâdet olmadığını söylemektedir. Çünkü zi-
kir esnâsında dönmeyi ve ayakları kaldırıp yere vurmayı raks olarak nitelemek-
tedir. Zikir esnâsında raks yapılmasının ise haram olduğunu, bunu helâl gören 
kimsenin ise kâfir olacağını belirtmektedir.595 

Kemâl Paşazâde, zikir esnâsında çalgı çalmak, şarkı söylemek ve raks yap-
makla ilgili kendi görüşlerine kuvvet kazandıracak bâzı nakillerde bulunmakta-
dır. Bunlar sırasıyla şöyledir: 

“Cevâhiru’l-Fetâvâ596 kitabında şöyle zikredildi: Bizim zamanımızdaki sûfîle-
rin yapmış olduğu raks ve dinletiler haramdır. Onların meclislerinde oturmak 
câiz değildir. Raks etmek, şarkı söylemek ve çalgı aletleri çalmak haramlık nok-
tasında aynıdır.” 

“İstihsân kitabında şöyle zikredildi: Müzik seslerini dinlemek haramdır. Gü-
zel görülmesi fâsıklıktır. Helâl sayılması ise küfürdür.” 

“Bezzâziye kitabında Hidâye kitabının sahibinin şöyle bir nakilde bulunduğu 
zikredildi: İnsanlara şarkı söyleyen kimsenin şâhitliği kabul edilmez. Çünkü o 
kimse insanları büyük günah işlemek üzere bir araya getirmektedir.” 

“İmam Kurtubî şöyle dedi: Şüphesiz bu şarkı dinlemek, çubuklu çalgılar ve 
raks etmek icmâ ile haramdır.” 

                                                 
593  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 33. 
594  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 50. 
595  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 50. 
596  Bu eserin müellifi 457/1065 yılında Kirman’da doğmuş olan Hanefî fakihi Ebü’l-Fazl Rük-

nüddîn Abdurrahmân b. Muhammed b. Emirveyh el-Kirmânîdir. 543/1149 yılında vefât et-
miştir. Bilgi için bkz. Yaşaroğlu, Kâmil, “Kirmânî, Rükneddin”, DİA, Ankara, 2002, c. XXVI, 
s. 65. 
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“İmam Mâlik (v. 179/795), İmam Şâfi ve İmam Ahmed (b. Hanbel) (v. 
241/855)’in (rahimehumullâhu teâlâ) kitaplarının bâzı yerlerinde ve tarîkat bü-
yüğü Şeyh Ahmed ed-Debûsî597 (v. 430/1039) de bu işlerin haramlığını açıkla-
mıştır.” 

“İslâm Milleti’nin ve Dîni’nin şeyhi Abdulkâdir Geylânî (v. 561/1165-
66)’nin fetvâlarını gördüm: “Bu raksı helâl sayan kimse kâfir olur.” demiştir.” 

Kemâl Paşazâde, tüm bu kavilleri naklettikten sonra (zikir esnâsında) bahsi 
geçen (çalgı çalmak, raks etmek, şarkı dinlemek veya şarkı söylemek gibi) işle-
rin haramlığı hususunda icmâ olduğunu, bunu helâl gören kimsenin de tekfir 
edilmesi gerektiğini açıklamaktadır.598 Başka bir delille (zikir esnâsında) de-
verânın ve bir ayağı kaldırıp diğerini yere vurmak sûretiyle yapılan şeyin raks 
olduğunu, raksın ise haram olduğunu söyleyen599 Kemâl Paşazâde, Peygamber 
efendimizin oynayanlardan olmadığına ve oynayan kimselerin onun ümmetin-
den olamayacağına işâret etmektedir.600 Diğer taraftan Kelime-i Tevhîd’in 
Kur’ân’dan olduğunu dolayısıyla zikir esnâsında bu raks işlerinin Kur’ân’la bir-
likte yapılmasının Kur’ân’ı hafife almak olacağını, Kur’ân’ı hafife almanın ise 
küfre götüreceğini ifâde etmektedir.601 

2.6. Şatahât ve Tâmmât 
“Şath” Arapça’da sarsılma, hareket, kıpırdama, taşma ve köpürme gibi an-

lamlara gelmektedir. Bir şeyin hareket etmesi halinde "شطح" denilmektedir. Ço-
ğulu “şatahât” ve “şathiyyât” şeklindedir.602 Ayrıca “şathiye” lafzını lügatlerde 
görmediğini belirterek ammice olması ihtimali üzerinde duranlar da bulunmak-
tadır.603 Istılâhta “şathiye”, iddiâ ve kibir emâresi bulunan söz anlamına gel-
mektedir. Diğer bir tarife göre şathiye, dilin söylemekten sakınması gerektiği 
ve kulağın da işitmekten hoşnut olmadığı sözlerdir. Mutasavvıfların bâzısının 
sekr ve vecd halinde gayri ihtiyâri, manalarını idrak etmeksizin sarfetmiş olduk-

                                                 
597  Debûsî, meşhur Hanefî fakihi Ebû Ca’fer b. Abdullah el-Üsrûşenî’den ders almıştır. Hilaf il-

mini ilk olarak sistematik bir şekilde inceleyen kişi olmasının yanında Pezdevî ve Serahsî ile 
birlikte hanefî fıkıh usulünün üç kurucusundan biri olarak kabul edilmektedir. Bilgi için bkz. 
Akgündüz, Ahmet, “Debûsî”, DİA, İstanbul, 1994, c. IX, s. 66-67. 

598  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 50. 
599  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 50. 
600  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 45. 
601  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 50. 
602  Serrâc, el-Luma’, s. 453; Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, s. 660; Uludağ, Ta-

savvuf Terimleri Sözlüğü, s. 327; Uludağ, Süleyman, “Şathiyye”, DİA, İstanbul, 2010, c. 
XXXVIII, s. 370. 

603  Zebîdî, Muhammed b. Murtezâ el-Hüseynî, Tâcu’l-Arûs min Cevâhiri’l-Kâmûs, tah. Hüseyin 
Nassâr, et-Türâsi’l-Arabî, Kuveyt, 1969, c. VI, s. 507. 
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ları şathiye, zâhiren şerîate muhalif olan, ancak söyleyen kimsenin açıklamala-
rıyla sağlam ve doğru olabilen sözlerdir.604 Sekr halinde söylenip, şerîata aykırı 
olan bu sözlere, “dikişsiz şatahât” veya “doğrudan şatahât” da denilmektedir. 
Bu halde söylenmiş sözler itibara alınmadığı gibi söyleyen kişi de hesaba çekil-
mez.605 Nitekim şatahât türü sözler söyleyen kişi, sekr halinden çıkıp sahv ha-
line döndüğü vakitte, kendisi de içinde bulunduğu durumdan utanarak tevbe 
etmektedir.606 

“Tâmme” ise su taşkını, kıyâmet ve âfet gibi mânâlara gelmektedir. Çoğulu 
“tâmmât” şeklindedir.607 Kur’ân’da "ةُ الْكبُرَْى -Fakat o her şeyi bastı“ "فإَذِاَ جَاءَتِ الطَّامَّ
ran büyük felâket geldiği vakit”608 şeklinde geçen bu kelime, kıyâmet günü, 
ikinci sûra üflenme vakti ve cennetliklerin cennete, cehennemliklerin de cehen-
neme sevkedildiği vakit, olarak tefsir edilmektedir.609 Tasavvuf ıstılâhında ise 
kullanımı fazla olmayıp, nassları gelişigüzel te’vil etme, kendini gösterme, ken-
dini satma, sülûkun başlangıcında bulunan sâlikin dilinden dökülen ma’rifetler 
ve anlaşılmaz söz mânâlarında kullanılmaktadır.610 

“Tâmme” lafzının tasavvuf literatüründe kullanımının çok yaygın olmadığı 
görülmektedir. Gazâlî’nin bu lafza dâir açıklamaları mevcuttur. O, tâmmâtın 
şatahâtla aynı olduğunu fakat bir noktada ayrıldığını belirtmektedir. Ona göre 
tâmmâtın tarifi, şerîat lafızlarından anlaşılan manaları, akla hiçbir faydası olma-
yan bâtınî işlere sarfetmektir. Buna da Bâtıniyye mezhebinin yapmış olduğu te-
villeri örnek göstermektedir.611 Kemâl Paşazâde de tâmmât ile ilgili açıklamala-
rını Gazâlî’den nakletmektedir. Bu yüzden tâmmâta dâir açıklamaları Kemâl 
Paşazâde’nin görüşleri çerçevesinde ileride vermek daha yerinde olacaktır. 

                                                 
604  Cürcânî, Kitâbu’t-Ta’rîfât, s. 202; Serrâc, el-Luma’, s. 422; Tehânevî, Mevsûatu Keşşâfı Istılahâti'l-

Fünûn ve'l-Ulûm, c. I, s. 1038; Cebecioğlu, Ethem, “Şatahât İbarelerinin Anlaşılmasına Doğru: 
Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf İlmî ve Akademik Araştırma Dergisi, Ankara, 2006, Sayı: 17, s. 
8-9. 

605  Pakalın, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, c. III, s. 310; Ögke, Ahmet, “Tasavvuf Te-
rimleri: Sekr – Sahv”, Tasavvuf El Kitabı, Grafiker yay, II. Baskı, Ankara, 2014, s. 166. 

606  Cebecioğlu, “Şatahât İbarelerinin Anlaşılmasına Doğru: Metodik Bir Deneme”, s. 9. 
607  Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 343. 
608  79/Nâziât, 34. 
609  Beydâvî, Ebû Abdillah b. Ömer b. Muhammed el-Beydâvî, Tefsîru’l-Beydâvî, Dâru’l-Kütübi’l-

İlmiyye, V. Baskı, Beyrût, 2011, c. II, s. 566; Nesefî, Ebû’l-Berakât Abdullah b. Ahmed b. 
Mahmûd en-Nesefî, Tefsîru’n-Nesefî, tah. Yusuf Ali Bedeyevî, Dâru İbni Kesîr, VI. Baskı, 
Beyrût, 2013, c. III, s. 599. 

610  Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 343; Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Söz-
lüğü, s. 685-686. 

611  Gazâlî, İhyâu ‘Ulûmi’d-Dîn, c. I, s. 36. 
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Ebû Nasr Serrâc, şatahâtı vecd ehlinin vecdi güçlendiği vakitte, kalbine do-
lan sırları taşıyamaz dereceye gelerek his ve duygularının diline dökülmesi ola-
rak ifâde etmektedir. Ona göre vecd ehli, içinde bulunduğu durumu kendisini 
işiten kimselerin garipseyeceği kelimelerle ifâde etmesinden dolayı birçok inkâr 
ve kınamayla karşı karşıya gelmektedir. Bu şekilde inkâr ve kınama şeklinde 
yaklaşım sergileyenlerin ise helâk olup gittiğini ifâde etmektedir. Ona göre bu 
halleri, ancak ilimde derinleşmiş ve ehli olan kimseler anlayabilmektedir.612 İbn 
Arabî, Şatahâtı bir kimsenin Allah Teâlâ’nın ona bahşettiği makâmın hak oldu-
ğunu açıklamak için, ilâhî bir emir gelmeden, övünme maksadıyla iddiâ ettiği 
bir söz olarak tarif etmektedir. Diğer bir ifâdesinde ise şatahâtı, ilâhî bir emir 
gelmediği müddetçe tahkik ehli velilerin zellesi olarak kabul etmektedir. O, 
ilâhî bir emir geldiği takdirde ise kişinin makâm ve mertebesini açıklamasında 
bir övünme durumunun olmayacağına Peygamber efendimizin " َأنَاَ سَيدُِّ وَلدَِ آدَمَ وَلا
 Ben Âdemoğlunun efendisiyim, bunda övünülecek bir durum yoktur.”613“ "فخَْرَ 
hadisiyle işâret etmektedir. İbn Arabî, şatahât ehlinden sâdır olan bu tür sözle-
rin övünme maksadıyla söylenildiği ihtimaline binâen açıklamalarına bu yönde 
ağırlık vermektedir.614 Bakıldığı zaman benzer ifâdeleri Gazâlî’de de görmek 
mümkündür. Nitekim o, bu şatahât ve tâmmât türü sözlerin insanları farklı 
gösterdiği için tabiatları gereği bunlardan lezzetlenip, bunlara meylettiklerini, 
dolayısıyla bu şekilde şerîatin yıkılmasına sebebiyet verdiklerini ifâde etmekte-
dir.615 

İbn Arabî, şatahât türü sözlerin Allah katında bir makâm ve dereceye delâlet 
ettiğinden dolayı, şatahâtı nefsin kibri olarak görmektedir. Ona göre tahkik ehli 
bir velî, Rabb Teâlâ’dan başkasını müşâhade etmediği için ondan şatahâtın 
sâdır olması mümkün değildir. Çünkü ona göre tahkik ehli bir velî, Rabbine 
karşı ne övünür ne de bir iddiâda bulunur. Yalnızca Allah Teâlâ’dan gelen emir-
leri gözeterek kulluk vazifesini yerine getirir. Şâyet tahkik ehli bir velîden şa-
tahât sâdır olsa, bu onun Allah katında bir makâma sahip olduğu anlamına gel-
memektedir. Aksine bu şatahâtı ğafletinden ötürü söylemiştir. İbn Arabî, şa-
tahâtın hak ve doğru olduğu takdirde bile kınanmış ve zemmedilmiş olduğunu 
vurgulayarak bir yalancıdan bu tür şeylerin görülmesinin bir vehâmet olacağını 

                                                 
612  Serrâc, el-Luma’, s. 453-454. 
613  İbn Mâce, Zühd, 37; Hâkim, el-Müstedrek ale’s-Sahîhayn, c. II, s. 660. 
614  İbn Arabî, Muhyiddîn, Futûhâtü’l-Mekkiyye, tah. Ahmed Şemseddîn, Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 

II. Baskı, Beyrût, 2011, c. IV, s. 24-25. 
615  Gazâlî, İhyâu ‘Ulûmi’d-Dîn, c. I, s. 36-37. 
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ifâde etmektedir. Ona göre bu şatahât türü sözler, halin getirdiği gelip geçici ve 
övünülcek bir durumun da olmadığı şeylerdir.616 

Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre’de şatahât ve “tâmmâta birkaç yerde de-
ğinmiştir. Bunlardan ilki bâtınî ilim hakkındadır. Yukarıda geçtiği üzere zâhirî 
usûl ve kurallara aykırı bâtınî ilmi, şerîatte mülhidlik, tarîkatte ise şatahât ve 
tâmmât olarak nitelendirmiştir.617 Onun şatahât ve tâmmât ile ilgili değindiği 
diğer bir nokta ise İmam Gazâlî’nin talebesine etmiş olduğu nasihatlerini aktar-
dığı bölüm içerisinde yer almaktadır. Gazâlî, talebesine şerîate riâyet etmenin 
önemine vurgu yaptığı bu nasihatlerinde, şatahât ve tâmmât ile ilgili şu sözle-
rine yer vermektedir: 

“Ey oğul sana gerekli olan, söz ve fiillerinin şer-i şerîfe uygun olmasıdır. 
Çünkü şerîate uymayan ilim ve amel bid’at ve sapıklıktır. Sûfîlerin bir takım 
şatahât ve tâmmâtlarına aldanmaman gerekir. Çünkü bu yolda yürümek, çalış-
makla ve nefsin şehvetini kesip, hevâsını riyâzet kılıcıyla öldürmekle olur. 
Tâmmât ve bâtıl sözlerle olmaz.”618 Kemâl Paşazâde, Gazâli’nin bu nasihatini 
tâkiben yine Gazâlî’nin şatahât ve tâmmât hakkında bir başka sözüne yer ver-
mektedir. Şöyle ki: Gazâlî, sûfîlerden sâdır olan şatahât ve tâmmâtın bütünüyle 
bid’at olduğuna ve her mü’minin imanını muhafaza etmek için bu bid’atlerden 
sakınması gerektiğine dikkat çekmektedir.619 Kemâl Paşazâde’nin, şatahât ve 
tâmmâta yaklaşımını ve fikriyâtını anlamak açısından eserinde yer vermiş ol-
duğu Gazâlî’nin bu açıklamaları önem arz etmektedir. Bunun dışında kendi za-
manındaki şeyh-mürid ilişkileri bağlamında şatahât ve tâmmâta değinmektedir. 
Nitekim dönemindeki mutasavvıflar hakkında şu ifadeleri sarfetmektedir:  

“Yeni mutasavvıflar vakitlerini kendi gereklerini karşılamak için geçirip, 
mürîd ve muhibbîlerini çoğaltmakla meşgul oluyorlar. Zenginlerin mallarını ye-
mek maksadıyla şekil ve sûretlerini değiştirip, ümerâ sınıfın da kalplerini şa-
tahât ve tâmmâtlarla avlamak için türlü hilelere başvuruyorlar.”620 

Kemâl Paşazâde yeri geldikçe şatahât ve tâmmâta değinmiş, fakat mânâ iti-
bariyla ve kullanım cihetinden bahsetmeyerek eserinin sonunda bunlara yer 
vermiştir. Fakat bu açıklamalarının tümünü İmam Gazâlî’nin İhyâ’sından nak-
letmiştir.621 Nitekim bu nakillerine başlamadan önce bizzat kendisi İhyâ’dan 

                                                 
616  İbn Arabî, Futûhâtü’l-Mekkiyye, c. IV, s. 26. 
617  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 32. 
618  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 32-33. 
619  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 33. 
620  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 51. 
621  İhyâu ‘Ulûmi’d-Dîn’de şatâhât ve tâmmât ile ilgili bahsin geçtiği bu yer için bkz. Gazâlî, İhyâu 

‘Ulûmi’d-Dîn, c. I, s. 36-37. 
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alıntı yaptığını beyân eden bir açıklamaya da yer vermiştir.622 İhyâ623 ve Risâletü’l-
Münîre624 karşılaştırıldığında ibârelerin büyük oranda aynı olduğu görülmekte-
dir. Yalnızca bâzı kısımlarda farklılıklara rastlanmaktadır. Meselâ: Kemâl Paşa-
zâde, İhyâ’da geçen ibârelerden farklı olarak bâzı kelimelerin eş anlamlısını kul-
lanmaktadır. Yine bâzı yerlerde atf-ı tefsir kabilinden ziyâde lafız kullandığı gibi 
bâzı yerlerde ise aksine lafız noksanlığı görülmektedir. Bunların haricinde, yer 
yer fazladan ism-i mevsul kullandığı, bâzı yerlerde lafızların kalıplarını değiştir-
diği yerler de mevcuttur. Genel olarak bakıldığında mânâ itibariyle birebir ay-
nısı olduğunu söylemek mümkündür. Buna binâen Risâletü’l-Münîre’de bahsi 
geçen şatahât ve tâmmâta dâir açıklamaları, Kemâl Paşazâde’nin bizzat kale-
minden çıkmış gibi değerlendirmek uygunsuz olacağı için bu kısımda önem ar-
zeden noktaları özet olarak aktarmanın daha yerinde olacağı kanaâtindeyiz.  

Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre’de İhyâ’dan naklettiği bölümde Gazâlî’nin 
şatahât hakkında yapmış olduğu tanım ve açıklamalarının varlığından bahsede-
rek bunları nakletmeye başlamaktadır. Buna göre Gazâlî, şatahâtı iki sınıf olarak 
ele almaktadır: 

Birinci sınıf, Allah Teâlâ’ya karşı muhabbet duyma hususunda ve bunun ya-
nında hiçbir zâhirî amele ihtiyaç duymaksızın Allah Teâlâ’ya ulaştıklarına dâir 
uzun ve bâtıl iddiâları olanlardır. Hatta bir topluluk vardır ki bu iddiâlarında 
daha da ileri giderek Allah Teâlâ ile beraber olduklarını, aralarında engel bulun-
madığını, yine Allah Teâlâ’yı görüp, “bize şöyle denildi biz de böyle dedik” gibi 
ifadelerle O’nunla konuştuklarını söylemektedirler. Bu söz ve ifadelerini yine 
bu tür iddiâlardan dolayı asılan Hallâc-ı Mansûr (v. 309/922)’un "انا الحق" “Ben 
Hakk’ım” ve Ebû Yezid el-Bestâmî (v. 234/848)’nin “سبحاني سبحاني ما أعظم شاني” 
“Kendimi noksan sıfatlardan tenzih ederim şânım ne yücedir.” sözüne benzet-
mektedirler. Hâlbuki bu şekilde edilen kelâmın avâm tabakasına zararı çok bü-

                                                 
622  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 51. 
623  İhyâu ‘Ulûmi’d-Dîn’de şatâhât ve tâmmât ile ilgili kısım şöyle başlamaktadır:  

الوصال المغني والله تعالى  معبه صنفين من الكلام أحدثه بعض الصوفية أحدهما الدعاوي الطويلة العريضة في العشق وأما الشطح فنعني 
ولون قيل لنا كذا عن الأعمال الظاهرة حتى ينتهي قوم إلى دعوى الاتحاد وارتفاع الحجاب والمشاهدة بالرؤية والمشافهة بالخطاب فيق

نا الحق وبما ن بن منصور الحلاج الذي صلب لأجل إطلاقه كلمات من هذا الجنس ويستشهدون بقوله أوقلنا كذا ويتشبهون فيه بالحسي
 …حكي عن أبي يزيد البسطامي أنه قال سبحاني سبحانى

624  Kemâl Paşazâde’nin Risâletü’l-Münîre’de şatâhat ve tâmmât ile ilgili Gazâlî’den nakletmiş ol-
duğu kısım şöyle başlamaktadır: 

ض المتصوفة الصنف وبين الشيخ الامام حجة الاسلام محمد الغزالي في احياء العلوم معني الشطح فنعني به صنفين من الكلام الذي أحدثه بع
وارتفاع  عوى الاتحاددالاول منه الدعوى الطويلة الباطلة في محبة الله تعالى والوصال المغني من الأعمال الظاهرة حتى ينتهي قوم إلى 

ج الذي صلب لأجل الحجاب والمشاهدة بالرؤية والمشافهة في الخطاب فيقولون قيل لنا كذا وقلنا كذا وتشبهون بالحسين بن منصور الحلا
ني ما اعظم الخلافة وكلمات من هذه الجنس ويستشهدون بقوله أنا الحق وبما يحكون عن أبي يزيد البسطامي أنه قال سبحاني سبحا

   …شأنى
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yüktür. Dolayısıyla bu şekilde şatahât kabilinden bir takım söz sarfeden kimse-
lerin öldürülmesi gerekir. Diğer taraftan Ebû Yezid el-Bestâmî’den hikâye edi-
len sözler, onun hakkında da câiz değidir. Şâyet ondan böyle bir söz işitildiyse, 
umulur ki bunu Allah Teâlâ’dan hikâye yoluyla söylemiştir. 

Şatahâttan ikinci sınıf ise söyleyen kimsenin bile zâhirî manasını anlamadığı 
kapalı ve faydasız kelimelerdir. Bu tür kelimeler, genellikle kişilerin duyduğu 
şeyleri kavrayamayıp veya hayal dünyasında yaşamış olduğu karmaşıklıklara, 
olandan farklı bir anlam yüklemesiyle meydana gelmektedir. Bâzı kimseler, 
kendilerinden sâdır olan şatahât kabilinden bu kelimeleri, bizzât kendileri an-
lasalar da ilmî yetersizliği sebebiyle başkalarına ifâde edememektedirler.  

Netice olarak bu tür kelimelerin hiçbir faydası yoktur. Kastedilmeyen ma-
naların anlaşılmasına sebep verdiği için kalplere ve akıllara zararı büyüktür.  

Tâmmâta gelince, şatahâtla ilgili zikredilenlerin hepsi ona dâhildir. Bunun 
yanında tâmmâtın kendine has farklı bir vasfı daha vardır. Bu da şerîatin zâhi-
rinden anlaşılan manayı, tamamen farklı bir şekle çevirmektir. Tıpkı Bâtınîlerin 
Kur’ân ve Hadisleri te’vil etmeleri gibi… tâmmâtın da şatahât gibi aynı şekilde 
haram ve zararı büyüktür. Çünkü Kur’ân ve hadisler, zarûret olmaksızın ve şer’î 
bir delile dayanmaksızın zâhirî manalarından te’vil edildiği zaman, güvenilirli-
ğini kaybederek lafızlarının sıhhati bozulmaktadır. Allah Teâlâ’nın ve Rasûlü-
nün kelâmından celbedilecek faydaya da mâni olur. 

Tâmmât ehlinin yapmış olduğu te’villere örnek şunlardır: 

 Firavun’a git. Çünkü o azdı.”625 Bu âyeti, “Firavun’un“ "اذْهَبْ إلِىَ فرِْعَوْنَ إنَِّهُ طَغىَ"
kalbine işâret vardır. Firavun’dan maksat kalbidir. İnsanı azdıran da kalptir.” 
Şeklinde te’vil ettiler. 

-Biz Musâ’ya “Âsânı bırak” diye vahyettik.”626 âye“ "وَأوَْحَيْناَ إلِىَ مُوسَى أنَْ ألَقِْ عَصَاكَ "
tini “Allah Teâlâ’nın haricinde itimâd ettiğin ve tevekkül ettiğin şeyleri atman 
gerekir.” şeklinde tevil ettiler.  

Efendimiz aleyhisselâmın "تسحروا فإن في السحور بركة" “Sahur yapınız. Çünkü sa-
hurda bereket vardır.”627 hadisinde “Peygamber efendimiz sahurda istiğfar et-
meyi kastetti.” Şeklinde bir te’vile gittiler.  

Bu misaller gibi niceleri vardır. Hatta bunlar Kur’ân-ı Kerîm’i baştan sona 
zâhirinden ve tefsirinden farklı bir şekilde te’vil ederek tahrif etmektedirler. İbn 

                                                 
625  79/Nâziât, 17. 
626  7/A’raf, 117. 
627  Buhârî, “Savm”, 20; Müslim, “Sıyâm”, 45. 
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Abbâs (radıyallahu anhu) ve diğer âlimlerden nakledilenlere göre, bu te’viller-
den bâzısı, kesinlikle bâtıl ve yanlıştır. âyette geçen “Firavun” lafzını “kalp” ma-
nasında te’vil etmeleri de doğru değildir. Hâlbuki Firavun bilinen bir şahıstır. 
Onun varlığı günümüze kadar kesintisiz bir şekilde gelmiştir. Firavun melek ve 
şeytan cinsinden olmadığı gibi, hisle idrak edilen bir şey de değildir. Bu yüzden 
“Firavun” lafzını te’vil etmek için hiçbir sebep yoktur. 

Yine “Sahur ediniz. Çünkü sahurda bereket vardır” hadisindeki “sahur” laf-
zını istiğfar olarak te’vil etmeleri de aynı şekilde yanlıştır. Çünkü Peygamber 
aleyhisselâtu vesselâm yemeğe uzanıyor ve " اء المباركدغوهلموا إلى الفي السحور بركة  هفإن "  
“çünkü sahurda bereket vardır, mübârek yemeğe koşun”628 diye buyururdu. Bu 
tevâtür ve hisle anlaşılan bir iştir. Ve “sahur” lafzını “istiğfar” mânâsında te’vil 
etmek bâtıldır. Kendisine hislerin taalluk etmediği işlerde bâzı te’villerin bâtıl 
olduğu zann-ı gâlible de bilinebilir. His ve tevâtür ile sâbit olup zâhirî manasın-
dan farklı olarak yapılan te’villerin hepsi haramdır, sapıklıktır, dinde mahlûkata 
karşı bozgunculuk yapmaktır. Sahâbe ve Tâbiînden böyle bir şey nakledilme-
miştir.629  

                                                 
628  Nesâî, “Sıyâm”, 25. 
629  Kemâl Paşazâde, Risâletü’l-Münîre, s. 51-53. Risâletü’l-Münîre’de şatâhât ve tâmmâta yönelik 

açıklamaların son bulduğu kısım İhyâ’da şöyle geçmektedir:  
وبعضها يعلم بغالب الظن وذلك في أمور لا يتعلق بها الإحساس فكل ذلك حرام وضلالة وإفساد للدين على الخلق ولم ينقل شيء من ذلك عن 
الصحابة ولا عن التابعين ولا عن الحسن البصري مع إكبابه على دعوة الخلق ووعظهم فلا يظهر لقوله صلى الله عليه وسلم من فسر 

 …تبوأ مقعده من النارالقرآن برأيه فلي
Risâletü’l-Münîre’de şatahât ve tâmmâta yönelik açıklamalar şöyle son bulmaktadır: 

ذلك من  فيفكل ذلك حرام وضلال وإفساد للدين على الخلق ولم ينقل شيء  وبعضها يعلم بغالب الظن وذلك في أمور لا يتعلق بها الإحساس
 .عالي عليهم اجمعينالصحابة والتابعين رضوان الله ت



SONUÇ 
XV. yüzyılın sonları ile XVI. yüzyılın başları arasında Osmanlı topraklarında

yaşamış olan Kemâl Paşazâde, Fatih Sultan Mehmed, II. Bayezid, Yavuz Sultan 
Selim ve Kânûnî Sultan Süleyman olmak üzere dört padişahın saltanatına ta-
nıklık etmiş, seçkin şahsiyetlerden biridir. Aile geleneği olarak askerî vazifeyle 
başlayan serüveni, ilmiye sınıfına geçmesiyle şeyhülislamlık makâmına kadar 
uzanmıştır. Bu makâma geldiği süreç içerisinde birçok medresede müderrislik 
yapıp, kadılık ve kazaskerlik gibi önemli idârî görevlerde bulunmuştur. Bunun 
yanında kaleme aldığı eserleriyle o günlerden günümüze kadar semeresini ver-
meye devam edegelecek olan bir miras bırakmıştır. 

Kemâl Paşazâde tefsir, hadis, fıkıh, kelâm ve tasavvuf gibi naklî ilimlere 
vâkıf bir şahsiyet olduğu gibi tıp, astronomi, mantık ve edebiyat gibi aklî ilim-
lere de hâkim bir şahsiyet olarak karşımıza çıkmaktadır. Gerek telif ettiği eser-
leriyle gerek İlmî derinliği sebebiyle Teftâzânî, Süyûtî ve Seyyid Şerif Cürcânî 
gibi âlimlerle kıyaslandığı da vukû bulmuştur. Bunun yanında İbrahim Peçevî, 
Gelibolulu Âlî, Taşköprüzâde, Latîfî ve Ömer Nasûhi Bilmen gibi kendini ka-
nıtlamış şahsiyetler başta olmak üzere nicelerinin övgüsüne mazhar olmuştur. 

Askerlik mesleğinden ilmiyye sınıfına geçerek ilim tahsili için ilerlemiş ya-
şına rağmen kısa zamanda çok mesafe kateden Kemâl Paşazâde, gayreti ve kes-
kin zekâsıyla döneminin numune şahsiyetlerinden birisi olmayı başarmıştır. 
Kaleme aldığı eserleri ve vermiş olduğu fetvâlarıyla döneminde meydana gelen 
birçok müşkül meseleyi çözüme kavuşturmuştur. Diğer taraftan yetiştirdiği ta-
lebeleri, almış oldukları müderrislik, kadılık, kazaskerlik ve şeyhülislamlık gibi 
vazifelerle tıpkı hocaları Kemâl Paşazâde gibi devleti ve milleti için çalışıp öm-
rünü adayan kişilikleriye öne çıkmışlardır. Daha çok zâhirî ilimlere olan hâki-
miyeti ve vukûfiyetiyle bilinen Kemâl Paşazâde, takındığı uslup ve mizâcı sebe-
biyle her ne kadar tasavvuf karşıtı olduğuna yönelik bir intiba bıraksa da bâtınî 
yönü de baskın bir şahsiyet olarak karşımıza çıkmaktadır. Onun tasavvufî bâzı 
oluşumlara karşı sert bir tutum içerisinde olmasını ve eleştirel bir yaklaşım gös-
termesini, Kuşeyrî’nin er-Risâle isimli eserinin mukaddimesinde sûfîlere yönelik 
yapmış olduğu eleştirilerine benzetmek de mümkündür. Kuşeyrî’nin sûfîlerin 
bâzı hal ve hareketlerini eleştirerek onları tasavvufun bozulmamış ilk hali olan 
özüne dönmeye ve şerîate tutunup, sünnete ittibâ etmeye dâvet ettiği gibi, 
Kemâl Paşazâde de benzer bir şekilde ve aynı amaç uğruna mücâdele içinde 
olmuştur. O, söz,  fiil ve kaleme aldığı eserlerleriyle bu mücâdeleyi verirken, 
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devlet ricâli olarak da yetkilerini kullanmaktan geri durmamıştır. Dönemin şart-
ları ve tasavvuf erbâblarının içine girdikleri durumlar gözetildiğinde, verdiği 
mücâdelesinde ne kadar haklı olduğu ortaya çıkmaktadır. 

Kemâl Paşazâde, şerîate aykırı fiiller işlenmediği, âlimlerin sözlerine riâyet 
edildiği ve kendisine ittiba edilen şeyhin de şerîate muvâfık hareket ettiği müd-
detçe, tasavvufu sahih bir yol olarak görmektedir. Ona göre dünyadan tümüyle 
yüz çevirip uzlet hayatı sürmek ne takvayla ne de zühd ile bağdaşmaktadır. 
Çünkü o, zâhiren halk ile olup bâtınen Allah Teâlâ ile birlikte olmayı daha 
doğru bulmaktadır.   

Bâzı tasavvuf erbâblarıyla da yakın ilişkiler içinde olan Kemâl Paşazâde’nin 
bunlardan Sümbül Sinan Efendi ve İbrahim Gülşenî gibi iki önemli tarîkat bü-
yüğüyle olan ilişkileri bilinmektedir. Bilhassa Sümbül Sinan Efendi ile sıkı bir 
yakınlık kurmuştur. İbrahim Gülşenî ile kısa bir vakit görüşmüş olmasına rağ-
men ona karşı ayrı bir muhabbet beslemiştir. Kemâl Paşazâde, bu şahsiyetlere 
karşı duyduğu yakınlık ve muhabbetini, onlara intisâp edecek kadar ileri götür-
müştür. Bunların yanında İbn Arabî’yi de müstesnâ bir şahsiyet olarak görmek-
tedir. Onun hakkında çıkan ihtilafları bertarâf etme gayesiyle bir fetvâ kaleme 
almıştır. Kemâl Paşazâde, İbn Arabî’nin eserlerinde bulunan bâzı lafız ve 
mânâları, yalnızca keşf sahibi ve ehli olan kimselerin anlayabileceğini, buna 
muttalî olamayanların ise sukût etmesi gerektiğini ifâde ederek, onu müdafaâ 
etmiştir. Yine Gazâlî hakkında da övgüyle bahsederken, kalp ilminin onun ki-
taplarından öğrenilmesi gerektiğini savunmaktadır. Tasavvufa dâir söylemleri-
nin büyük bir kısmında mutasavvıflarca genel kabul görmüş olan Gazâlî ve Ebû 
Tâlib el-Mekkî’yi kaynak olarak almaktadır.  

Kemâl Paşazâde’nin tasavvufa yönelik görüş ve fikirlerine birçok eserinde 
rastlamak mümkündür. Fakat bunlardan en kapsamlı ve geniş mâlûmât üze-
rinde çalışmış olduğumuz Risâletü’l-Münîre isimli eserinde bulunmaktadır. Ese-
rin fıkhî, kelâmî ve ağırlıklı olarak tasavvufî konuları ihtivâ etmesi bakımından 
zengin bir içeriğe sahip olduğu söylenebilir. Lâkin ilim ve irşâda taalluk eden 
konular daha ağırlıktadır. Bu bağlamda ilim başlığı altında âlimin tanımı, vasıf-
ları ve taksimâtından bahseden Kemâl Paşazâde, yaptığı ayrıma göre “din âlimi” 
ve “kötü âlim” olarak değerlendirmelerde bulunarak, her bir âlim çeşidinin 
müsbet ve menfî hasletlerine değinmektedir. Ona göre bir âlimin zâhirî yönü 
olduğu gibi, bâtınî yönü de mutlaka olmalıdır. Bu açıdan gerek âlimlerde gerek 
şeyh ve sûfîlerde zâhirî ve bâtınî ilim birlikteliğinin dengede olmasına önem 
vermektedir. 
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Kemâl Paşazâde, söz ve fiilerini şerîatin gereklerine göre tatbik edemeyen 
kimselerin ahiret yollarını bilen bir âlime uymasını tavsiye etmektedir. Bu vasıfa 
sahip olan âlimi ise Allah Teâlâ’dan korkan, Kur’ân ve Sünnet’le amel eden, 
büyük ve küçük günahlardan sakınan ve bid’at ve şüpheli şeylerden uzak duran 
kimse şeklinde târif etmektedir. Netice itibariyle bu özelliklere sahip olan âlime 
uyup, tasdik etmeyi ve meclislerine gitmeyi vâcip hükmünde görmektedir. 

Bid’atler bakımından da bâzı değerlendirmelerde bulunan Kemâl Paşazâde, 
sünnetlerin kaybolup bid’atlerin artacağı bir dönemin geleceğine işâret etmek-
tedir. Bu noktada âlimlerin ve şeyhlerin yapmış olduğu cam ve kılıç gibi şeylere 
bakarak gaybten haber vermeleri, câmi ve mescit gibi yerlere geldiklerinde oku-
nan Kur’ân’ı dinlemenin vucûbiyetine aldırış etmeksizin aralarında sohbet et-
meleri ve şeyhin elini yıkadığı suyu içmeleri gibi bâzı bid’atlere örnekler ver-
mektedir. Bu bid’atlerin yayılmasında ise âlimlerin gevşeklik göstermesinin et-
kin olduğunu vurgulamaktadır.  

İrşâda taalluk eden konularda da sûfî ve şeyhlerin bâzı olumsuz hal ve ha-
reketlerini, bunun yanında olması gereken en sahih şeklini zikreden Kemâl Pa-
şazâde, şeyhlik dâvâsı güden bir kimsede bâzı şartlar aramaktadır. Bunlar: Âlim 
olması, dünyaya meyilden uzak olması, müridlerinin mallarına tama’ etmemesi 
ve bütün fiilinin şerîate muvâfık olması gibi özelliklerdir. Nasıl ki âlimlerin 
bâtınî yönünün bulunmasını gerekli görüyorsa, aynı şekilde sûfî ve şeyhlerde 
de zâhirî yönünün olmasını gerekli görmektedir. Şeyhlerin, mürîdlerinin mal-
larına göz dikmesini yanlış gördüğü gibi devlet büyüklerinin ve dünya erbâbının 
makâm ve mevkilerinden dolayı, onların kalplerini kazanmaya çalışmalarını ve 
tolerans göstermelerini de yanlış görmektedir. 

Kemâl Paşazâde’nin kerâmet ile ilgili öne çıkan görüş ve fikirlerinden birisi 
âlimlerin de Kur’ân ve hadislerdeki kapalı ve zor ibareleri çözümlemelerini de 
kerâmet olarak saymasıdır. Diğer taraftan kendi zamanındaki şeyhlerin ve ev-
liyâların şerîate muvâfık güzel kânûn ve kâidelerini de kerâmet olarak nitelen-
dirmesi dikkat çekmektedir. Ona göre, bir kimsenin kerâmet gösterebilmesi 
için şerîat ilmini zâhiriyle ve bâtınıyla bilip amel etmesi gerekmektedir. Böyle 
olmadığı halde kerâmet benzeri şeyler gösterse de bu şeytandan olan istidractır. 
Cehennemlik ve fâsıklarda görülen istidracı, Allah Teâlâ’nın bu kimselere ahi-
rette şiddetli bir azap hazırlamak için dünyalık işlerini karşılaması olarak açık-
lamaktadır. 

Özellikle zikirle icrâ edilen bâzı bâtıl uygulamalara yönelik katı bir duruş 
içerisinde olan Kemâl Paşazâde’nin takındığı uslûbu, onu tasavvuf karşıtı ko-
numuna getirmiş olsa da, işin hakîkatinde zikire ve zikir meclislerine büyük 
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önem vermektedir. Onun tasavvufa dâir görüş ve fikirlerini daha iyi kavramak 
için üslûbunu ve idârî konumunu da göz önünde bulundurmak gerekir. Anlat-
mak istediği mefhûmun bir parçasıyla hüküm vermek yerine, bütününe bakıp 
değerlendirildiğinde maksadının ne olduğu daha belirgin bir hale gelmektedir. 
Onun özellikle üzerinde durduğu ve karşı olduğu şey, tasavvuf adı altında icrâ 
edilen şerîate aykırı oluşumlardır. Meselâ: raks ve deveran gibi ritüellerin bil-
hassa “ibâdet telakki edilerek” yapılmasına karşıdır. Allah Teâlâ’yı zikretmenin 
edeple, içtenlikle ve riyâdan uzak bir şekilde olmasını savunmuştur. Mutasav-
vıfların söz ve fiillerini şerîatin önüne geçirmelerine, farzları terk ederek nafile-
lere yönelmelerine ve şeyhlerin tâbiîlerini menfaâti için kullanmasına yani genel 
bir ifâdeyle tasavvufun istismar edilmesine karşı durmuştur. Kemâl Paşa-
zâde’nin Ehli Sünnet düsturuna olan bağlılığı, bidât ve bidâtçilere karşı sert tu-
tumu gözetildiğinde, tasavvufun bütününe değil, bâtınî tezâhürlerine karşı ol-
duğu, Asıl maksadının Ehli Sünnet çizgisini muhâfaza etmek, devlete gelebile-
cek zararları engellemek ve halkın itikadına halel gelmesine önlem almak ol-
duğu ortaya çıkmaktadır. 

Kemâl Paşazâde’nin yaşadığı dönemde şerîate muhâlif olarak ortaya çıkan 
her türlü oluşuma karşı tahtta bulunan sultan mücâdele içinde bulunduğu gibi, 
gerek devlet eliyle gerek münferid olarak bâzı şahsiyetler de mücâdele vermiş-
tir. Kemâl Paşazâde de devlet adamı olarak, çıkılan seferlere ve ortaya çıkan bâzı 
ayaklanmalara karşı verdiği fetvâlarla, bunun yanında kaleme aldığı eserleriyle 
bu mücâdeleyi verenlerden birisi olmuştur. Kemâl Paşazâde, arkasında bırak-
tıklarıyla günümüze kadar birçok meseleye ışık tuttuğu gibi tasavvuf ile ilgili 
görüş ve fikirleri de günümüz dünyasında tasavvuf adı altında icrâ edilen şerîate 
ve sünnete aykırı tüm oluşumlara karşı aydınlatıcı ve yol gösterici bir mâhiyete 
sahip olması yönünden oldukça önemlidir. 

Kemâl Paşazâde’nin tasavvufla ilgili görüş ve yaklaşımlarının ileride yapıla-
cak ayrıntılı incelemelerle daha açık bir biçimde anlaşılacağı; bu çalışmanın da 
söz konusu alandaki araştırmalara mütevazı bir katkı sunacağı umulmaktadır. 
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Kemâl Paşazâde’yi Tasvir Eden Bir Minyatür 

(Âşık Çelebi, Tezkire, Millet Kütüphanesi, Ali Emîrî, Tarih, nr. 772, vr. 53a) 
 

 
Kemâl Paşazâde Hazîresi’nin 1959 Yılından Bir Görüntüsü 

(Fotoğraf, Bir Kitap Arasında Bulunmuştur.) 
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Kemâl Paşazâde Hazîresi’nin 1975 Yılından Bir Görüntüsü 

(Ayverdi, Ekrem Hakkı, “Müftiyy’üs-Sakaleyn”, Kubbealtı Akademi Mecmûası, Baha Matbaası, 
1975, Yıl: 4, Sayı: 3, s. 28) 

 

 
Kemâl Paşazâde’nin Kabri, 1975 Yılından Bir Görüntü 

(Ayverdi, Ekrem Hakkı, “Müftiyy’üs-Sakaleyn”, Kubbealtı Akademi Mecmûası, Baha Matbaası, 
1975, Yıl: 4, Sayı: 3, s. 29) 
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Kemâl Paşazâde Hazîresi’nin 1975 Yılından Bir Görüntüsü 

Ayverdi, Ekrem Hakkı, “Müftiyy’üs-Sakaleyn”, Kubbealtı Akademi Mecmûası, Baha Matbaası, 1975, 
Yıl: 4, Sayı: 3, s. 29. 

 

 
Kemâl Paşazâde Hazîresi’nin 2016 Yılından Bir Görüntüsü 
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Kemâl Paşazâde Hazîresi’nin 2016 Yılından Bir Görüntüsü 

 

 
Kemâl Paşazâde Hazîresi’nin 2016 Yılından Bir Görüntüsü 
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Kemâl Paşazâde’nin Kabri, 2016 Yılından Bir Görüntü 

 

 
Kemâl Paşazâde’nin Mezar Taşı 

  






