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TURKIYE’DE CAFERILER

Editor:
Dog¢. Dr. Muhammet YURTSEVEN






ON SOz

Bu kitap, Tiirkiye’deki Caferi topluluklarini disiplinlerarasi bir yakla-
simla ele alan kapsamli bir ¢alismanin tiriintidiir. Caferiligin tarihsel, teolo-
jik, sosyolojik ve kiiltiirel boyutlarini inceleyen bu eser, alaninda uzman aka-
demisyenlerin titiz arastirmalar1 ve multidisipliner bir perspektifle bir araya
getirilmistir. Calisma, Kur’an-1 Kerim egitim-6gretim yontemlerinden basla-
yarak, Caferilerin Tiirkiye’deki sosyal ve dini konumuna; toplulugun i¢ dina-
miklerinden dogan edebiyat, mantik, sosyoloji, uluslararasi iligkiler, mez-
hepler tarihi ve benzeri konulara kadar genis bir yelpazede analizler sunmak-
tadur.

Kitabin temel amaci, Caferiligin Tiirkiye’deki varligini biitiinciil bir se-
kilde anlamak ve bu konuda akademik literatiire 6zgiin bir katk: saglamaktir.
Bu baglamda, ¢alisma yalnizca ilahiyat alanindaki aragtirmacilar icin degil,
sosyal bilimler, beseri bilimler ve uluslararasi iliskiler gibi farkl: disiplinler-
den okuyucular i¢in de degerli bir kaynak olma iddias1 tasimaktadir. Caferi
topluluklarinin tarihsel siirecteki gelisimini, giiniimiizdeki durumunu ve ge-
lecege dair perspektiflerini ele alan bu eser, konuya ilgi duyan herkes i¢in
kapsamli bir rehber niteligindedir.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda emegi gecen tiim akademisyenlere,
arastirmacilara ve katkida bulunanlara en derin siikranlarimi sunarim. Ozel-
likle, bu projenin hayata gecirilmesinde énemli bir rol oynayan Siileyman
Demirel Universitesi (SDU) Bilimsel Arastirma Projeleri (BAP) Bi-
rimi’ne, SBG-9377 Nolu Proje kapsaminda sagladiklar1 destek igin tesek-
kiirlerimi sunarim. Ayrica, bu ¢alismanin gergeklesmesinde biiyiik bir paya
sahip olan Tiirkiye Caferi toplumuna da minnettarligimi ifade etmek isterim.
Toplulugun samimi katilimi, bilgi paylasimi ve destegi olmasaydi, bu eserin
bu denli kapsamli ve derinlikli olmasi miimkiin olmazdi.

Umarim bu kitap, Caferilik {izerine yapilacak yeni ¢alismalara ilham verir
ve Tiirkiye’deki dini ve kiiltiirel ¢esitliligin anlasilmasina katkida bulunur.
Okuyuculara faydali olmasi dilegiyle...

Editor
Dog. Dr. Muhammet YURTSEVEN
ISPARTA/2025
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ITHAF

Bu Kitap, [srail’in Gazze’deki iiniversitelere, okullara, hastanelere, miil-
teci kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar,
insanlik ve hukuk dis1 saldirilar1 nedeniyle hayatini kaybeden bilim in-
sanlari, 6grenciler, saglik calisanlari, din adamlari, gazeteciler, bebekler,
¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. Israil’in iki milyondan fazla
Gazze’liyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmesi insanlik ve hukuk
digidir. Israil’in uluslararas1 hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik
iceren tiim isgal ve saldirilar1 suctur. Bu nedenle Israil savas ve soykirim
suclarindan yargilanmalidir.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, reli-
gious officials, journalists, babies, children and innocent civilians who
lost their lives because of Israel’s brutal, barbaric, inhumane and illegal
attacks on universities, schools, hospitals, refugee camps, homes,
mosques and churches in Gaza. Israel’s displacement of more than two
million Gazans from their homes and lands is inhumane and unlawful.
All Israeli occupations and attacks that violate international law, human
rights and freedoms are crimes. Therefore, Israel must be tried for war
and genocide crimes.
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1. BOLUM

Tiirkiye Caferileri

Prof. Dr. Mehmet Saffet SARIKAYA

Stileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Isparta/TURKIYE
e-posta: mehmetsarikaya @sdu.edu.tr

Girig

Caferilik, gliniimiizde mezhep olarak nitelendirilen ve Tiirkiye’de de
miintesipleri bulunan Miisliiman bir toplulugun adidir. Bu baglamda Milli
Egitim Bakanlig Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi miifredat: icinde
Miisliiman mezhepler arasinda yer alir.

1979 Iran Islam Devrimi’yle birlikte dzellikle siyasal Islam baglaminda
Caferilik Tiirkiye’de sosyal ve kiiltiirel hayatin giindemine girmekle birlikte
esasen ¢ogunlukla Azerbaycan’a yakin Igdir, Kars, Agri civarinda yasayan ve
buradan biiyiik sehirlere gd¢ eden Tiirkiye Caferilerinin varlig1 bilinmek-
teydi. Bununla birlikte onlar hakkinda, son yirmili yillarda akademik gevre-
lerin ilgilerinin giderek arttig1 séylenebilir. Nitekim Igdir Universitesi biin-
yesinde Caferilik Uygulama ve Arastirma Merkezi (CAMER) Temmuz
2010’da akademik arastirmalar yapmak iizere agildi. Yine “Caferi” anahtar
kelimesiyle www.tez.yok.gov.tr kayitlarinda yapilan aramada yedisi doktora,
yaklagik otuz civarindan akademik tez bulunmaktadir. ISAM Arastirma mer-
kezi veri tabaninda ise konuyla ilgili elli civarinda makale yer almaktadir. Bu
calismalarin Din Sosyolojisi, Islam Mezhepleri Tarihi, Din Egitimi gibi flahi-
yat bilimleri yaninda Edebiyat ve Sosyal Bilimlerin diger alanlarinda yapildig:
anlasiimaktadir. Bunlar arasinda Uziim (1993), Albayrak (2006), Oztiirk
(2011), Banaz (2017), Sovgatov (2023) Morkog (2023), Dasdemir’in (2024)
doktora tezleri ve Kanaatli (2015), Yeler (2015) Dogru (2023), Banaz’in
(2024) ilgili makalelerinden soz edilebilir. Bu ¢alisma, zikredilen ¢alismalar-
daki giincel veriler dogrultusunda hazirlanmuistir.

1. Caferilikle ilgili Tanimlar
Caferilikle ilgili tanimlar1 su sekilde siralayabiliriz:
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Si’a: Ali b. Ebi Talib’in Hz. Muhammed’den hemen sonra nass ve tayin ile
imam/halife olduguna inanan, imametin kiyamete kadar Ali’nin soyunda de-
vam edecegini ileri siiren, bu imamlara ¢esitli vasiflar nispet eden topluluk-
larin miisterek adidir (Onat, 1993,15). Sii, Siilik, teseyyii, miiteseyyi gibi
kavramlar Si’a ile dogrudan ilgili olarak benzer anlamlarda kullanilir.

Imamiyye: imameti dinin esaslarindan kabul eden, bazan Sia ve Isnaase-
riyye ile es anlamli olarak kullanilan Sii firkalarin ortak adidir (Oz, 22/207).

Isnaseriyye: Cafer’den sonra oglu Musa Kazim’dan gelen silsileyle on iki
imama bagli olanlardir. Zamanla $’a’nin en biiyiik firkasi haline geldigi icin
Imamiyye ile es anlamli olarak kullanilagelmistir (Figlali, 2001, 23/149).

Ca’feriyye: Ca’fer-i Sadik’a nispetle Imamiyye firkasinin ameli firka-
sina/mezhebine verilen addir (Karaman, 1993, 7/4). Caferiyye kelimesin
imlas1 Tiirkge’de imla isareti ve ayn harfinin kullanilmasina binaen Caferilik,
Ca'ferilik, Caferilik gibi imla ile yazilmaktadir.

2. Tarihi Arka Plan

4/10. yiizyilda olusumunu tamamlamakla birlikte bir devlet mezhebi ol-
may1 basaramayan Imamiyye/Isnaaseriyye mensuplari, imamlarin ziyaret-
gahlar1 cevresinde ve Abbasi hilafeti tarafindan olusturulan nekdbet kuru-
muna binaen 6zellikle seyyidler ve nakibler etrafinda kiimelenerek varliklarin
korumuslardir. Selcuklular, Siinniler kadar, mutedil Siilere kars1 da bir ayrim
siyaseti glitmiyor; seyyidleri ve serifleri himayelerine aliyorlar; Alevilere
hangih ve medrese insa ediyorlardi. Kisaca halifelere kiifr etmeyen mutedil
Siiler, Tiirkler sayesinde tam bir hiirriyet ve himayeye mazhar idiler (Turan,
1980, 317). Bu nedenle Tiirklerin bu firkayla karsilagsmasi ve onlarin inang-
larindan etkilenmeleri tabiidir. Ozellikle Azerbaycan’da yasayan Tiirklerin,
ilk donemlerden itibaren $iiligi benimseyen Deylemlilere komsu olmalari-
nin, bu mezhebe ilgilerini artirmis olmasi muhtemeldir. Ancak, Spuler’in
(1987, 268) de ifade ettigi gibi, Siiligin takiyye prensibiyle faaliyetlerini giz-
lemelerinden dolayi, sadece resmi iliskilere yansiyan unsurlarin tespiti
miimkiindiir, halk arasinda $iiligin hangi 6lgiide hakim oldugu ise bilineme-
mektedir.

7/12. ylizyilin sonlarinda Abbasi halifesi en-Nasir lidinillah’in (saltanati:
575-622/1180-1225) siyasi gayelere matuf olarak Siilige meyletmesi ve Sii
faaliyetlere firsat vermesiyle Isnaaseriyye Siileri kendilerini gsterme firsatt
bulurlar. Bu firsat, Nasiruddin et-Tsi (672/1274) ve talebesi Allime el-Ha-
san b. Yusuf Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli (726/1326)’nin gayretleriyle canlanir
ve bazi Mogol Hanlarinin himayesiyle devam eder. Bununla birlikte Isniase-
riyye Siiliginin, Tiirkler arasinda bariz etkilerini gérmek icin 9/15. yiizyilda
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Seyh Ciineyd ile baslayan Safevi hanedaninin Anadolu’ya yonelik propagan-
dalarini beklemek gerekecektir. Bu propagandalarin arka planini ise 6-7/13-
14. yiizy1l Anadolu’sundaki dini-tasavvufi hareketler olusturmaktadir (Kara,
2008, 168-170).

5/12. yiizyilda kurumsallagma siirecine giren tasavvufi diisiincenin 6,/13.
ylizyildan itibaren Anadolu ve Horasan’da tarikatlasma siireci hizlandi. Ve-
failik, Yesevilik, Rifailik, Kadirilik gibi biiyiik tarikatlarin yaninda Kiibrevilik,
Mevlevilik, Siihreverdilik, Bektasilik, Halvetilik gibi tarikatlar eklendi. Yine
Kiibreviyye tarikatinin kollarindan Nimetullahilik, Nurbahsilik, Zehebilik de
Horasan’da adindan soz ettiren tarikatlardir. Bu siirecte tasavvufi diisiince-
nin olusumu, her haliikarda Kitabi din anlayisindan ve medrese ¢evrelerin-
den farkli bir ¢izgide 6zellikle Hz. Ali ve ehlibeyt ile ilgili kabuller ¢erceve-
sinde ortaya ¢ikan farklilasmayla gerceklesti. Safevilik baglaminda St'ilige ev-
rilen bu siirecte Ibrahim Zahid neslinden Sultan Mahmud b. Burhaneddin’in
(6. 15.yy ilk ceyregi?) ‘Akdid-i Evliyd-i Seb’a’s1 6nemli bir yer tutar (Sarikaya,
2022).

Seyh Ciineyd, oglu Seyh Haydar ve torunu Sah Ismail ile birlikte Safevilik
Si'ilesti ve devlet kurup Imamiyye/Isndaseriyye’yi resmi mezhep yaptilar.
Tebriz merkezli kurulan devlet Irak, Liibnan, Bahreyn gibi iilkelerden molla
birlestigi Safevi yapilanmasi zamanla ulema sinifinin giiglenmesiyle kitabi
St’ilige evrildi. Nadir Sah’la birlikte gelisen olaylar silsilesinde Kizilbashiga
ait unsurlar1 barindiran Azeri Tiirklerinin kabul ettigi Si'ilik de benzer se-
kilde Kitabilesti. Bu siirecin Azerbaycan’dan Anadolu’ya da yansidig1 anla-
silmaktadir. Giinlimiiz Tiirkiye’sinde sinir boylarinda yasayan Azeri
Sii/Ca’ferilerin icerisinde az sayida onceden beri yasayan sakinler bulun-
makla birlikte bunlarin ¢ogunlugunu Iran, Ermenistan ve Kafkaslardan go-
cerek gelen Ca’feriler olusturmaktadir (Uziim, 1993, 24-26; Banaz, 2017,
94). Anadolu’ya yapilan bu gogler farkli zaman dilimlerinde daha ¢ok Kuzey
Azerbaycan bolgesinden kiigiik siilalelerin gelmesiyle olmugsa da asil nemli
gocler 93 Harbi olarak da bilinen 1877-78 Osmanli-Rus Savasi, 1917 Bolse-
vik Thtilali, 1920 Kuzey Azerbaycan’in Ruslar tarafindan isgali, 1918-25 yil-
lar1 arasinda Ermenistan ile yapilan niifus degismeleri ve ¢ok az sayida da
olsa 1940’taki Ikinci Diinya Savasi sirasinda gerceklesir. Bu gdcler sonra-
sinda Anadolu topraklarini yurt edinen Ca’feriler Tiirkiye’de ilk olarak Kars
ve Arpagay ile Igdir ve Tuzluca bolgelerine yerlesirler. Daha sonralari ise Tiir-
kiye’nin diger yorelerine buralardan yaptiklar1 goglerle yayilirlar.

Ote yandan Osmanli-Iran arasindaki ticari miinasebetler dolayisiyla
Iran’dan gelip Istanbul’da ticari faaliyet gosteren Caferiler, Emindnii, Valide



12 | TURKIYE'DE CAFERILER

Han ve civarinda ve Uskiidar Seyit Ahmet Deresi Mescidi etrafinda bir top-
luluk olustururlar (Yeler, 2015, 363). Ancak bunlarin Iran vatandasi olarak
iliskilerini konsolosluk vasitasiyla yiiriittiigiinti géz ardi etmemek gerekir.
Yine 19. Yiizyilda yazilan bazi Bektasi kaynaklarini dikkate aldigimizda Bek-
tasi Babagan koluna mensup olanlar arasinda Caferi fikhiyla ilgili hiikiimle-
rin bilinip uygulandig1 anlagilmaktadir (Sarikaya, 2010).

3. Demografik Yapi

Yaygin olan kanaate gore Miisliiman niifusun yaklasik %901 Stinni, %8-
10’u Sit’dir. Iran’da niifusun yaklasik %901, Irak’ta %60’1, Azerbaycan’da
%70’i, Bahreyn’de %55-601 ve Liibnan’da %251 $ii’dir. Ayrica Kuveyt, Ta-
cikistan, Pakistan, Afganistan ve Tiirkiye’de belli oranlarda Sii-Ca’feri niifus
vardir. Miisliiman diinya {izerinde Imamiyye St’as1; Iran 58-60 milyon, Hin-
distan 30-40 milyon, Pakistan 30 milyon, Irak 12-14 milyon, Azerbaycan 7
milyon, Afganistan 4-6 milyon, Yemen 4-6 milyon, Liibnan 1 milyon, Tiir-
kiye 1-1.5 milyon, Suriye 150-200 bin, Kuveyt 500-600 bin, Suudi Arabistan
300-500 bin, Bahreyn 250-500 bin, Birlesik Arap Emirlikleri 375 bin, Katar
30-80 bin civarindadir. Bunun disinda Orta Asya cumhuriyetleri, Afrika, Av-
rupa ve Amerika kitasinda kiiciik cemaatler halinde varliklarini devam ettir-
mektedirler (Arikan, 2018, 359-365).

Tiirkiye’de yasayan Caferilerin sayilarini tam olarak tespit etmek miim-
kiin degildir. Ciinkii iilkemizde etnik kdken ve mezhepler hakkinda niifus
istatistikleri tutulmamaktadir. Bununla birlikte bazi alan arastirmalarina
gore 6rnegin; Uziim’e gére 1-1,5 milyon iken Selahattin Ozgiindiiz’e gére 3
milyon Caferi bulunmaktadir. Tiirkiye’de Dini Hayat Aragtirmasi’'nda Caferi nii-
fusu Tiirkiye genelinde %1 olarak zikredilmektedir (Albayrak, 80-81; Banaz,
2017, 102-103; Morkog, 2023, 4; Dasdemir, 2024, 73-74) .

Tuzluca, Aralik ve Karakoyunlu ilgelerinden olusan Igdir, Tiirkiye’deki
Caferi niifusun en fazla oldugu il konumundadir. I§dir, 2023 verilerine gore
niifusu 209. 738’dir. Bunlarin 100.00 kadar1 Caferi’dir (Morkog, 2023, 4).
Kars’ta Caferilerin yogun oldugu yerler merkez, Arpagay ve Akyaka ilceleri-
dir. Agr1, Taslicay ilcesinde de Caferiler bulunmaktadir. Caferilerin goc ettigi
sehirlerin basinda ise Istanbul gelmektedir. Istanbul’da Ikitelli-Halkalr’ya,
Ankara’da Kegiéren ilgesine yerlesen Caferiler vardir. Ayrica Izmir, Aydin-
Soke, Manisa, Bursa, Corum, Amasya ve Kocaeli- Gebze, Darica, Cayirova’da
Caferiler yasamaktadir. Ancak Corum ve Amasya’da yasayan Caferiler, Tiir-
kiye’deki genel durumun aksine, Azeri kokenli olmayip 1979 Iran Islam Dev-
rimi'nden sonra Caferi mezhebine gecen Alevilerin olusturdugu gruptur.
Corum merkez Milénli Mahallesi’'nde Cemal Sahin ve oglu Teoman Sahin
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onderliginde Miiteseyyi/Caferilesmis Aleviler bulunmaktadir. Amasya’da
yasayan Caferiler kendilerini Ehl-i Beytgiler olarak tanitmayi tercih ederler
(Banaz, 2017, 103-113).

4. Turkiye’deki Caferi Kurumlar

Caferiler i¢in de kaliciligin saglandigi dini mekanlar, camiler ve imamla-
rin tiirbesinin bulundugu yerlerdir. 1950’1i yillardan sonra sosyal ve dini ha-
yatta merkezilesme tesis ederek goriiniir hale gelmeye baslayan Caferiler, ilk
dini mekanlarini 1952 yilinda insa etmistir. Kars-Yenimahalle’de Ahund
Malik’in gayretiyle yapilan Isikli Camii Tiirkiye’de ilk hizmete giren Caferi
Camiidir.

Istanbul Halkalr’da 1978’de Zeynebiye Camii insa edildi. Ankara’da, Ka-
mil Ocak Mahallesi'nde 1980 yilinda yapilmis Allahiiekber Camii, digeri Et-
lik Yayla Mahallesinde 1986 yilinda yapilan Muhammediye Camii vardir
(Banaz, 2017, 111-113). 2017 verilerine gore Caferi camilerinin sayis1 300’e
ulasir Bunlardan 30 kadar1 DiB’in kontroliindedir.

Tiirkiye’deki Caferiler homojen bir yap1 gdstermemektedirler. Uglii bir
tipolojiden bahsedilebilir:

a. Caferi anne-babadan olanlar,

b. Onceden Alevi iken sonradan Caferi fikhini tercih edenler,

c. Stinnilikten Caferilige gecenler. Banaz (2017, 98), bu grubu Hanefi-

likten Caferilige gecenler ve Safiilikten Caferilige gecenler seklinde
tasnif eder.
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Zeynebiyye Camii ve Kiilliyesi, Istanbul

Birinci grup Azeri kokenli olup aileden Caferi olanlardir. Bunlar Tiir-
kiye’deki Caferilerin cogunlugunu teskil ederler. Ikinci ve iiciincii gruba ge-
lince bunlar biiyiik &l¢iide Iran’da yetisen ahundlarin faaliyetleri sonucu fran
merkezli mutlak mercii taklitlere bagli olanlarin tegkil ettigi topluluklardir. Co-
rum-Miloni merkezli Asura dergisi etrafinda olusan grup ve Diinya Ehl-i Beyt
Vakfi etrafindaki olusum bunun 6rneklerindendir. Bunlarin yer yer olustur-
duklar1 cemaatleri bir arada tutmakta zorlandiklari, bazi alan arastirmalarin-
dan anlasilmaktadir. Alevilikten Caferilesenler olduk¢a 6nemli bir say1y: tes-
kil etmektedirler. Hem Aleviler kendilerini Caferi fikhina yatkin hissetmek-
teler hem de Caferiler Alevi olanlarin Caferilesmeleri icin ciddi gayret sarf
etmektedirler. Ortak pek ¢cok degeri paylasan bu iki grubun biitlinlesmesi de
kolay olmaktadir. Siinni iken Caferiligi secenlerin siyasal Islamcilik bagla-
minda bir 6zenti i¢inde olduklarini séylemek miimkiindjir.

Yine Caferilerle ilgili olarak baska bir tipolojiden de bahsedilebilir:

a. Kevser grubu: Kevser Yayinlari etrafinda olusan grubun temel 6zel-

ligi Caferi fikhina ait egitimini fran’da almis olmalaridur.

b. Zeynebiye grubu: Caferi fikhina ait egitimini Irak’tan alanlar. Aye-
tullah Ebu’l-Kasim el-Hui ve Ayetullah Sistani’ye tabi, 1979’dan beri
Selahaddin Ozgiindiiz liderleridir (Banaz, 2017,115-116).

Tiirkiye’nin AB’ye giris siirecinde imzaladig1 bazi antlasmalara istinaden
1990’11 yillardan itibaren sivil toplum yapilarina daha fazla faaliyet alan1 ag-
mastyla birlikte pek ¢ok farkli topluluklar, dernekler ve vakiflar etrafinda or-
glitlenme siirecine girmislerdir. Sehirlesme olgusu ve bu ¢ercevede yasanan
kimlik problemleri bu siirecin diger tetikleyicileri kabul edilebilir. Caferiler
de ortak dayanigma ve birligi artirmak, kendilerini ifade ederek seslerini du-
yurmak, inanglarini tanitarak sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerde bulunmak,
farkl: illerde yasayan Caferilerin bir araya gelmesini saglamak ve halkin bilgi
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diizeyini artirarak farkindalik olusturmak i¢in bulunduklar bolgelerde cesitli

dernek

ve vakiflar kurmuslardir. Bunlar1 soyle siralayabiliriz:

Istanbul Bagcilar’da “Alulbeyt Vakf1”,

Istanbul Caferi Alimler Birligi Dernegi (CABIR),

Istanbul Caferi ve Ehli Beyt Dernegi (Caferi-Der),

Istanbul Imam Cafer Sadik Dernegi,

Istanbul Kiiciikcekmece’de Zehra Ana Yardimlasma ve Dayanisma
Merkezi”,

Istanbul Yenibosna’da Tiirkiye Ehli Beyt Alimleri Dernegi, “Ehla-
der”

Istanbul’da Diinya Ehlibeyt Vakfi,

Istanbul-Bahgelievler Allime Tabatabai Kur’an ve Nesli Dernegi,
Ankara-Kizilay Bab-1 Ali, Ehl-i Beyt Ilim Vakfi,

Ankara “Azerbaycan Kiiltiir Dernegi”,

Igdir Al-i Aba Dernegi,

Igdir Bab-1 Ali Dernegi,

Igdir Ehlibeyt Alimleri Dernegi,

Igdir “Ehlibeyt Alimleri Dernegi” ve “Al-i Aba Dernegi”,

Kars “Ehlibeyt Kiiltiir ve Yardimlagsma Dernegi”

Adana Merkez’de “Akdeniz Sosyal Dayanisma Egitim Saglik ve Kiil-
tiir Vakf1”,

Adiyaman Imam Hiiseyin Dernegi,

Amasya Kur’an ve Ehli Beyt Dernegi,

Antalya Kepez'de “Ehlibeyt Ilim Merkezi”,

Bursa-Yildirim “Ehl-i Beyt Ilim ve Kiiltiir Dernegi”

Corum “Ehl-i Beyt Vakfr”

Denizli’de “Ehlibeyt Dernegi”,

Erzincan Oniki Imam Dernegi,

Giimiishane Ehli Beyt Dernegi,

[zmir-Torbali Ehli Beyt Camii Dernegi,

Kahramanmarag-Afsin Sefkatli Eller Ehli Beyt Dernegi,
Kirikkale Bab-1 Ali Dernegi,

Kocaeli Ehli Beyt Dernegi,

Kocaeli’de “Tiirkiye Caferileri Vakfi,

Mersin Ehli Beyt Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi,

Mersin Yenisehir’de “Ehlibeyt Kiiltiir ve Yardimlagma Dernegi”,
Urfa Ehli Beyt Dernegi (Banaz, 2017, 118-121).

Bu dernek ve vakiflardan bazilarinin kurulus ve faaliyetleri sdyle 6zetle-

nebilir:
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Istanbul Yenibosna’da Tiirkiye Ehli Beyt Alimleri Dernegi, “Ehla-
der”: 2010 yilinda Caferi alimlerinin bir araya gelerek olusturdugu (EHLA-
DER), bugiin Tiirkiye’'nin farkli sehirlerinde gérev yapan sadece Caferi alim-
lerinin iiye oldugu bir kurulustur. Ilk kuruldugu zamanlar sadece 120 Caferi
alimi tiyeyken giiniimiizde 180 alimin {iye oldugu bu dernek, Caferi inang-
larinin yasatilmasi ve cesitli sorunlarin ¢6ziimii amaciyla Istanbul Yeni-
bosna’da faaliyet gostermektedir. Dernegin faaliyetleri arasinda ihtiya¢ du-
yulan yerlerde cami yaptirmak, Tiirkiye’nin bir¢ok bolgesinde yer alan cami-
lerin sorun ve sikintilarini gidermek, diizenli olarak Caferilerin bulundugu
illerde programlar, paneller ve seminerler diizenlemek yer alir. Dernegin
simdiye kadar diizenledigi konferanslardan bazilar1 sunlardir: Uluslararasi
Hz. Peygamber’in Dogumu ve Islami Vahdet, Islami Uyanis ve Orta-
dogu’daki Gelismeler, Hz. Hiiseyin ve Erbain, Tiirkiye Ehlibeyt Alimlerinin
Sorunlar1 ve Cikis Yollari, Teblig Yontemleri ve Yeni Metotlar, Kuran Ikli-
minde Bir Hafta (Dasdemir, 2024, 72).

Istanbul Halkalr’da faaliyet gosteren Zehra Ana Yardimlasma ve
Dayanisma Dernegi: Goniillii dokuz kadinin bir araya gelerek 2006 yilinda
olusturdugu bir topluluktur. Dernek, genis kitlelere ulasarak yardim ag:
olusturmak ve yardima ihtiya¢ duyanlar ile yardim etmek isteyenler arasinda
bir kdprii gérevi yapmak amacini tagimaktadir. Thtiyac sahiplerine gida ve
yakacak yardiminda bulunan Zehra Ana Dernegi ayni zamanda 6grencilere
burs yardimi da yaparak sosyal yardimlasma ve dayanisma icerisinde faali-
yetlerini yliriitmektedir (Dasdemir, 2024, 71-72).

Istanbul Kiiciikcekmece’de “Caferi Alimler Birligi”: Kisa adi CABIR
olan Caferi Alimler Birligi Dernegi camilerin ve alimlerin sorunlarin gider-
mek, halkla i¢ ice olarak inanclarini yasatmak adina Istanbul Halkal1’yr met-
kez olarak se¢mis ve 2012 tarihinde faaliyet gostermeye baslamistir. Derne-
gin hedefleri arasinda iilke ¢apinda toplumsal birlik, beraberlik ve kardeslik
duygularinin gelismesini saglamak, Tiirkiye’de Caferi mezhebi ve ehlibeytin
dogru bir sekilde taninmasini saglamak, ehlibeyte yonelik yanlis anlama veya
yanlis bilgileri gidermek, kimi zaman da yapilan kasith saldirilara Islami ah-
lak, 6z Muhammedi inang ve akil dogrultusunda halki tefrikaya diisiirmeden
cevap vermek ve Islam diismanlarinin ¢ikarmak istedigi fitnenin karsisinda
{immet igindeki birligi ve Islam mezheplerinin birbirlerini daha dogru tani-
yarak yakinlagmasini saglamak yer alir. Dernek cesitli alanlarda faaliyet gos-
tererek zellikle her yil geleneksel olarak Istanbul, Kars ve Igdir'da Gadir-i
Hum, Erbain ve Vahdet Haftasi programlari diizenlenmektedir (Dasdemir,
2024, 72).
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Kars’ta “Ehlibeyt Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi”: 2005 yilinda
Kars’ta faaliyet gosteren Ehlibeyt Kiiltiir ve Yardimlagsma Dernegi; kitap fu-
ar1 diizenleme, ihtiyag sahiplerine gida, yakacak ve egitim yardimi yapma,
cocuklar i¢in Kur’an dersleri verme, Meshed ve Kerbela ziyaretlerini diizen-
leme, cami yapimi ve onarimi gibi sosyal, dini ve kiiltiirel alanlarda faaliyet
gostermektedir.

Bab-1 Ali, Ehl-i Beyt Ilim Vakfi: Ankara’da yasayan Caferiler icin ise
Bab-1 Ali, Ehl-i Beyt Ilim Vakfi 6nemli bir merkezdir. Vakfin &zelligi her-
hangi bir mezhep ayrimi yapmadan Siinni, Alevi ve Caferi vatandaslardan
herkesin girebildigi bir kurulus olmasidir. Vakif hem ilmi tartismalarin ya-
pildig1 bir egitim yeri hem de sosyokiiltiirel konularin konusuldugu bir sivil
toplum Orgiitii islevi gormektedir (Albayrak, 2006: 83-84).

Kocaeli’de “Tiirkiye Caferileri Vakfi: Tiirkiye’de Caferi adiyla kurulan
ilk resmi vakif, Kocaeli Darica’da yer almaktadir. 2006 yilinda faaliyetlerine
baglayan Kocaeli Ehlibeyt Dernegi 2012 yilinda vakif statiisiine gegerek Tiir-
kiye Caferileri Vakfi adin1 almustir. https://turcav.org/ adresli web sitele-
rinde faaliyetleri hakkinda bilgi verilmektedir. Yurt i¢inde ve yurt disinda
2000 ila 5000 arast tiyesi bulunmaktadir. Dernek, resmi Kur’an kurslari aga-
rak ¢ocuklar ve gengler i¢in dini egitim hizmeti vermektedir. Tiirkiye Caferi-
leri Vakfi gibi diger Caferi sivil toplum kuruluslar1 da Kur’an kursu gibi egi-
timsel faaliyetler yiiriitmektedir.

Corum Ehl-i Beyt Vakfi: 1979 Iran Islam Devrimi’nden sonra Corum
Merkez’de 6nce cami dernegi olarak kurulmus, sonra vakif haline getirilmis-
tir. Vakfin en 6nemli gorevi, Corum’da ve Tiirkiye’nin diger illerinde yasayan
Alevileri Caferilige davet etmektir. Bu vakif Amasya, Erzincan, Malatya, Ki-
rikkale, Ankara, Istanbul, Giimiishane gibi illerde kurulan 6zi itibariyla
Alevi olan Caferi derneklerinin 6nciiliiglinii yapmaktadir (Banaz, 2018b:
54).

Igdir Universitesi Caferilik Uygulama ve Arastirma Merkezi: Bu der-
nek ve vakiflarin disinda faaliyet gosteren 6nemli kurumlardan birisidir. Ca-
ferilikle ilgili her tiirli akademik arastirma ve inceleme faaliyetlerini {iniver-
sitenin imkanlar1 dogrultusunda desteklemektedir. Mezk{r dernek ve vakif-
lardan Tiirkiye Ehlibeyt Alimleri Dernegi ve Tiirkiye Ehlibeyt Dernekleri Fe-
derasyonu ve el-Mustafa Universitesi Tiirkiye temsilciligi Aragtirma merke-
zinin paydaslar1 arasinda yer almaktadir.

el-Mustafa Universitesi Tiirkiye Temsilciligi: 1979 yilinda fran’in
Kum sehrinde sosyal ve Islami ilimler alaninda egitim-6gretim calismalarina
basglamustir. Universite’de 110 iilkeden otuz binden fazla 6grenci lisans, yiik-
sek lisans ve doktora diizeyinde egitim gérmektedir. Yine Universite, Diinya
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islam Universiteleri Federasyonu (FIUW) ile Asya, Okyanusya Universiteler
Birligi (AJCU-EAQ) ve UNESCO’ya bagh Diinya Universiteler Birligi {iyesi-
dir (https://www.elmustafa.com.tr). el-Mustafa Universitesi Tiirkiye Tem-
silciligi 2010 yilindan itibaren Tiirkiye’de ilmi ve kiiltiirel ¢alismalarda bu-
lunmakta ve bir¢ok iiniversite ile isbirligi anlasmasi imzalamis durumdadir.
Universitenin Caferilikle ilgili akademik calismalari bilinmektedir.

5. Caferilerin Faaliyetleri

Dernek ve vakiflar, bir yandan Caferiliginin kurumsallasmasina katki
saglarken Gte taraftan devlet tarafindan taninmasina ve Caferilerin gesitli ih-
tiyaglarinin karsilanmasina vesile olmustur. Tiirkiye Caferileri tarafindan ku-
rulan dernek ve vakiflarin faaliyetleri, Caferiligi tanitmak, biirokrasi islerini
ylirlitmek, Caferi camilerinin ingasi, medya calismalari, kiiltiirel faaliyetler,
egitim calismalari, teblig calismalari, arastirma ve yayincilik olarak siralana-
bilir.

Cami, Miisliimanlikta basta namaz olmak {iizere bazi ibadetlerin yapil-
di81, vaaz ve nasihatlerin verildigi temel mekandir. Bundan dolay1 Caferilerin
bu ihtiyac1 goz oniine alarak 1952’de basladiklar1 cami yapimiyla ilgili ¢aba-
lar1 gliniimiize kadar devam etmektedir. Bu konudaki bazi érneklere yuka-
rida isaret etmistik. Ancak Zeynebiye 6rneginde oldugu gibi 6zellikle gelisen
sehir kiiltiirtinde camiler kiilliye hiiviyetinde namazin disinda baska sosyal
faaliyetler icin de kullanilarak Caferilerin sosyallestigi mekanlara doniisiir.
Caferilerin devletle muhatap olduklari ilk mekanlar da muhtemelen camiler-
dir. Clinkii camiler i¢in arsa ayrilmasi, cami yapi izinleri, camilere resmi ola-
rak imam veya ahund atanmasi ve cami merkezli sosyal faaliyetlerin yapil-
masi Caferilerin devlet biirokrasiyle muhatap olma siirecini beraberinde ge-
tirdigi séylenebilir. Ozellikle camilere resmi gdrevli atanmasi hususunda Ca-
feriler arasinda farkl goriislerin oldugunu ifade etmek gerekir.

Caferilik’te 6nemli olan Muharrem matemleri ve Asurad tGrenleri’nin
1995 yilindan itibaren disarilarda yapilmasi Caferilerin tanimasina dogrudan
katki saglar. Ancak bu térenler Iran ve Irak’taki matemlerden farkli olarak
yasatilir. Selahaddin Ozgiindiiz ilgili agiklamasinda, Imam Hiiseyin ve 72 ya-
reninin dkiilen kaniyla Islam’in hayat buldugunu, kendilerinin de kan verip
hayat kurtarmalar1 gerektigini belirterek “Bundan sonra kanlarimiz zincirle
ya da kama vurmayla akitmayacagiz. Bu dini bir ibadet degil, 6rfidir” diyerek
Kizilay’a kan bagis1 kampanyasi baslatir. Bu uygulama “Kan ver hayat kur-
tar” mottosuyla takip eden yillarda devam ettirilir. Bu matem algisinin do-
nlislimiiniin, Tirkiye'nin Caferiligi tanimasinda ve Caferiligin bir olgu
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haline gelmesinde énemli rol oynadig1 anlasilmaktadir (Dagdemir, 2024, 59-
61).

Kan bagisiyla ilgili iki afis
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Caferiligi goriiniir kilan Muharrem matemleri ve Asurd merasimleri di-
sinda cemaatin 6nemli bir ihtiyact da din egitimi olmustur. Tiirkiye’de Cafe-
rilik egitimi veren &zel bir kurum bulunmadig i¢in bu ihtiyag Irak ve
fran’daki egitim merkezleri iizerinden giderilmeye calisilir. Yukarida bu iki
tilkeden egitim alanlarin farkli cemaatler olusturdugunu ifade etmistik. Bu-
nun Gtesinde, Tiirkiye’deki Caferilerin temel dini egitimleri i¢in gerekli olan
metinlerin olusturulmasinda ve Sii gelenekteki mutlak miictehidlige tabi
olma baglaminda bazi eserlerin geviri yoluyla Tiirk¢eye kazandirilip, Caferi-
lere sunulmast tabii bir gelismedir. Bu meyanda Caferilerin 6ncelikle yayin
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faaliyetlerine giristiklerini séylemek miimkiindiir. Basta kendi miictehidle-
rinin yaptig1 Kur’an-1 Kerim mealleri olmak iizere, hadis, fikih, ahlak ve mez-
heplere dair eserler cevrilip nesredilmistir.

Tiirkiye’de Caferilere ait genis capli faaliyeti ile taninan yayievlerinden
biri Kevser Yayinlarr’dir. 1992 yilinda yayin hayatina baslayan Kevser Yayin-
lar, giinlimiize dek birgok farkli alanlarda faaliyetine devam etmektedir.
https://www kevseryayincilik.com/ sitesindeki verilere gére 450’den fazla
kitap yaymlamuslardir. 1997 yilinda yayin hayatina baslayan Asr Yayincilik
bugiin, Istanbul-Halkalr’da yayin hayatin1 siirdiirmektedir. 2016 yilinda Is-
tanbul’un Avcilar semtinde faaliyete baglayan Imam Riza Dergahi Yayinlari,
Alevilik ve Ehl-i Beyt’e dair tarihsel, bilimsel, irfan, tip, saglik, ahlak, ilim,
biyografi ve hemen hemen her alanda 100’{in iizerinde kitap yayinlamistir.
Bunun disinda Onsoz Yayincilik, El-Mustafa Yayinlari, Kalender Yayinevi,
Tesnim Yayinlari, Alulbeyt Yayincilik ve Feta Yayincilik gibi bir¢ok yayinevi
de faaliyet gostermektedir.

Ote yandan Caferiler 1980-2000 yillar1 arasinda gesitli gazete ve dergiler
cikarmislardir. O yillarda yayinlanmis ancak bugiin yayin hayatinda olmayan
Ehli Beyt Mesaji Dergisi, Zeynebiye Grubu Caferileri tarafindan ¢ikarilan Alem-
dar Gazetesi, Diinya Gazetesi, Girisim Dergisi, Erenler Dergisi, Ehlibeyt Dergisi,
Asura Dergisi ve Ondort Masum Dergisi sayilabilir (Banaz 2017, 124).

Giintimiizde Caferilerin Tiirkiye’de ¢ikardiklar: bilimsel ve kiiltiirel ige-
rikli dergilere gelince bunlar: Kevser Grubu’nun aylik diizenli olarak ¢ikart-
t1§1 Kible Dergisi, Zeynebiye Grubu’nun ¢ikardigi Cafer? Yol Dergisi, Onsdz Ya-
yinlarinin gikardig Intizar Dergisi ve el-Mustafa Universtisesi Temsilciligi ta-
rafindan 2012’den itibaren cikarilan akademik Misbah Islami Diisiince ve Aras-
tirma Dergisi’dir ((Banaz 2017, 125).

Tiirkiye Caferilerinin Zeynebiye TV, ON4 TV, Kanal 12, Kudus TV, Mih-
rap TV gibi TV kanallar1 da faaliyet gostermektedir. Bunlarin yaninda biiyiik
Olciide farkli dernek ve vakiflara ait web sayfalar1 ve sosyal medya hesaplari
da sanal diinyada faaliyetlerini siirdiirmektedir.

Sonug¢

Tiirkiye Caferileri, Igdir ve Kars merkezli olarak biiyiik sehirlerde kendi-
lerine ait gettolar olusturan, mevcut devlet diizeni igerisinde diger Miislii-
manlarla birlikte yasayan dini bir gruptur. Sehirlesme olgusuyla birlikte top-
lumda daha gériiniir hale gelen Caferilerin 1979 Iran Islam devriminin Tiir-
kiye’de olusturdugu miispet ortamdan istifade ettikleri sdylenebilir. Ancak
bu durum mevcut Caferilerin 6tesinde, Hizbullah ad1 altindaki faaliyetlerin
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kimi zaman Caferilik baglaminda degerlendirilmesine, Iran kékenli bazi ha-
reketleri devletin takip edip kontrol etme ¢abasina da yol agar. Bu durum
Tiirkiye’deki Caferilerin farkli gruplara ayrigsmasina neden olur.

Tiirkiye Caferilerinin sehirlesme siirecinde ve iletisim vasitalarinin artip
cesitlenmesiyle birlikte faaliyet alanlar1 da giderek c¢esitlenmistir. Boylece
Caferiler daha goriiniir hale gelip, kendi kimliklerini ortaya koyma firsati
elde ederler. Bunun bir sonucu olarak bazi temel vatandaslik haklar1 konu-
sunda devletten talepleri s6z konusudur. Bununla birlikte Caferiler bazi
sikayetleri ve istekleri olmakla birlikte mevcut durumdan memnun oldukla-
rin1 sOylemektedirler. Caferiler, istekleri ve sikayetleriyle ilgili olarak da bu
durumu Tiirkiye’nin kendi i¢ dinamikleriyle ¢6zmenin dogruluguna inan-
maktadirlar. Ozellikle kendi camilerine karisilmamasini, okullarda Caferi-
lerle ilgili bilgilerin verilmesini, Diyanet Isleri Bagkanligi’nda kendilerinin de
temsil edilmelerini, fikihlarini1 6grenmek icin Iran ya da Irak gibi iilkelere
gitmek yerine bunun kendi {ilkelerinde saglanmasini istemektedirler. Bu ta-
lepleri konusunda gruplari arasinda fikir birligi olmasa bile, devletin bunlari
nasil karsilayacagi ve giincel hayatta uygulanabilir kilacagini 6ntimiizdeki yil-
lar gosterecektir.
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Girig

Sia’nin 6. Imami Cafer es-Sadik’a nispetle isimlendirilen Caferilik,
Isnaaseriyye/Imamiyye Siiliginin fikhi boyutunu ifade etmektedir. Ancak za-
manla Isndaseriyye ile ayni anlamu karsilamak iizere kullanilir olmustur.
Isnaaseriyye/Imamiyye Siiligi, bilhassa Iran, Irak ve Azerbaycan’la birlikte
Tiirkiye’de de miintesipleri bulunan bir mezheptir (Yurtseven, 2024). Tiir-
kiye’deki miintesiplerinin kendilerini daha ziyade “Caferi” olarak isimlen-
dirdiklerini belirtmek gerekir. Tiirkiye Caferiliginin dogru tanimlanabilmesi,
fikri arka planini ortaya koymakla miimkiindiir.

Mezhepler/hareketler, insan unsurundan miitesekkil olmalar1 hasebiyle
biinyelerinde i¢inde bulunduklar1 toplumun renklerini de barindirmalar1 ka-
¢inilmazdir. Bu anlamda Tiirkiye Caferiliginin, diger cografyalardaki Siilik-
ten farkli bir ton tasimasi olagandir. Bunda etnik kdkenlerin pay1 da olmali-
dir. Nitekim miintesiplerin etnik kdkenlerinin mezhebi aidiyetleri {izerinde
etkili oldugu bilinmektedir. Bu; Arap, Farisi ve Azeri Tiirkii gibi cesitli 1rk-
lardan tesekkiil eden Sia icin belirgin bir 6zelliktir.

Her ne kadar gevresel faktorlerin etkisi olsa da Sia gibi karizmatik liderci
bir din anlayisina sahip gruplarda bu etkilesimin daha diisiik diizeyde olacag:
tahmin edilebilir. Nitekim erken dénemlerde masum imamlarin mutlak oto-
ritesine dayanan Siiler, ardindan imamin boslugunu dolduracak sefirlere tabi
olmustur. Her donem bir karizmatik lidere uyma ihtiyact duyan bu grup
daha sonra kendi biinyesinde “merci-i taklid” miiessesesi ve ardindan tiim
kesimleriyle kabul gormemekle birlikte “velayet-i fakih” nazariyesi ihdas et-
mistir. Dolayisiyla Caferilerin, {izerlerinde mutlak otoriteye sahip yasayan
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bir karizmatik lidere tabi olmalari, onlarin mezhep aidiyetlerini daha dina-
mik kilmakta cevresel faktorlerden etkilenme diizeylerini azaltmaktadir.

Tiirkiye Caferilerini, farkl: ekolleriyle birlikte dogru taniyabilmek, egitim
aldiklar1 ve tabi olduklar: ilim havzalariyla birlikte degerlendirmeyi gerekli
kilmaktadir. Zira $if ilim havzalari, dini egitimlerini aldiklar1 mekan olmasi
ve nispeten aidiyet hissetmeleri bakimindan Tiirkiye Caferileri {izerinde en
etkili faktordiir.

1. Turkiye’de Caferilerin Genel Durumu

Tiirkiye’deki Caferiler, genel olarak birbirinden birtakim farkliliklar gés-
termekte, homojen bir yap1 arz etmemektedir. Caferi olma siireci dikkate
alindiginda Tiirkiye Caferileri temel olarak Azeriler ve Miiteseyyiler seklinde
iki ana grupta siniflandirilabilir. Azeri Caferiler, genel manada Caferi ailede
diinyaya gelen grubu olustururken Miiteseyyiler (Siilesmis kimseler), Alevi
veya Siinni iken sonradan Caferiligi tercih eden kimseleri ifade etmek {izere
kullanilmaktadir (Banaz, 2018, 33, 34). Tiirkiye Caferilerini bu ikili tasnifle
de ilintili olarak en bilinen ve en biiyiik iki grubu iizerinden “Zeynebiye”
grubu ve “Kevser” yayin grubu seklinde siniflandirmak miimkiindiir. Béyle
bir gruplandirmada, Azeri Caferiler biiyiik 6l¢lide Zeynebiye grubunu olus-
turmakta, miiteseyyiler ise Kevser grubu biinyesinde degerlendirilmektedir.
Bu baglamda Tiirkiye’de yasayan Azerilerin tamaminin Imami/Caferi olma-
digini, Stinni Azerilerin de bulundugunu belirtmek gerekir (Baylak, 2009,
54; Banaz, 2018, 34).

Tiirkiye Caferilerinin 6nde gelen her iki grubu da Istanbul’da bulunan
farkl1 iki camiyi merkez edinerek bu camiler ¢evresinde faaliyetlerini siirdiir-
mektedir. Camiler, Caferiler icin yalnizca bir ibadethane degil; ayn1 zamanda
cesitli sosyal faaliyetlerin gergeklestirildigi ¢cok boyutlu merkezlerdir (Yurt-
seven vd., 2025). Ozellikle biiyiik camilerin civarinda insa edilen diigiin sa-
lonu, konferans salonu, spor salonu gibi mekanlarin, cami ve ¢evresini Ca-
feriler icin merkezi bir yasam alanina doniistiirdiiglinii sdylemek miimkiin-
diir (Yeler, 2015, 356). Buradan hareketle Tiirkiye Caferilerinin énde gelen
iki grubu, merkez edindikleri camilerle birlikte degerlendirilebilir.

1.1. Zeynebiye Grubu

Tiirkiye’de Istanbul merkezli iki 5nde gelen Caferi grubundan biri olan
Zeynebiye grubu, Halkal: mevkii Aytas1 Mahallesi’ndeki Zeynebiye Camii’ni
merkez edinmis ve adini bu camiden almistir. Grup, ekseriyeti Igdir ve Tuz-
luca’dan gocle gelen Azeri Caferilerden olusmaktadir. Bu Azeri Caferiler, ¢o-
gunlukla her tiirlii sosyal, kiiltiirel ve sportif faaliyetlerini gerceklestirebile-
cekleri bir kiilliye formunda insa edilen Zeynebiye Camii ¢evresinde ikamet
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etmektedir. Diger Caferi gruplar tarafindan kabul gérmemekle birlikte bu
grup, Zeynebiye Camii’nde imamlik da yapmis olan Selahaddin Ozgiindiiz'{i
Tiirkiye’deki Caferilerin lideri olarak goérmektedir. Zeynebiye grubu, Tiir-
kiye’de diizenledikleri “Kerbela”, “Muharrem”, “Asura-Matem” torenleriyle
dikkat cekmektedirler (Uziim, 1993, 95; Banaz, 2018, 44-45; Albayrak,
2006, 81).

Tiirkiye’deki en biiyiik Caferi grubu olusturan Azeri Caferilerden (Banaz,
2018, 44) miitesekkil bu grubun 6ne ¢ikan bir 6zelligi, kendisini azinlik ola-
rak degil Tiirk milletinin bir parcasi olarak gérmeleri ve Tiirkiye Cumhuri-
yeti Devleti ile yakin iliski icinde olmalaridir (Baylak, 2009, 55). Yapilan bir
arastirmada, Halkali Caferilerinin ¢cogunlugunun Caferi olmak, Tiirk olmak,
milliyetci olmak ve vatanperver olmak faktorlerine biiyiik 6nem atfettikleri
gorlilmektedir (Yeler, 2006, 62). Bu veri 1s1ginda Halkali Caferilerinin, Ca-
ferilik kimligi yaninda Ttiirk kimligini de ciddi 6l¢lide 6nemsediklerini sdyle-
mek miimkiindiir.

1.2. Kevser Yayin Grubu

Tiirkiye Caferilerinin 6nde gelen ikinci grubu olan Kevser Grubu, adini
1992 yilinda Istanbul’da kurulan yayinevinden almaktadir. Kevser Yayinlari,
Allame Tabatabai ve Murtaza Mutahhari gibi Iranli din adamlarinin ve ente-
lektiiellerin gevirilerinin yani sira ekseriyetle Sii tarihi, teolojisi ve hukukuna
yonelik kitaplar yayimlamaktadir. Ayrica cocuklara yonelik Ehl-i beyt sevgisi
ve dini egitim kitaplari ile ahlak, aile, dini hukuk ve tarihle alakali meselele-
rin Siilerin nazarindan degerlendirildigi bazi kitap yayinlar1 da bulunmakta-
dir. Bunlarin yani sira yayincilarin {iriin kategorisinde; cogunlukla dini sah-
siyetlerin hayatlarini anlatan filmler ve orijinal olarak Iran’da iiretilmekle bit-
likte Tiirkceye cevrilen sesli gorsel {iriinler de bulunmaktadir (Kevser, 20
Subat 2025; Baylak, 2009, 54).

Kevser grubu da Zeynebiye gibi Istanbul merkezlidir. Ancak bu grup,
Eminonii’nde Mahmut Pasa Cakmakgeilar Yokusu’ndaki Valide Han’da bu-
lunan Valide Han Camii’ni merkez edinmistir. Iranlilar Camii olarak da bili-
nen bu cami, gecmisten beri Caferilerin Istanbul’daki en miihim merkezle-
rinden biridir. Nitekim Osmanli déneminde devlet tarafindan Iran’dan gelen
Sii tacirler ve Kafkasya’dan gelen Azeri Tiirkleri i¢in tahsis edilmis olma &zel-
ligine sahiptir. Bugiin Tiirkiye Caferilerinin 6nemli alimlerinden biri olarak
kabul edilen Ahmed Sabri Hamedani, bu camide imamlik yapan kimselerden
biridir. Valide Han Camii, 1979 yilina kadar siradan bir Sii camii olarak hiz-
met vermisken, 1979 yilinda Iran’da gerceklesen “Islam Devrimi” sonra-
sinda camiye farkli bir misyon yiiklenmistir. Bu tarihten sonra, {iniversite
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ogrencileri basta olmak iizere, devrime sempatiyle bakan kimseler bu camiyi
sik sik ziyaret etmeye baslamislar ve cami “Iran Islam Devrimi”nin Istan-
bul’daki merkezi olarak algilanmaya baslamistir. Bu durumun bir sonucu
olarak cami, 1991’de amaci disinda kullanildig1 gerekgesiyle Iranlilardan ali-
narak Diyanet Isleri Bagkanligi’'na baglanmistir. Cami halen ibadete acik ol-
makla birlikte, Tiirkiye Caferilerinden ziyade Iranli Caferiler tarafindan ter-
cih edilmekte Caferiler burada namazlarini kendi fikihlarina gore kilmakta-
dirlar (Uziim, 1993, 94; Yeler, 2015, 363).

Her ne kadar Zeynebiye ve Kevser Grubu arasinda bir ihtilaf veya ce-
kisme oldugu (Tas, 2025) dile getirilse de genel manada bu iki grubun temel
konularda birlestigini ve uzlastigini da belirtmek gerekir (Banaz, 2018, 51).
Bununla birlikte birtakim kiiltiirel ve sistematik farkliliklara sahip olduklari
da yadsinamaz bir gergektir. Kevser grubunun ilim ve nesriyat alaninda daha
aktif olmasi, onun Zeynebiye’den farkli bir yoniinii olusturmaktadir. Bu an-
lamda Zeynebiye’de genel olarak egitim seviyesi biraz daha diisiik halk kit-
lelerinin bulundugunu belirtmek gerekir (Banaz, 2018, 50). Muhtemelen
bununla iliskili olarak Kevser grubu biinyesinde herhangi bir isme liderlik
vasfi yiikledikleri gériilmezken Zeynebiye grubu Selahaddin Ozgiindiiz’ii li-
der olarak kabul etmektedir. Bu kiiltiirel farklarin yani sira Kevser grubunu
Zeynebiye’den ayiran en temel farkin siyasal anlayislarinda oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Zeynebiye’den farkli olarak siyasi agidan Iran Islam Cum-
huriyeti ve Islam Devrimi ile yakinlik icinde olan bu grubun, devrimden
sonra Tiirkiye’de faaliyetlerini ciddi sekilde artirdig goriilmektedir. Bu dog-
rultuda Kevser’in, daha ziyade ilimli olarak tanimlanan Zeynebiye’ye gore
daha radikal oldugunu sdylemek miimkiindiir (Baylak, 2009, 54; Banaz,
2018, 51).

Diger bir farklilik ise, Caferiligi yayma faaliyetlerinde goriilmekte, bu
misyonu daha ziyade Kevser grubu iistlenmektedir. Bilhassa Alevilere yone-
lik Caferilige davet faaliyetleri yiiriittiiklerini sdylemek miimkiindiir. Dola-
yistyla Tiirkiye’de Caferilesme olgusuna en biiyiik katki Kevser grubuna ait-
tir. Tiirkiye’de gerek Alevilikten gerekse az da olsa Siinnilikten Caferilige ge-
cen miiteseyyilerin Zeynebiye yerine Kevser grubu biinyesine dahil olmalari
bu durumu desteklemektedir (Baylak, 2009, 54; Banaz, 2018, 51).

Tiirkiye Caferilerinin en tepesinde yer alan Kevser ve Zeynebiye gruplari,
zaman zaman birbirlerinden bagimsiz olduklarina dair agiklamalarda bulu-
nurlar ve Tiirkiye’de kendi sistematikleri icerisinde faaliyetlerini stirdiiriir-
ler. Bu iki Caferi grupta goriilen ayrismanin, esasinda bagli olduklar1 merci-
ler ve beslendikleri ilim havzalarindaki farkliligin bir tezahiirii oldugu anla-
silmaktadir.
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2. Zeynebiye ve Kevser Gruplarinin Beslendikleri Kaynaklar

Tiirkiye’de Caferiler i¢in dini egitim alabilecekleri bir kurum bulunma-
masi sebebiyle Caferiler, Sil medreselerin bulundugu ilim havzalarina gide-
rek dini egitimlerini tamamlamaktadirlar. Giiniimiizde Siilik biinyesinde biri
Irak’ta Necef merkezli, digeri ise Iran’da Kum merkezli olmak iizere iki ilim
havzas1 mevcuttur. Tiirkiye Caferileri de bu ilim merkezlerine giderek dini
egitim almaktadirlar. Tiirkiye Caferilerine bakildiginda merkezi iki biiyiik
grubunu dikkate alarak Kevser grubunun Caferi fikhina yonelik egitimini
Iran’da aldi§1, Zeynebiye grubunu ise Irak merkezli medreselerden egitim
almis kimselerin olusturdugu goriilmektedir. Bu durumun bir sonucu olarak
Kevser grubu daha ziyade Iran ile yakinlik icindeyken Zeynebiye grubu Irak
ilim havzasindan beslenmektedir (Morkog, 2023, 64; Albayrak, 2006, 81).
Ancak bu durum zamanla degismis, Irak’in 1980 sonrasi dénemde iginde
bulundugu istikrarsizlik ve giivensiz ortam sebebiyle Zeynebiye grubu da
rotasini Iran’a déndiirmek zorunda kalmus, Tiirkiye Caferileri tiimiiyle
Iran’daki ilim havzalarindan egitim almaya baslamustir.

Zeynebiye grubu lideri Ozgiindiiz bu durumu ifade ederken, kendi kusa-
gina kadar ilim tahsili icin Necef’e gidildigini; ancak sonraki donemde Sad-
dam sebebiyle Irak’ta okuma imkani kalmadigini belirtmistir. Egitim icin
fran’a gidislerini, Iran Islam Devrimi ile agiklayanlar elestiren Ozgiindiiz,
bunun devrimle alakas1 olmadigini belirterek Irak’in i¢inde bulundugu sart-
larin orada egitim almaya imkan vermedigine isaret etmistir. (Yeler, 2006,
50). Gergekten de Irak devlet baskani Saddam Hiiseyin (1979-2003), ¢ogun-
lugu Sii olan bir halkin lideri olmasi sebebiyle Iran Islam Devrimi’nin Irak
rejimi igin tehlike arz ettigini diisiinmiistiir. Iran’m rejim ihrag edebilecegi
endisesi sebebiyle devrim sonrasi diger Sii dirilisci hareketler tizerinde artan
baskidan geleneksel havza-i ilmiyye de nasibini almistir (Uyar, 2022, 161-
162). Irak havza-i ilmiyyesi {izerindeki bu baski, bu tarihten sonra Tiirkiye
Caferilerinin orada egitim almasinin oniine set ¢ekmis goriiniiyor. Zeyne-
biye Camii’nin imamlarinin egitimi, bu durumun somut bir 6rnegini sun-
maktadir. Camii’nin ilk imamlarindan Selahaddin Ozgiindiiz tahsilini 1966-
1972 yillar1 arasinda Irak’ta Hekim ailesinin idaresindeki Daru’l-Hikme
medresesinde gormiistiir. Yine Zeynebiye hareketinin filizlenmesinde bii-
yiik destegi olan Zeynebiye Camii sabik imamlarindan Hamit Turan, 1968
yilinda basladig1 egitimini Irak’in Necef kentinde almistir (Erdogan, 2025).
Zeynebiye Camii gliniimiiz imami Ehed Talan ise, 1980-1992 yillar1 arasinda
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fran’in Kum kentinde egitim gérmiistiir (Zeynebiye, 2025). Bu durum Zey-
nebiye grubu din gorevlilerinin, 1980 sonras1 déneme kadar imkan bulduk-
lar1 siire¢ boyunca Necef ilim havzasindan beslendiklerini gostermektedir.

3. Sif ilim Havzalar

Havza, Sii diislince sisteminde, Stinnilikteki medresenin karsilig1 olarak
kullanilir. En eski Sii ders havzalari, “biiyiik gaybet” déneminin bagladig ve
Siflerin artik masum imama ulagmalarinin miimkiin olmadig 4./10. yiiz-
yilda Bagdat’ta kurulmustur (Toprak, 2023, 10). $ii ilim havzalarin olustu-
ran medreselerin erken dénem 6rneklerinden en 6nemlisi Fatimiler’in yone-
timi altinda oldugu dénemde (969-1171) Kahire’deki el-Ezher Camit’dir.
Yine Irak’in ciddi bir boliimii Biiveyhiler’in idaresi altinda bulundugu do6-
nemde (945-1055) Bagdat’taki Daru’l-Ilm, tamamuyla Sii olarak nitelendiri-
lemezse de 6nem arz etmektedir. Bugiinkii 6nemli ilim havzalarindan Ne-
cef’teki ilk Sif medrese ise, Sia'nin meshur alimi EbG Cafer et-Tsi tarafindan
kurulmustur. Bagdat’taki mezhep catismalar1 sebebiyle evi ve kiitiiphanesi
yagmalanan et-T(si, 1056 yilinda Necef’e yerlesmis ve yaklasik ii¢ yliz 6g-
renciye egitim verdigi oradaki ilk Sii medreseyi kurmustur. Ancak bolgedeki
siyasi yap1 nedeniyle, buradaki Sii tedrisati istikrarli bir seyir stirdiirememis-
tir (Abbas, 2013, 74-75; Uyar, 2022, 366, 367).

Sia’nin ilim havzalarinin sistemli olarak kurulusu icin ise Safeviler done-
mine gitmek gerekmektedir. Nitekim Nizamiilmilk’iin Stinniligi yaymak
amaciyla kurdugu medresenin benzerini, Isnaaseri Siiligin yayginlastirilmasi
amaciyla ilk defa Safeviler insa etmistir. Safeviler, ilk medreseyi Liibnan ve
Irak’tan getirdikleri Sil ulemanin destegiyle Isfahan’da kurmuslardir. Bu
medresenin temelleri Safevi-ulema iliskilerinin siyasi agidan en parlak ismi
olan Ali el-Kereki tarafindan atilmistir. Zamanla Fars kokenli ulema yetisip
Arap ulemanin yerini aldikca, Iran’daki Siilikte Fars tonu hakim olmaya bas-
lamistir. Daha sonra Kum, Necef ve Meshed’de yeni medreseler kurulmus ve
bilhassa Sah I. Abbas déneminde bu yerlesim birimleri Sia’nin en 6nemli
merkezleri haline gelmistir (Momen, 1985, 108-110; Hakyemez, 2014, 29;
Uyar, 2022, 13-14). Giliniimiizde bu ilim havzalarindan Kum ve Necef en
onemli iki merkez olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Safeviler doneminde devlet destegiyle havza-i ilmiyye’nin liderligi Isfa-
han’da iken, Safeviler’in yikilisiyla birlikte [ran’li ulema, Irak Sii merkezle-
rine siginmak zorunda kalmus, liderlik misyonu Atabat’a (Irak’taki tiirbe se-
hirleri) gegmistir. Esasinda Kerbela, Necef, Kdzimiyye ve Sdmerra gibi tiirbe
sehirleri diinya Siileri icin biiyiik dnemi haizdir. Ilim havzalarimin kazandir-
dig1 6nemin yani sira Necef, Hz. Ali'nin tiirbesi bulunmasi; Kerbela Siilerce
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zulme kars1 direnisin sembolii olarak goriilen Hz. Hiiseyin’in sehid edildigi
ve tiirbesinin bulundugu sehir olmasi yoniiyle tarihi 6neme sahiptir. Yine
Kazimiyye yedinci ve dokuzuncu imamin; Simerra da onuncu ve on birinci
imamin tiirbelerini barindirmas: sebebiyle ©&nem arz etmektedir.
Samerrd’nin bir baska 6zelligi Siilerce on ikinci imamin gaybet’e gittigi ve
tekrar geri donecegi yer olarak kabul edilmesidir. Buna mukabil iran’da yal-
nizca yedinci imam Ali er-Riza’nin tiirbesi bulunmaktadir. Dolayisiyla Siili-
gin ana vataninin Irak oldugunu, Fars cografyasi, iran ve Azerbaycan’a bura-
dan yayildigini séylemek miimkiindiir. Ancak Iran’da Siiligin siyasi giice sa-
hip olmasi, onun Safeviler zamaninda ve hatta bugiin Sia’nin en 6nemli mer-
kezi olarak goriilmesini beraberinde getirmistir. Irak $iiligi ise daha ziyade
dini bir merkez hiiviyetindedir (Uyar, 2022, 14-15; ORSAM, 2011).

Son olarak ilim havzalarinin misyonu agisindan “merceiyyet” miiessese-
sinin etkisine dikkat cekmek gerekmektedir. Dini konularda takip edilecek alim
manasina gelen “merci-i taklit” anlayisy; ilim havzalarinda en 6nde gelen
miictehidin biitiin Siilerin lideri oldugu, bu liderin otoritesinin dini alanla
sinirli kalmayip tiim yasamlarini kapsadig: seklindeki kabuldiir. Bu kabul ilk
olarak Safevi Devleti’nin yikilmasindan sonra olusan ulema hiyerarsisindeki
bozulma iizerine Necefte ortaya ¢ikmustir. Seyh Muhammed Hasan Ne-
cefi’nin toplum tarafindan tek lider olarak benimsenmesi, ilk defa Necefi’nin
“mutlak merci-i taklit” olarak kabul edilmesini beraberinde getirmistir. Bu
miiessesenin kurumsallagsmasi ve yaygin kabulii ise halefi Seyh Murtaza En-
sari ile olmus, o neredeyse iilkenin tek hakimi haline gelmistir (Momen,
1985, 318; Hakyemez, 2009, 96-100). Merceiyyetten 6nce havza-i ilmiyye,
dinin 6gretilmesi ve teblig edilmesi amacina hizmet edecek olan alimlerin
yetistirildigi bir yerdir. Fakat dini hiyerarside en yiiksek makama yerlestiri-
len merceiyyet miisessesesinin kurulmasi ve kurumsallagsmasiyla birlikte
havza-i ilmiyyenin, tiim Siiler iizerindeki otoritesi 6nemli dl¢lide giiclenmis-
tir (Toprak, 2023, 10).

3.1. Irak ilim Havzasi

Irak ilim havzasi, daha ziyade dini bir merkez olma hiiviyetiyle 6n plana
cikmaktadir. Nitekim Irak Atabat’i olarak bilenen; yani Sia’nin masum
imamlarinin kabrinin bulundugu Necef, Kerbela, Samerrd ve Kazimiyye
tlirbe sehirleri bu havzadadir. Ayrica medrese gelenegini de canli tutan bu
sehirler tarihten bugiine biitiin Siiler i¢cin en miihim dini merkezler olarak
kabul gbrmiislerdir. Bunlardan en 6ne ¢ikani ise Necef'tir. Bu yoniiyle sehir,
genellikle Sia’inin merci-i taklidi'nin de merkezi olmustur (Uyar, 2022,
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372). Bu siiregte Irak’taki Arap kabilelerinin kendilerini Osmanli’dan ayris-
tirarak Siilige meyletmesi, Necef'in ve Necef ulemasinin giiciinii artirmistir.
Necefi’den sonra iilke genelinde hakimiyet kuran Murtaza Ensari done-
minde merci-i taklit anlayisinin yerlestirilmesiyle, ulemanin otoritesi daha
da giiclenmistir. Ayn1 dénemde Necef ulemasinin Tiitiin Isyant ve Megrutiyet
Hareketi gibi 6nemli siyasi olaylardaki etkinligi, merci-i taklit ilkesiyle artan
otoritelerinin bir tezahiirtidiir (Demir, 16 Subat 2025).

Necefin 19. ylizyilin sonlariyla 20. yiizyilin baslarindaki durumuna ba-
kildiginda, Sii kaynaklarda verilen bilgiye gore en biiyiigli 500’den fazla 6g-
renci kapasitesi olan 20 medrese faaliyet gostermektedir. Bu medreselerde
10 ila 15 bin 6grenci 6grenim gérmektedir. Ancak 1918 yilinda Necef'te kay-
dedilen bir Ingiliz raporu bu say1y1 6 bin olarak nakletmektedir. 1918 yilin-
dan 6nce 6grenci sayisinda 6nemli bir diisiis yasandig: bilgisi dikkate alindi-
ginda bu sayimnin 8 bini askin oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu 6grenci-
lerin tigte birini Iranlilar, geri kalanini da Azerbaycanlilar, Hindistanhlar ve
Liibnanllar, Korfez bolgelerinden ve diger Arap iilkelerinden gelen talebeler
olusturmaktadir (Abbas, 2012, 50; Uyar, 2022, 375).

Bugiin Irak’taki Siilerin en 6nemli taklit mercii havzanin basinda bulu-
nan Biiylik Ayetullah Ali Sistani’dir. Bunun disinda Irak’ta 20’ye yakin $ii
dini merci bulunmaktadir. Ayetullah Besir el-Necefi, Muhammed Said el-
Hekim, Ayetullah Sadik Hiiseyin el-Sirazi, Ayetullah Hiiseyin es-Sadr, Aye-
tullah Muhammed Hiiseyin el- Hairi ve Ayetullah Ishak el-Feyyaz en-Necefi
bunlardan bazilaridir (Norton, 2011, 137; ORSAM, 2011; Sinkaya, 2013,
30). Bu isimlerden konumuz ac¢isindan en 6nemli ikisi, Kum ve Necef fark-
lilagmasina énemli bir boyut katan Iran Islam Devrimi’nin gerceklestigi do-
nemde havzanin basinda bulunan ve havzaya yon veren Ayetullah Hili ile Irak
havza-i ilmiyyesince giiniimiiziin en 6nemli taklit mercii kabul edilen Aye-
tullah Ali Sistani’dir.

3.1.1. Ayetullah Hiii (1899-1992)

Ayetullah Ebu’l-Kasim b. ‘Ali Ekber el-Misevi el-Hii, 1899 yilinda Iran
Azerbaycan’ina bagli Hoy beldesinde dogmustur. Ulema sinifindan bir ai-
lede diinyaya gelmis olan el-Hdi, ilk egitimini babasindan almis ardindan
Necef'e giderek orada 6grenimini siirdiirmiistiir. Genellikle 9-10 yilda ta-
mamlanan medrese egitimini ciddi bir gayretle kisa siirede tamamlamus, he-
niliz yirmili yaslarindayken Necef havza-i ilmiyyesinde iist diizey alim konu-
muna yiikselmistir. Donemin en iist merci-i taklidi Seyyid Muhsin el-Hakim
zamaninda ileri gelen mercii taklidlerden biri olan Hai, onun vefatinin ar-
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dindan en yiiksek merci-i taklid seviyesine ¢ikmustir. Yaklasik 70 yil 6gren-
cilerine egitim veren Hui, Sii diinyasina onlarca miigtehit, yiizlerce alim ka-
zandirmustir. (Toprak, 2023,14-20, 26) Bu anlamda Hai’nin hayatini ilmi fa-
aliyetlere ve 6grenci yetistirmeye adadigini sdylemek miimkiindiir.

Ayetullah el-HGi’'nin Necef ilim havzasi agisindan en énemli 6zelligi, si-
yasi meselelere havza-i ilmiyyeye de rengini veren yaklasimudir. Daha agik
ifadeyle, onun Sii ulemaya dini liderligi yaninda siyasi liderlik roliinii de ka-
zandiran “velayet-i fakih” anlayis1 karsisindaki tutumudur. Velayet-i fakih
anlayis1, HG’nin Irak havzasinin basinda oldugu dénemde, Iran’da gercekle-
sen Islam Devrimi’ne zemin hazirlamak iizere Ayetullah Humeyni tarafin-
dan ortaya konulmus siyasal bir teoridir. Ser’1 hiikiimlerin uygulanmasinda
fakihlerin imamlarin yetkilerinin tamamina sahip olmasi anlamina gelen ve-
layet-i fakih anlayisi, Humeyni’de diger ulemadan farkl: olarak fakihin vela-
yetinin devlet baskanlig1 dahil siyasi alan1 da kapsadig kabuliine dontismiis-
tiir. (Ustiin, 2013, 20) Buna gore ulema yalnizca dini meselelerde degil siyasi
olarak da $ii toplumun itaat etmesi gereken lideri misyonuna sahip olmak-
tadur.

Ayetullah Hui ise, fukahanin dogrudan siyasete miidahil olmasinin dini
temeli bulunmadigini, ulemanin esas gorevinin dini teblig ve halki irsad et-
mek oldugunu savunmus, velayet-i fakih anlayisina karsi ¢ikmistir. Ulema-
nin dogrudan siyasete miidahalesine kuskuyla bakan Ayetullah Hi, hayati
boyunca siyasete mesafeli durmaya ¢alismis, daha ¢ok egitim ve hayir faali-
yetlerine yogunlagmistir (Rahimi, 2004, 13; Abbas, 2013, 216; Toprak,
2023, 36). Humeyni, siirgiinde oldugu yillarda Necef'te 1969-1970 yillar
arasinda verdigi seminerlerinde velayet-i fakih goriisiinii savunarak siyaset-
ten uzak duran Hi ve benzeri alimleri siyaset gibi miihim bir mesele durur-
ken taharet, kadinlarin 6zel halleri gibi konularla ilgilendikleri i¢in {istii ka-
pali bir sekilde elestirmistir. Ancak Hui, tim elestiri ve baskilara ragmen
siyasi tutumunu degistirmemis, 70’li yillarin devrimci hareketlerinden uzak
durmustur. Ayni sekilde Iran-Irak savas: sirasinda, Baas rejimi tarafindan
fran hiikiimetine kars1 aciklama yapmast icin biiyiik baskiya maruz kalmis;
ancak baskilara boyun egmeyerek siyasi meselelere dahil olmama tutu-
munda sebat etmistir (Toprak, 2023, 33, 41). Siyasi acidan her iki tarafin
yaninda da yer almamasi, onun icinde bulundugu siyasi sartlarin etkisiyle
hareket ettigini soylemeyi zorlastirmaktadir. Daha ziyade onda ulemanin si-
yasetin disinda kalmasi gerektigi anlayisinin kuvvetli oldugu anlasilmakta-
dir.

Bununla birlikte HGi’nin siyasi meselelerin tamamen disinda kaldigin
séylemek de giictiir. Nitekim Iran Sah1 Muhammed Riza Pehlevi’nin 1962
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yilinda iilkede Ak Devrim adiyla baslattig: sekiilerlesme uygulamalarina kars1
Ayetullah Hi, Iran ulemasina cihad ¢agrisinda bulunmustur. Dini ve
Kur’an’t korumanin, Iran halki ve ulemasina biiyiik sorumluluk yiikledigini
bildirmis, ulemaya bu kutsal cihadda halka 6nderlik etmelerini salik vermis-
tir (Toprak, 2023, 21-23). Ulema tarafindan dine saldir1 baglaminda deger-
lendirilen Ak Devrim’in ulemanin giiciinii azaltacak, gelirlerini diisiirecek
bir yonii bulunduguna da (Onat, 1996, 39; Jane, 2019, 76, 115) ayrica dikkat
cekmek gerekir. Siyasi bir hamle izlenimi vermekle birlikte HGi’'nin bu me-
seleyi ulemanin gorevleri arasinda olan dinin muhafazasi kapsaminda deger-
lendirdigi, siyasi olarak nitelendirmedigi anlasilmaktadir.

Ayetullah Hii’nin siyasetle iliskilendirilebilecek diger bir tutumu, tutuk-
lanmasiyla sonuglanan 1991 (Sa’baniyye) Ayaklanmasr’dir. Hii, esasinda
ayaklanma siirecinde siyasi anlamda biiyiik oranda pasif tutum sergilemis;
ancak iizerinde olusturulan ciddi baski sonucu halki siikuna davet eden bir-
takim agitklamalar yapmak zorunda kalarak emr-i vaki ile kendisini olaylarin
icinde bulmustur. Sif ayaklanmanin bastirilmasinin ardindan, olaylarda et-
kinligini kullandig1 gerekgesiyle 6nce tutuklanmis, akabinde verilen ev hap-
sinde sagliginin bozulmasi iizerine vefat etmistir (1992). Ayetullah Ali
Sistani’nin kildirdig1 cenaze namazina Baas rejiminin siki denetimi sebebiyle
¢ok az kisi katilabilmistir (Abbas, 2013, 229-248; Toprak, 2023, 35-43). Bu
olayda da goniillii bir siyasi liderlikten s6z etmek miimkiin gériinmemekte-
dir.

Ha1’nin siyasete karsi tutumunda, en yiiksek merci-i taklit olarak kendi-
sinde siyasi bir gorev telakki etmemesinin yani sira bir yoniiyle déonemin si-
yasi kosullarinin da etkili oldugunu diisiinmek gerekir. Baas rejiminin bas-
kilar1 sebebiyle asil gorevi olarak kabul ettigi havza-i ilmiyyenin korunmasini
(Abbas, 2013, 216, 217) merkeze almis ve siyasetten uzak durarak havzanin
zarar gormesini engellemeye calismis olmalidir.

3.1.2. Ayetullah Ali el-Hiiseyni el-Sistani

Bugiin 15 milyonun {izerinde Irak Sii’sinin taklid mercii olan Ayetullah
Ali el-Hiiseyin el-Sistani, diger Sii cografyadaki liderligi, iin ve sohretiyle de
one ¢itkan Snemli bir isimdir. Hocast Ayetullah Hai’nin vefatindan sonra
merci-i taklid olarak havza-i ilmiyyenin basina gecen Sistani’nin, 1993 yilin-
dan beri Sii diinyanin en ¢ok hiirmet edilen en {ist mercisi oldugunu sdyle-
mek miimkiindiir (Abbas, 2012, 50-51; Uyar, 2022, 334). Kum ulemasinin
merci-i taklit olarak sundugu 7 isim arasinda adi bulunmamasina ragmen,
merci-i taklid olarak havza-i ilmiyyenin basina gecmesi, Kum ulemasinin lis-

tesinin, Irak’taki Sii halk nezdinde muteber olmadig1 anlamina gelmektedir.
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Dahasi Sistani’nin goriisleri, bugiin Iran’in velayet-i fakih makaminda bulu-
nan dini lideri Hameney’den ¢ok daha fazla itibar gérmektedir (Toprak,
2023, 66-67; Uyar, 2022, 335-337).

1930 yilinda Meshed’de dogan Sistani, ilk egitimini burada almustir.
Meshed, Kum ve Necef ilim havzalarinda Ayetullah Burfcirdi, Seyyid Mu-
hammed Kemerei ve Ayetullah Hii'ye talebelik etmistir. Ayetullah HG1’nin
en seckin Ogrencilerinden biri olan Sistdni, onun dogrudan igtihat icazeti
alan nadir talebelerindendir. Siyasete yaklasim bakimindan hocasi Hiif'yi ta-
kip eden Sistani, “velayet-i fakih” anlayisina ve Iran Islam Devrimi’ne mu-
halif bir durus sergilemekte; ulemanin devlet yonetiminde yer almasina karsi
¢tkmaktadir (Rahimi, 2004, 13; Uyar, 2022, 339). Dolayisiyla o, sosyo-poli-
tik bir kimlik edinmemis mukallitleri i¢in manevi bir miirsit olmayi tercih
etmistir. Bu siyasi durusuna da uygun olarak vaktinin ¢ogunu ilmi faaliyet-
lerle geciren Sistani; uzun yillar havza-i ilmiyyede hocalik yapmasinin yani
Information Center (Merkezii Ali’l-Beyti’l- ‘Alem1 li’l-Ma’ltimat)” adli mer-
kezi kurmustur. Yaklasik otuz dilde, otuzdan fazla elektronik ortamda yayin
yapan bu merkez, $iiligin tanitilmasi ve yayginlastirilmast icin faaliyet gos-
termektedir (Uyar, 2022, 339).

Sistani’nin siyasi durusu bakimindan siyasetin tiimiiyle disinda olmadi-
gin1 da belirtmek gerekir. Zira o merceiyyet’in siyasi liderligini reddetmekle
birlikte, siyasete rehberlik etmesi gerektigini savunmaktadir. Buna uygun
olarak bugiin Irak’ta bakanlar ve basbakanlar, takip edecekleri politikalar ve
secim kampanyasinda duasini almak i¢in siklikla onu ziyaret etmektedirler
(Uyar, 2022, 337, 338). Dolayisiyla Sistani Merciligi’'nin Irak toplumunu
ayaklandirabilen, teskin edebilen, gii¢ odaklarini kontrol edebilen, yonlendi-
rebilen kuvvetli bir siyasi ve dinl merci konumunda oldugunu séylemek
miimkiindiir (Abbas, 2012, 201-202; Abbas, 2013, 281). Siyasilerin onu zi-
yaret ederek dua istemesinde, mercili§in bu stratejik giiciiniin ve $ii halk
tizerindeki etkinliginin 6nemli bir pay1 olmalidir.

3.2. iran ilim Havzasi

Iran ilim havzasinin en 6nemli merkezi olan Kum, Sii diinyasindaki ko-
numu agisindan zaman zaman Necef'te oldugu gibi dalgalanmalar yasamis-
tir. Kimi zaman yiikselise gecerek Siilerin merkezi olmus, kimi zaman ise bu
vasfini Necef'e devretmistir.

Kum’un, bilhassa Sel¢uklular déneminde énemli bir dini egitim merkezi
haline geldigini sdylemek miimkiindiir. 12. yiizyilda yaklasik 9 medresesi
varken yasanan hadiseler nedeniyle Safeviler donemine kadar bu 6zelligini
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yitirmistir. Bu dénemde I. Sah Tahmasb’in Feyziyye Medresesi'ni kurmasi
ve bu medresenin Feth Ali $ah tarafindan gelistirilmesi {izerine Kum ilmi
acidan hareketlenmistir. 19. ylizyilin baslarindan itibaren havza-i ilmiyye ge-
lisip gliclenmeye baslamis, bu medreselerde pek ¢ok alim yetismistir. Bu
ilerlemede Abdiilkerim Hairi, Muhammed Hiiccet Kahkeri, Muhammed
Taki el-Hansari, Sadreddin el-Isfahani, Buriicirdi gibi miictehidlerin ismi 6n
plana ¢ikmaktadir (Bazin, 2022, 361).

Ayetullah Burtcirdi, Kum medreselerinin idari ve egitim alanlarinda giic-
lendirilmesi amaciyla Ayetullah Abdulkerim Hairi Yezdi’yi bu sehre davet
etmis, Hairl de Kum medreselerini énemli bir ilim havzasina dondiirecek
ciddi adimlar atmustir. Bunlardan biri de medreselerde yalnizca dini ilimlerin
degil, tabii bilimlerin de okutulmasidir. Nitekim Hairi, giiniin sartlarinda
yalnizca dini ilimlerin gii¢lendirilmesinin yeterli olmayacagini; felsefe, mate-
matik, yabanci dil ve tabiat bilgisi gibi alanlarda da egitim verilmesi gerekti-
gini savunmustur. Kum medreselerinde felsefi egitimin gii¢clendirilmesi,
Kum ilmiye havzasini, 20. yiizyil Iran siyasi tarihinde etkin bir kurum haline
getirmistir (Karakisla, 2023, 322). Hair’nin ayrica daginik durumdaki med-
reseleri 1921 yilinda bir program ¢ercevesinde birlestirmesiyle yeni bir do-
neme girilmistir. Boylece o, geleneksel olarak kisi merkezli ve sahsi yetenege
bagli olan dini egitimi sistematiklestirmistir. Bu ilmi hareketliligin etkisiyle
Kum, Necef'ten siirgiin edilen ya da kendi istegiyle go¢ eden bir¢ok alim ve
ogrenciyi kendisine ¢ekmistir. Bu durum sehrin ilmi seyrinde koklii bir etki
meydana getirmistir. Kum havzasina buglinkii seklini veren ise Ayetullah
Burcirdi olmustur. O, bazi yapisal degisiklikler gerceklestirmis ve Iran’daki
diger medreseler Kum’a baglanmistir. Boylece buradaki medrese programi
tilke geneline yayilmistir. Kum’da gelisen bu ilmi atmosfer bilhassa Irak’tan
bir¢ok alimi buraya ¢ekmis ve sehir Sii ilim hayatinin merkezi haline gelmis-
tir (Demir, 16 Subat 2025).

Kum ilim havzasinda, dini liderler talebelerini pek ¢cok defa yonetime
kars1 isyana tesvik etmislerdir. Musaddik hiikiimetine kars: ayaklanan Aye-
tullah Kasan ile fran Islam Devrimi’nin nderi Ayetullah Humeyni'nin giri-
simleri bu yaklasimin bir sonucudur. Islam Devrimi’nin ardindan Iran’da
mevcut medreselerdeki 6grenci sayisi da biiyiik oranda artarken Necef hav-
zasl ise Baas baskilar altinda egitim faaliyetini slirdiirmeye calismistir. Bu
baskilardan kacanlar Iran ve &zellikle Kum’da egitimlerine devam etmisler-
dir. Bu donemde kizlar i¢cin Mekteb-i Zehrd adiyla bir okul agilmustir. Yine
devrim sonrasi kurulan Medrese-i Imam Humeyni’de cesitli iilkelerden gelen
ogrencilere Islam Devrimi ruhunun anlatildig dersler verilmistir (Bazin,
2022, 362; Demir, 16 Subat 2025). inkllép Rehberi Ayetullah Hamaney,
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Kum medreselerinin bu misyonuna biiyiik énem vermis, Kum ilim havzasi-
nin her zaman oldugu gibi inkilap¢1 ve devrimci ruha sahip olmas: gerekti-
gini; aksi halde Islam inkilabinin tehlikeye diisecegini belirtmistir. O ayrica
Islam Devrimi’'nin gerceklesmesinde en biiyiik payin Kum ilim havzasina ait
olduguna, o olmasa Humeyni’nin baslatmis oldugu hareketin bir sonuca va-
ramayabilecegine dikkat ¢cekmistir (ABNA24, 16 Subat 2025).

3.2.1. Ayetullah Rahullah Humeyni (1902-1989)

Sii anlayisin, diinyaca en ¢ok taninan ve 6nde gelen simalarindan biri tar-
tismasiz Ayetullah Humeyni’dir. Ona bu vasfi kazandiran en 6nemli 6zelligi,
elbette ki Iran Islam Devrimi’ne liderlik etmis olmasidir. 20. yiizyilin en bii-
yiik devrimlerinden biri olan bu hareket, farkli renklerden olusan bir tabana
dayansa da Sah’t devirdikten sonra yerine “velayet-i fakih” anlayisi temelli
bir Islam Cumhuriyeti tesis etmistir.

Devrim lideri Imam Rihullah Humeyni, 1902 yilinda Iran’m Humeyn
kasabasinda dogmustur. Bes aylikken yetim kalan Humeyni, 16 yasina kadar
annesi ve halasi ile, onlarin vefatiyla da abisinin himayesinde kalmistir. Er-
ken yasta hafizlik ve Arapga egitimini tamamlayan Humeyni, 1921’de done-
min 6nemli bir ilim merkezi olan Erak’a, bir y1l sonra da tahsil i¢cin Kum’a
gitmis ve asil kimligini burada kazanmustir. Kum ilim havzasinda fikih il-
mine ek olarak felsefi ve irfani alanlarda da egitim almistir (Algar, 1998, 358-
359). Onun §il diislince diinyasinda en ayirici vasfinin, ulema-siyaset iliski-
lerine bakis agis1 ve devrime giden yolda “velayet-i fakih” anlayisini ortaya
koymasi oldugunu séylemek miimkiindiir.

1944 tarihli bir yazisinda ilk defa siyasi diisiincesini deklare etmis ve
fran’in 1slaht igin ulemayi isyana davet etmistir. 1961’de Burficirdi’nin vefa-
tiyla bogalan dini liderlige en uygun aday olarak gériilmiis ve pek ¢ok Iranli
Sii onu merci-i taklid kabul etmistir. Bir yil sonra ilan edilen Ak Devrim se-
bebiyle Sah’a karsi bir protesto yayimlamis ve tutuklanmistir. Ardindan Tiir-
kiye’ye siirgiin edilen Humeyni, Bursa’da bir yil kalmasinin ardindan 13 yil
ikamet edecegi Necef'e gonderilmistir. Burada velayet-i fakih anlayisi eksenli
konferanslar veren Humeyni, 12. imamin gaybeti ddneminde imamin siyasi
ve fikhi gorevlerini ulemanin yerine getirmesi gerektigini savunmustur. Si-
yasi mesajlar1 sebebiyle Irak’ta da barindirilmayan Humeyni, Paris’e gitmek
zorunda kalmis ve devrim destegine orada devam etmistir. Nihayetinde sart-
larin olgunlagmasiyla 1979’da Tahran’a dénen Humeyni'yi 10 milyon kisi
karsilamis ve devrim gerceklesmistir. Humeyni, 1989 yilinda vefat edinceye
kadar 10 y1l Iran Islam Cumhuriyeti’nin dini ve siyasi lideri olarak gérev yap-
mistir.
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3.2.2. Ayetullah Ali Hamaney

Siilerce “Islam Inkilabi Rehberi” olarak anilan Ayetullah Ali Hameney,
Islam Devrimi’nin ikinci lideri kabul edilmesi acisindan énem arz etmekte-
dir. Humeyni’nin ardindan bugiin hala devam ettigi dini liderlik gorevini de-
ruhte etmesi yoniiyle Iran ilim havzasmin en énemli ikinci ismi olan Hama-
ney’den bahsetmek gerekmektedir.

1939 yilinda Iran’in 6nemli dini merkezlerinden Meshed sehrinde diin-
yaya gelen Hamaney, dini ilimler havzasinin miiderrislerinden Azerbaycan
Tiirkii Hiiccet’iil Islam Seyyid Cevat Hamaney’in ogludur. Dért yasinda
Kur’an egitimine baslayan Hamaney, ardindan dini ilim tahsiline devam et-
mis Meshed, Necef ve Kum gibi 6nde gelen medreselerde egitim gormiistiir
(Leader, 15 Subat 2025). 13 yasindayken, $Sah hiikiimetine karsi Navab Safevi
tarafindan vyiiriitiilen Fedayan-i Islam hareketinden etkilenen Hamaney, radi-
kallesme egilimi gostermistir. 1958-1964 arasinda Kum havzasinda tahsil
gordiigii dénemde Ayetullah Humeyni ile tanismis ve onun Islami Hare-
ket’ine dahil olarak Humeyni’nin Sah karsiti protestolarina katilmistir.
1960’1ar itibariyle Sah’in istihbarat servisi SAVAK tarafindan 6 kez tutukla-
nan, iskence géren Hamaney, 1963’te Kum’dan siiriilmiistiir. Bu siiregte
CIA ve MOSAD tarafindan egitilen SAVAK elemanlarinca iskence gérmiis,
1978 yilina kadarki dénemde fran’in Sistan-Belucistan eyaletinde siirgiinde
kalmistir. Hamaney’in ABD’ye olan tepkisinde yalnizca fikri veya siyasi bakis
acisinin degil, bu iskencelerin de etkisi oldugunu diistinmek miimkiindiir.

Devrime az bir zaman kala siirgiinden dénen Hamaney, devrimin ger-
ceklesmesinin ardindan Iran’a gelen Ayetullah Humeyni tarafindan Yiiksek
Sura iiyesi olarak atanmistir. Devrim sonrasi kurulan yeni rejimde ¢esitli go-
revlerde bulunan Hamaney, Iran’in 2. Cumhurbagkani Muhammed Ali Re-
cal’nin saldirida hayatini kaybetmesi tizerine 1981’de cumhurbaskani segil-
mistir. 1985’te gerceklesen se¢cimlerde 2. kez cumhurbaskani olan Hamaney,
1989’da Humeyni’nin vefat etmesi sonrasinda ran Islam Cumhuriyeti’nin
dini lideri olmus ve Siilik tarihinde bir ilk olarak Uzmanlar Meclisi (Stra-y1
Habregan) tarafindan “Ayetullah” ilan edilmistir (Jane, 2019, 110, 111;
Uyar, 2020, 343).

3.3. iki ilim Havzasi Arasindaki Farklar ve Tiirkiye Caferiligine Yansi-
masi

Tiirkiye Caferilerinin dini egitim aldiklar1 Kum ve Necef ilim havzalarini
genel manada degerlendirmek gerekirse; birincisinin Fars kiiltiirii eksenli
olup siyasetle yakin iligkisi sebebiyle daha dinamik ve faydaci oldugunu soy-
lemek miimkiindiir. Necef ilim havzasi ise Arap kiiltiirii agirliklidir. Arap
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kabile kokeni ve degerler sisteminin hakim oldugu geleneksel $iiligi biiyiik
oranda korumaktadir. Dolayisiyla statik ve muhafazakar bir yapi olarak nite-
lendirilebilir. Bunda Irak $iiliginin siyasetle mesafeli durusunun yadsinamaz
bir etkisi vardir (Uyar, 2022, 15). Yine de tarih boyunca siiren iliskisi bu iki
ilim havzasini net ¢izgilerle birbirinden ayirmayi giiclestirmektedir. Nitekim
bahsi gectigi iizere Iran’da kurulan ilk medresede Irak ve Liibnan Sii ulemas:
gorev almustir. Yine Safevilerin yikilisindan sonra Iranli pek cok ulema ailesi
de Irak’a gelerek buradaki havza-i ilmiyyede rol iistlenmistir. Dolayisiyla
Fars ve Arap Siiliginin temel 6zelligini korumakla birlikte bu iki ilim havza-
sinin birbirine benzer 6zelliklere de sahip olmasi kaginilmazdir.

Her ne kadar $ii 6gretiye dair genel meselelerde miisterek olsalar da Kum
ve Necef havzalari arasinda tarihi temelleri olan birtakim yontem farkliliklar
bulunmaktadir. Necef ekolii, hiikiim ¢ikarmada nasslara ve rivayetlere yani
gelenege siki bir bigcimde bagli hareket etmektedir. Bununla ortiisiir mahi-
yette, ortaya ¢ikan yeni durumlara kars: fikir iiretmede ise pasif kalmakta-
dirlar. Bu durum Necef de dahil Irak havzasinda felsefe ve kelam gibi disip-
linlerin tarih boyunca kendisine alan edinememesiyle dogru orantilidir. Fel-
sefe ve kelamdan uzak kalmalari, onlarin “6rfe/gelenege” daha siki sarilma-
lar1 sonucunu dogurmustur. Kum ekolii ise, yine naslara bagli olmakla bir-
likte yoruma kapali olmayan nispeten daha genis bir esneklige sahiptir (De-
mir, 16 Subat 2025). Tam da bu esnekligin actig1 alan sayesinde Kum hav-
zasl, ulema-siyaset iligkileri ve merciiligin yetki kapsami hususunda gele-
nekte yeri olmayan yeni goriisler ortaya atmistir. Bunun en 6nemli ¢iktis
“velayet-i fakih” anlayisinda tezahiir etmektedir.

Humeyni tarafindan ortaya konulan, siyasi hayati da kapsayacak bicimde,
fakihin otoritesini 12. imamin otoritesine giren biitlin hususlari icerecek se-
kilde genisleten “velayet-i fakih” nazariyesi (Uyar, 2022, 337), Irak havza-
sinda kabul gérmemistir. Sozgelimi Ayetullah Hai, 1960’1 yillarin basinda
Sah’a kars1 miicadelesinde Humeyni'yi destekleyen beyanatta bulunsa da
sonraki iliskilerinin pek de saglikli seyretmedigi goriilmektedir. Ozellikle
Humeyni’'nin 13 yillik Necef ikameti esnasinda ikisi arasinda velayet-i fakih
nazariyesi konusunda {stii kapali tartismalar yasandig1 bilinmektedir. Aye-
tullah Hai, bu ikameti sirasinda Humeyni’nin Iran’daki rejimi yikmak ama-
ctyla havzanin geleneksel anlayisindan tamamen ayrildigini fark ederek ara-
larina mesafe koymustur (Toprak, 2023, 64-65). Yine Ayetullah Sistani de
Humeyn1’'nin bu goriislerini agikladig Necefteki seminerlerine istirak etme-
mistir. Muhtemelen bu sebeplerden dolayr devrim gerceklestikten sonra,
Ayetullah HG1'nin Meshed’teki mallar1 miisadere edilmis, Sistdni’nin ise
Meshed’teki akrabalari tehdit edilmistir (Toprak, 2023, 66).
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Necef ulemasindan Muhammed Said el-Hekim, Besir Hiiseyin el-Necef],
Muhammed Ishak el-Feyyaz, Muhammed Taki el-Muderrisi gibi isimler de
“velayet-i fakih” teorisini desteklememislerdir (Norton, 2011, 137-138; Sin-
kaya, 2013, 30). Necef havzasi, din adamlarinin sadece giinliik hayata yone-
lik dini konularda fetva verebilecegini kabul etmektedir. Bu anlamda Irak
Siiligi, din adamlarina siyasete ve devlet yonetimine miidahale etme yetkisi
tanimamakta, hatta buna karsi ¢ikmaktadir (Rahimi, 2004, 13; ORSAM,
2011). Bu anlayista din adamlarinin gorevinin, dini alanla sinirli oldugunu
soylemek miimkiindiir. Dolayistyla bu iki havzay1 ayiran temel farklilik siya-
sete bakis agilarinda goriilmektedir. Ancak onlarin tiimiiyle apolitik olduk-
larin1 séylemek de dogru olmayacaktir. Bu alimler, ulemanin dogrudan yo-
netimini kabul etmeseler de siyasilere yol gésterme gorevini tistlenmekte ve
miihim meselelerde kendileriyle istisare edilmesi gerektigini diisiinmektedir
(Norton, 2011, 137-138; Sinkaya, 2013, 30). Buna ek olarak, Necef havza-
sindaki bu siyasete mesafeli tutumun zamanla esnemeye basladigini da be-
turma amactyla 2003’teki Irak miidahalesinde Siilere destek vermesi ve
Irakli din adamlarini da siyasi siirece dahil etme ¢abasi neticesinde, Necef
havzasi da fiili olarak siyasete miidahil olmaya baglamistir (ORSAM, 2011).

“Velayet-i fakih” gibi Sii geleneginde yeri olmayan ve yorumla esnetilen
bir teorinin Kum havzasinda taban bulurken Necef havzasinda kabullenil-
memesi iki ilim havzasinin genel yaklasimlar1 dikkate alindi§inda sasirtici
olmasa gerektir (Demir, 16 Subat 2025). Bu baglamda Tiirkiye Caferilerin-
den Kevser grubunun, Zeynebiye ekoliinii muhafazakar ve geleneksel bul-
masinin, beslendikleri havzalarin tarihi arka planiyla ortiistiigiinii ifade et-
mek gerekir.

Sonug¢

AAAAA

kiye’deki miintesipleri, kendilerini daha ziyade “Caferi” olarak tanimlamak-
tadirlar. Tiirkiye Caferileri denilen bu grubun teskilatlanma bigimine bakil-
diginda en tepe noktada Istanbul Halkali merkezli olan Zeynebiye grubu ve
yine Istanbul merkezli olan Kevser grubu oldugu goriilmektedir. Genellikle
kendi sistematikleri igerisinde faaliyetlerini yiiriiten bu iki Caferi grubu, ilki
Halkali Zeynebiye Camii, ikincisi ise Valide Han Camii olmak iizere Istan-
bul’da farkli cami ¢evrelerinde konumlanmislardir.

Daha ziyade yayincilik faaliyetleriyle 6n plana ¢ikan Kevser grubunun,
dini egitimlerini aldiklar1 Iran ilim havzasina yakinlik duydugunu; dolayi-
styla siyasi bir egilime sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zeynebiye
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grubu ise Saddam Hiiseyin’in baskic1 Baas rejimine kadar dini egitim igin
Irak ilim havzasini tercih etmis, bu ilim havzasindan beslenmistir. 1980 son-
rasi zorunlu olarak egitim icin Iran ilim havzasina gitmek durumunda kalsa-
lar da Iran havzasina 6zel bir yakinlik duymadiklarini belirtmek gerekir.
Farkli iki ilim havzasindan beslenmeleri, Tiirkiye Caferilerinin bu iki gru-
bundaki farklilasmanin arka planini olusturmaktadir. Zira 6ne ¢ikan Kum ve
Necef medreseleriyle iran ve Irak ilim havzalari, birbirinden farkl: karakter-
lere sahiptir. Mezhep ici goriis ayriliklar ve kiiltiirel farkliliklarin yanina 20.
ylizyilin son geyreginden itibaren “velayet-i fakih” merkezli fikir ayriliklar
eklenmistir.

Her iki havza da nasslara bagli kalmakla birlikte, Irak daha ziyade gele-
neksel yapiyr muhafaza ederken iran havzasi yeni goriis ve uygulamalara
acik, dinamik bir yapiy1 temsil etmektedir. Bu yapisinin sonucu “velayet-i
fakih” nazariyesi Iran’da rejimin temelini olusturmasina karsilik Irak ilim
havzasi ulemanin siyasi otoriteligine karsi ¢ikmus, alimlerin sorumluluk ala-
nini1 ilmi ve dini alanla sinirlandirmistir. Bu karakterlerinin Tiirkiye Caferi-
lerine de yansidigini belirtmek gerekir. Bu anlamda Irak ilim havzasindan
beslenmis olan Zeynebiye, nispeten daha geleneksel formlara bagli iken;
fran’a yakinlik duyan Kevser grubu ise daha dinamik ve siyasi bir yaklagima
sahiptir.
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Giris

Mezhep kelimesi aidiyet anlami tasisa da zaman i¢cinde mezhep kelime-
sine yiiklenen dislayic1 anlamlar ile 6teki algis1 baglamistir. Mezhep sozcii-
giiniin Islam dini icinde farkl1 dini yorumlara sahip insanlar1 tanimlamak icin
kullanilmis olmasi ve bu kelimeye; yorum farklilig1, ayristirma vb. anlamlar
yliklenmesi giinliik hayatta mezhep aidiyetinden dolay1 daha fazla insanin
hor goriilmesine sebebiyet vermistir. Ayrica insanlar ibadet, egitim ve sosyal
yasam seklinden dolayr mezhebi kimlik temelli bir ayrimciliga maruz bira-
kilmus; kiiltiirel farklilik ve kullanilan dil/sive, farkliliklarindan dolay: giinliik
yasamdaki dislanma artmistir (Bilgi¢c-Akytirek, 2012). Televizyon ve kitap-
larda, Caferi insaninin dini ritiielleri, ibadet sekilleri ve Kerbela anma toren-
leri g6z Oniine getirilerek toplumsal hafizanin biling altina olumsuz izler yer-
lesmistir.

Caferilerin yogun olarak yasadig kirsal bolgelerden biiyiik sehirlere goc-
lerinde sehrin sosyal dokusu iginde yerlesik mezhebi kiiltiirleri yer bulama-
dig1 icin Caferiler kendi gettolarini olusturmuslardir. Ibadet sekillerindeki
farkliliklar, mihiir kullanimi, Asura matemi gibi mezhebi kimligi goriiniir
kilan durumlardan dolay: Caferiler, sosyal igerikli ayrimciligin uygulandigi
durumlar yasamusglardir. S6z konusu ayrimciliga dayali problemler, etnik ne-
denlerden ziyade dini bir durumdur. Ciinki Tiirkiye’de yasayan Caferi top-
lulugu etnik olarak Azerbaycan Tiirkiidiir. Ancak Caferilerin siyasi, sosyal ve
dini alanda yasadig1 problemlerin niteliginde olumsuz propagandalarin da
etkisi vardir.
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Gerek Caferilerin yogun oldugu bolgelerde gerek Tiirkiye'nin Caferi nii-
fusunun bulunmadig yerlerde Caferilik hakkinda yeterli olmayan veya eksik
bilgi oldugundan dolay1, toplumsal doku ile Caferilerin kaynasmas yavasla-
maktadir. Bu sancili kaynasma siirecinde olumsuz propagandalarin etkisi ay-
rimciligr giiclendirmektedir. Iyi egitim almis Caferi niifusun dahi mezhebi
faktorlere bagli olarak bu problemlerle karsilastig1 goriilmektedir. Ayrimci-
liga etki eden faktorlerden birisi toplumdaki hosgdrii ve uzlagsma kiiltiirtintin
zayiflamasidir (Bilgi¢ -Akyiirek, 2012). Farklilik gdsteren mezheplere ta-
hammiilsiizliik, insanlar1 ibadet sekillerine, inanglarina ve ritiiellerine gore
oOtekilestirmeye neden olmaktadir. Nitekim Caferi toplulugunun mezhebi
durumundan dolay1 sosyal kutuplasmaya olan yatkinligi, onlarin sosyal
problemler yasamasina sebebiyet vermektedir. Tiim mezheplerin dogrulari
ve yanlislar1 sorgulanmaksizin ontolojik olarak realitesi kabul edilir ve dini
olarak yonlendirme yapmadan esit bir yaklasimla iliskiler diizenlenmeye ¢a-
lisilirsa problemlerin ¢6ziimii kolaylasacaktir.

1. Caferilik Nedir?

Caferilik Siiligin bir kolu oldugu i¢in Siilik tarifi iizerinden agiklamak ye-
rinde olacaktir. Sia, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra en iistiin oldu-
guna, Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifelige nass ile tayin
olduguna ve Hz. Ali’nin vefatindan sonra da onun soyundan gelen kisilerin
halife olmasi gerektigine inanir. Sii ilk miielliflerden olan Nevbahti ve Ebu
Halef el-Es’ari el-Kummi ile Sia alimlerinden Allame Seyyid Muhammed
Hiiseyin Tabatabai, Sia’y1 soyle ifade etmektedir (Mutlu, 1995, 15-16):

“Onlar, Nebi (s.a.s.) nin zamaninda Ali’nin taraftarlar1 (Siatu Ali) diye
isimlendirilen ve ondan sonra da ona bagllik gosterip onun imametini ileri
siirenler olarak bilinenlerin teskil ettigi Ali (a.s)’nin firkasidir” (Nevbahti,
1936 ve Ebu Halef el- Kummi, 1963 akt; Figlali, 34,1993).

“Kelime anlamuyla taraftar veya birine uyan kimse demek olan sia, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’den sonra halifeli§in onun Ehl-i Beytinin 6zel hakki ol-
dugunu diisiinen ve Islam ilimleri ile kiiltiirii sahasinda onun Ehl-i Beytinin
okulunu takip edenlere delalet eder” (Tabatabai, 1975 akt; Figlali, 34,1993).

Caferiligin ortaya ¢ikisina bakildig1 zaman, hilafeti; Allah’in nass ile tayin
ettigini, Hz. Ali ve onun ogullarinin hakk: oldugunu savunan grup olan
Sia’nin; besinci Imam olan imam Muhammed el-Bakir ve altinci imam olan
imam Cafer-i Sadik zamaninda fikri alt yapis1 meydana gelmistir. Zaman
icinde onlardan 6nceki imamlarin goriislerinin bir araya getirilmesinde ve
yeni meselelerin usule gore hiikme baglanmasinda 6nemli bir yeri olmasi
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nedeniyle Cafer-i Sadik’in ismine nispet edilerek Caferilik olarak adlandiril-
mistir (Mutlu, 1995, 28). Caferi toplulugu, kendilerini mezhep olarak ifade
etmekten ziyade mektep olarak tanimlamayi tercih etmektedirler. Nitekim
Caferi toplulugu goziinde Caferilik; Hz. Imam Cafer Sadik’in mezhebine
mensup Hz. Peygamber’den sonra Islam aleminin siyasi ve dini liderinin ilki
Hz. Ali olan, on iki imama inanan ve Ehli Beyt mektebinin kapsayici ismidir.
Caferilik yerine Isnaaseriyye, Imamiyye ve Siilik de denilmektedir. Ancak Ca-
feri mezhebi denilirken diger islam alemindeki Hanefi, Safii, Maliki, Ham-
beli gibi mezhepler kategorisinde kastedilmemektedir. Caferiligin kendini
tanimladigi mezhep anlayisi, sadece belli bir ilme sahip Islam aliminin yoru-
muna dayanmaz. Bu baglamda Caferiligin kendini konumlandirdig1 mezhep
tanimi, Imam Cafer Sadik ve diger imamlarin miigtehit olarak kabuliine da-
yanmaktadir. Imamlarin da Allah’m emri ve Hz. Muhammed’in agiklamasi
ile tayin edildigine inanirlar. Bu nedenle imam Cafer Sadik ve diger on iki
imamin dindeki agiklamalari, kendi yorumlar: degil dogrudan Allah’in Hz.
Peygamber’e indirdigi dinin 6zii olarak kabul edilmektedir (TCS, 25 Subat
2025).

Tablo 1.2. On Tki Imamin Siralamasi, Isimleri ve Yasadig1 Tarih Araligi

ON IKi IMAM
SIRALAMA | IMAM ADI YASADIGI TARIH (M.)
1 Ali b. Ebu Talip 599-661
2 Hasan b. Ali 624-670
3 Hiiseyin b. Ali 626-680
4 Ali b. el-Hiiseyin Zeynelabidin 658-713
5 Muhammed b. Ali el-Bakir 676-734
6 Cafer b. Muhammed es-Sadik 699-765
7 Musa b. Cafer el-Kazim 745-799
8 Ali b. Musa er-Riza 765-818
9 Muhammed b. Ali el-Cevad 810-835
10 Ali b. Muhammed el-Hadi 827-868
11 Hasan b. Ali el-Askeri 846-874
12 Muhammed el-Mehdi b. el-Hasan el-Askeri 868- (?)

Kaynak: Morkog, 2023a, 40.

Max Weber, dinsel olarak karizmayi tanimlarken karizmayi; dogal olarak
bir obje ya da insanin 6ziinde barindirdigl, Tanr1 vergisi bir yetenek olarak
actklamaktadir. Bu tip karizma sonradan kazanilmaz ancak sonradan bir in-
san ya da objeye karizma yapay olarak kazandirilabilir. Bu durumda dahi ka-
rizmanin tohumunun iginde oldugunu ancak bazi araglarla uyarilmadikca
ortaya ¢ikmayacagini sdyler (Weber, 2021, 12). Bu baglamda Caferilikte de
imamlarin liderliginin Allah tarafindan dogal bir sekilde gelistigine inanirlar.
Tipki Peygamber’in karizmasi gibi imamlarin karizmatik liderligi dogustan
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nass ile tayin edilmektedir. Bu ozellikler sonradan kazandirilamaz, imam
olacak kisinin dogustan 6zelligidir.

2. Caferi Topluluklarinin Karsilastigi Problemler

“Mezheb” kelime olarak takip edilen yol anlamina geldigi i¢in dogal ola-
rak bu yolda aidiyet mecburi olmaktadir. Tarihsel siirecte sadece belli bir
kisinin diislincesi olarak kalan diger insanlarin sistematik olarak takip etme-
digi dini diisiinceler mezhep olamamustir. Giiniimiizde Suudi Arabistan’da
Vahhabilik, Iran’da Siilik ve Tiirkiye’de Hanifilik ana akim mezhep konu-
munda oldugu icin diger mezhepler kendini dislanmis azinlik durumunda
gorebilmektedir. Orta Dogu’da mezhepsel asabiyetten dolayr toplumsal bir
rahatsizlik mevcuttur. Bu nedenle Tiirkiye’de yasayan Caferilerin, kendileri-
nin dile getirdigi sorunlar1 bulunmaktadir. Mezhepten dolay1 iktidardan
uzak tutulan ve iilkenin mevcut kaynaklarindan yeteri kadar yararlanamayan
mezhepler, ait olduklar1 mezhebi kimligin etrafinda birleserek onu 6n plana
cikarabilirler (Polat, 2021). Bu bakimdan Iran diginda genellikle iilkenin
mevcut kaynaklarinin haricinde tutulan mezheplerden biri Caferiliktir. Ca-
kenleri heniiz Hz. Peygamber’in vefat etmedigi zamana dayanir. Halifelik ku-
rumunun kimde olacag1 yoniindeki goriis ayriliklari, Kerbela hadisesi gibi
Islam tarihinde déniisii olmayan sonuglara sebep olmustur. Kerbela hadisesi
Siiligin siyasal bir zemin kazanmasinda énemlidir (Morkog, 2021).

Tiirkiye’de yasayan Caferilerin yasadig1 toplumsal problemler, mezhep
eksenlidir. Tiirkiye’de niifusun ¢ogunlugunun Siinni olmasindan dolay1 Ca-
feri toplulugu azinlik durumunda kalmaktadir. Buna baglh olarak da her iki
mezhep arasindaki yorum farkliliklari, toplumsal hayatta gesitli davranis ve
Onyargilara sebep olabilmektedir. Asagidaki tablo temel ¢ercevede Siinnilik
ile Caferilik arasindaki temel inang¢ 6gelerini karsilastirmaktadir (Morkog,
2024, 37):

Tablo 2.1. Yasam Tarzi Olarak Siinni ile Sia Caferi Yasam Tarzinin Benzer ve Farkli
Boyutlarinin Karsilastirilmasi

SUNNI YASAM SIA YASAM TARZI

TARZI
INANC BOYUTU
Hz. Muhammed Inan¢ unsurudur Inan¢ unsurudur Benzer
Hz. Ali Inanc unsuru degil | Inang unsurudur Farkli
On iki imam Inanc unsuru degil | Mezhebi inan¢ unsurudur Farkli
IBADET BOYUTU
Ezan “Hayya ala hayril Stinnilerden farkli olarak Cafe- | Farkl

amel” ifadesi geg- rilerde ezanda “Hayya ala hay-
mez ril amel” ifadesi gecer. Siiligin
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bir gdstergesi olmak {izere 3.
sehadet climlesi soylerler: Es-
hedu enne Aliyyen Veliyyullah
(Ezanin aslindan degildir an-
cak Siilik gostergesidir)
Namaz Namaz kilarken Namaz kilarken miihiir kulla- | Farkli
miihiir kullanilmaz | nilir ve eller baglanmaz, yan-
ve el bagli olur lara salinir
Orug Farz olan bir Ibadet- | Farz olan bir ibadettir Benzer
tir
Hac Farz olan bir Ibadet- | Farz olan bir ibadettir Benzer
tir
KUTSAL YERLER | Mekke ve Medine Mekke ve Medine, Kerbela Kismen
VE OLAYLAR olay1, Meshed benzer
Kerbela Kismen 6nemli Cok 6nemli Farkli
Imam mezarlari- Kismen 6nemli Cok 6nemli Farkli
nin bulunduklar1
yerler

Kaynak: Morkog, 2024, 37.

Siinnilerle Caferilerin Miisliiman olarak temel inan¢ noktalart Hz. Mu-
hammed’e (s.a.s) inanmak, hac ve oru¢ konularinda benzerlik géstermekte-
dir. Bunun yaninda Caferilerde mezhebi inancin geregi olan Hz. Ali'nin ilk
imam oldugu inanci, ezandaki sdylem farkliliklari, namaz kilarken miihiir
kullanimi ve sekilsel farkliliklar, Kerbela ve Meshed bolgesinin hem ziyareti
hem de Kerbela olaymnin énem derecesi ve on iki imamin mezarlarinin ziya-
ret edilmesi konulari, Siinnilerden farklilik gdstermektedir.

Caferilerin imamet goriisii, Hz. Peygamber’i temsilen din ve diinya isle-
rini yiiriiten kurumdur. Imametin tipk1 niibiivvet gibi Allah tarafindan nass
ile tayin edildigine inanilmaktadir. Imamlarin kendisinden sonraki imamin
da nass ile bildirildigine, insanlarin se¢gme yetkisinin olmadig kabul edil-
mektedir (Mutlu, 1995: 196). Yetkinin Allah’a ait oldugu diisiiniildiigii icin
insanlarin imami belirleme yetkisi yoktur. Caferileri topluluklarin teolojik
farkliligindan dolay: karsilastiklarr problemler; sosyal, siyasi ve dini olarak
ti¢ baslik altinda ele alinabilir.

2.1. Sosyal Problemler

Tiirkiye’deki Caferiler, etnik olarak Tiirk kimligine sahiptirler. Caferile-
rin Tiirk olmasi, toplum icinde etnik 6geye dayali bir farklilik yaratmamak-
tadir. Ancak Miisliiman olsalar dahi fikih ve akaid noktasinda Siinnilerle
farklilik gostermeleri sosyal alanda bazi problemler (¢ogunlukla Caferiler
acisindan) meydana getirmektedir. Sosyal hayatta evlilik, oliim, digiin,
komsuluk ve is ortami gibi bircok olagan durumlarda iki mezhebin ig ice
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iliskileri bulunmaktadir. Bu iliskilerden 6nemli ve kalic1 bir tanesi olan evli-
lik kurumu, mezhebi kimligin melez kimlige dondiigii bir noktadir. Caferiler
ile Stinnilerin evliligi olduk¢a yaygin olmasina ragmen zaman zaman halk
icinde bazi soylemler olusabilmektedir. Bu sdylemleri genellikle halkin
icinde yasayan Caferi din adamlar1 duymaktadir. Ciinkii Caferi bireyler
Stinni bir kisi ile evlilik diistincesinin yaratabilecegi dini ve mezhebi olasilik-
lari, Caferi din adamlarina ileterek goriis almaktadirlar. Tiirkiye’de otuz yili
askin din adamu olarak gorev yapan bir Caferi din adamu (yas 55) bu konu-
daki diistincelerini soyle aktarmaktadir (Morkog, 2023a):

“Bizi birbirimizden koparmak igin; ‘Siinni ile evlenirsen cehenneme gidersin’,
Siinni der ki “Sia’dan evlenirsen cehenneme gidersin’. Boyle bir Islam’da kural ve kaide
yoktur. Benim esim Siinni’dir, Kiirt'tiir ve ben evlenmisim evet Sia olmus ama Kiirt-
liigii varken, Siinni iken evlenmisim. Bir geng geldigi zaman ‘evlenme’ deme giiciim
yoktur, demem de. Ben bir Sia’nin Siinni ile evlenmesin, hatadir seyine karsiyim ger-
gekten. Su ana kadar da Allah sahidimdir hicbir sorularimin altinda ben; iste ‘Evlen-
mesen daha iyidir’ kelimesini dahi kullanmamisim. He zaman zaman gegmisteki in-
sanlarimiz buna dedim ya bazi cahiller bazi bilmezler bizi birbirimizden koparmak
icin bunu dejenere etmisler. Bir Siinni ile evlenmenin higbir mahzuru yoktur. Belki de
ikt iimmetin bir araya gelmesi Peygamber’imizi, Ehl-i Beyt’t mutlu edecektir. Bu ke-
sinlikle bizi birbirimizden koparmamin bir taktigidir, yontemidir, ben kabul etmiyo-
rum” (Morkog, 2023a, 93).

Caferi topluluklarinda sosyal hayatta mezhebe dayali tercihler kisiselles-
mektedir. Yani evlilik gibi bireysel kararlar, kisinin kendi goriis, diisiince ve
duygusal hislerine bagli olarak degismektedir. Bu baglamda, sosyal hayatta
melez kimligin goriiniir oldugu evlilik kurumu i¢in genel geger bir kural soy-
lemek zor olacaktir.

Caferilerin Tiirkiye’de yasadig1 yerler bazi bolgelerde yogunlasmaktadir.
Igdir ve Kars bolgesinde yasayan Caferi niifus, yasanilan i¢ goclerle beraber
Tiirkiye'nin bat1 illerinde genellikle bir arada olduklar1 bolgelerde yasamak-
tadirlar. Istanbul, Bursa, Manisa ve izmir bu illerin basinda gelmektedir.
Kamu atamalar1 sonucu Tiirkiye’nin bati illerine giden Igdirli Caferiler, atan-
diklari ilde sosyal olarak is ortaminda veya is disinda mezheplerinden dolay:
dislanmaya maruz kalabilmektedirler. Eskiden bati illerinde gorev yapan bir
Caferi 6gretmen (yas 46) sosyal hayatta yasadig1 problemi soyle ifade etmek-
tedir (Morkog, 2023a):

“Tabii toplumun biiyiik bir kesimi tabii ki okumayan bir kesim. Goniil ister ki
herkes birbirinin mezhebine sayg gostersin, herkesin birbirinin mezhebi hakkinda bil-
gisi olsun, dolayistyla kimse kimseyi yargilamasm. On yargt ile hareket etmesin, e bu
sekilde yadirgama olaylan var. Ben batida da ¢alistim. E iste kdfir diyenler de var.



TURKIYE'DE CAFERILER | 49

Farkl gozle goriir ¢iinkii adam okumanugtir, yani ne diyelim sadece duymayla yani.
Iste birisi ne demigsse herkes onun yontemi ile hareket ediyor. Oysa herkes okusa, iste
Hanefiliktir, Hanbeliliktir iste Safiiliktir hepsi Allah’a ibadet etmek igin kendisine bir
arag olarak segmislerdir ve dyle bir yadirgama olay: da var, yok degil yani. Toplumun
bir kismi 6n yargu ile hareket ederek suglayabiliyor yani. Fakat giiniimiizde de Ehl-i
Beyt hakkinda fazla bilgi yok yani. Iste diyelim Siinni kesim daha fazladir, camilerde
hutbelerde Ehl-i Beyt’ten fazla bahsetmiyorlar. E ben kendim de 6grencilik yillarimda
hep Siinni camilerine giderdim, yani oyle bir ayrimcaihgimiz yok. Ama maalesef Pey-
gamber’imiz ve Ehl-i Beyt hakkinda fazla bilgi vermiyorlar yani. Kendileri de itiraf
ediyor zaten, keske goniil isterdi ki dedigim gibi herkes herkesin mezhebi hakkinda
bilgili olsa on yargil olmasin, kimse kimseyi de kirmasin” (Morkog, 2023a, 108):

Caferi niifusunun yogun olarak yasadig Igdir ve Kars ¢evresinde farkli
mezhepten halklar i¢ i¢e yasadig icin Siinni olan halk bat illerinde yasayan
Siinni halka oranla Caferilige asinadir. Dogdugu gilinden beri Caferi niifusla
komsuluk, kirvelik, evlilik ve is konularinda i¢ ice olan Siinniler, mezhebi
olarak daha az dislayici olabilmektedir. Fakat daha 6nce Caferi bir kisi ile
tanismamis Siinni bir insan eksik, yanlis bilgi veya kisisel 6nyargidan dolay:
birtakim ayrimciliga dayanan soz ve davraniglar sergileyebilmektedir. Ancak
her haliikarda gegmise nazaran bugiin Caferilige kars1 6nyarginin azaldigi
diistiniilmektedir. Nitekim bu durum Caferi bir katilimc1 (miihendis, yas
55) ile yapilan miilakatta su sekilde ifade edilmistir (Morkog, 2023b):

“Toplum olarak yadirganiyoruz. Yani zaten bize Miisliiman goziiyle bakmuyorlar.
Yani radikaller dyle ama ilimhlar yle diisiinmiiyor tabii ki. Ama genelde bir yarg:-
lanma var hem siyasi anlamda hem sey. Ama yeni yeni dnceden daha kotiiydii. Mesela
bir yirmi, otuz yil once hatirliyorum da Sit dedigin zaman boyle herkes afallyyordu.
Ama simdi bu medya, sosyal medya, televizyonlar falan herkesin elinde ya arastirvyor,
egitim diizeyi yiikseldi. Yavas yavas kirilmaya baglandr ama tamamen degil. Yadir-
gama var yani. Bazi ailelerde var tabii ki” (Morkog, 2023b, 359).

Caferilerin yogun olarak goc ettigi bolgelerde mezhebi kimliklerinden
dolay: kendisini esit vatandas olarak ifade etme sansi bulamayan insanlar,
akrabalik ve hemserilik etkisiyle bolgedeki yerlesim alanlarina kendi getto-
larin1 kurmustur. Halihazirda Caferilere karsi bir ayrimcilik politikasinin ol-
madig1 ve ayrimcilik yapilmadigini diistinen Caferi topluluklarinin yani sira
mezhep yoniinden kent i¢inde kabul edilmedikleri i¢in sosyal statii bulama-
digin1 diistinenler de bulunmaktadir (Morkog, 2023a):

“Istanbul’da, Izmir’de, Ankara’da, Turgutlu’da, Igdir’da, Kars’ta yani Caferile-
rin yogun yasadigr yerlerden bahsediyorum. Iste Bursa, buralarda yogunluk var. Diger
yerlerde az ama. En ¢ok yogunluklu oldugu yerler buralar. Tabii ezam garipsiyorlar,
eli agik namaz kilmayr garipsiyorlar. Dar bir alanda mesela Halkali’ da oturuyorlar
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Tuzlucallar. Arkadasim dedi ki; ‘Ya su insanlar tanyyor musun?’, dedim ‘Tuzluca’ya
benziyor’. Hepsi Tuzlucali. Yani adam mecburiyetten oraya gidip baska yerde sosyal
statii bulamyyorlar. Diglyyorlar. Izmir'de, Istanbul’da mecburen gidip Halkaly'da Giin-
goren’de Bagcilar’da mahalle mahalle birikiyorlar. Camilerini yaptiryorlar, dernekle-
rini yaptinyorlar, diigiinleri var, stinnetleri var. Adamlar orada bir sosyal sey bulmus-
lar. Diger sosyal seyleri dini yonden kabul etmiyorlar yoksa irk yoniinden sikinti yok.
Mezhep yoniinden kabul etmiyorlar. Diyorlar bunlar Iranc: falan. Iste bunlar Iran’a
yakin falan filan. Oyle diyorlar yani” [Miihendis, Yas 55] (Morkog, 2023a, 137).

Caferi topluluklarinin yasadig1 sosyal problemler konusunda dikkat edil-
mesi gereken bir diger nokta ise, farkli bolgelerde yasayan Caferilerin Rama-
zan Bayramy, diger dini bayramlar ve kandilleri ay takvimine gére kutlama-
laridir. Yani ayin gokyiiziinde goriinme durumuna gore bayramlar1 kutla-
maktadirlar. Tran’daki miigtehitler, Tiirkiye’deki Caferilere, ramazanin son
gliniinde ertesi giiniin bayram olarak kutlanip kutlanmayacagini haber ve-
rirler. Bu durum Tiirkiye’deki Ramazan Bayrami ile ayni giin olmayabilmek-
tedir. Tiirkiye’de Ramazan Bayraminin ikinci giinii Caferilerin Ramazan Bay-
raminin ilk giini olarak kutlanabilmektedir. Bu durum Caferi bireyler ara-
sinda farkli goriis ayriliklar1 yaratabilmektedir (Morkog, 2023a):

“...Mesela bayram. Ramazanhkta bir kismu diyor ki ertesi giin mesela. Birlikten
yanayim mesela. Ertesi giin ay goriildii goriilmedi mesela. Ya bunu benden genelde
sosyolojik agidan biitiinlesmek birliktelik olarak gordiigiim igin mesela diyelim annem
babam yedi bugiin ben tutucuyum (orug tutmay: kastediyor) ertesi giin ay goriilmedi
falan. Buna karsiymm, anlatabiliyor muyum?” [Miihendis, Yas 46] (Morkog,
2023a, 158).

Mesela bu konuda Tiirkiye’de Caferilerin yogun olarak yasadig: Igdir ili
ornek verilebilir. Igdir’da hem Siinniler hem de Caferiler bir arada yasamak-
tadir ancak orug tutma ve bayram yapma konusunda birliktelik bulunma-
maktadir. Ciinkii Igdir'daki Caferiler bagli olduklar1 miigtehidin kararina
gore bayram yapmaktadirlar yani farkli mii¢tehide bagli olan Caferiler, farkli
glinlerde bayram yapabilmektedirler. Bir Caferi kadin Sistani’ye bagli oldugu
i¢in orug tutarken esi ise Ali Hamaney’e bagli oldugu icin orug tutmayarak
bayramini yapabilmektedir. Ya da bazi Caferiler bu durumu elestirip Tiir-
kiye’deki bayram takvimini uygularken ailesinden biri mii¢tehide uydugu
i¢in farkl1 bir takvime uyabilmektedir (Balamir, 2022, 174). Caferi niifusun
yogun olarak yasadig1 bolgelerdeki insanlar, dini bayramlarda sosyal olarak
problem yasayabilmektedir. Toplumu birlestiren beraber hareket etmeyi
saglayan dini bayramlarin ayni giinde olmamasi uygulama farkliliklarini be-
raberinde getirmektedir.
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2.2. Siyasi Problemler

Hem ulusal hem de uluslararasi hukuk bakimindan ayrimcili§in yasak-
landig1 konularin basinda; din, inang ve mezhep gelmektedir. Din ve vicdan
Ozgiirligii uluslararasi s6zlesmelerle de giivence altina alinmaktadir. Avrupa
Insan Haklar1 Sézlesmesi’nde “diisiince, vicdan ve din zgiirliigii” konusu-
nun yer aldig1 9. Maddesi herkes i¢in genel gegerdir. Bu madde ile bireylerin
tek basina veya kamuya acik veya gizli bir sekilde tek basina veya kalabalik
olarak dini inanglarini yapabilme 6zgiirliigii kastedilmektedir. Anayasa’nin
14. Maddesinde de herkesin vicdan ve dini inan¢ konusunda ibadet ve dini
torenlerini yapabilecegi ve dini inancindan dolay: kinanamayacagi, suglana-
mayacagl yer almaktadir. Bu baglamda Tiirkiye’de tarihsel siirecte birgok
dini inanca yer verdigi i¢in farklilasan din ve mezheplere ait insanlar bir arada
yasamaktadir. Farkli kesimden insanlarin bir arada yasamasi; egitim, siyaset,
kiiltiir, sosyal hayat ve is diinyas agisindan yeni sorunlarin olusmasina ve
bu kisilerin ayrimciliga ugramasina neden olmaktadir. Hukukun geregi ola-
rak siyasi ve sosyal alanda bu insanlarin bir arada yasayabilmesi gerekmek-
tedir (TIHEK, 2024, 76-77).

Giiniimiiz post modern toplum, cemaat duygusunu tesvik etmektedir.
Her dini grup veya cemaat kendi dogrularini, inanglarini ve hayat tarzini
olusturdugu icin postmodernizm ¢atigsma olgusunu siirecin dogal bir hali
olarak kabul eder. Allah’a, Peygamber’e ve ahirete imanin Islam catisi altinda
birlestirdigi ve kurtulusa erdirdigi diisiincesine basvurmazlar. Postmoder-
nist diislinceye gore her grubun kendi varligini tanimlamasi ve ortaya koy-
mas1 gerekir. Modernist diisiincenin kabul ettirmeye calistig1 “dinin bireysel
olup” cemaat ve mezhebinin 6nemli olmadig1 goriislinii postmodernizm
reddeder (Biiyiikkara, 2021, 39).

Sosyolojide toplumsal iliskileri ve sosyal gruplarin iizerindeki sosyal et-
kiyi anlatan Erving Goffman, sosyal etkiyi sahne benzetmesi {izerinden ta-
nimlamistir. Sahnenin goriinen yiizli ve goriinmeye kulis kism1 oldugu gibi
insanlarin davranislari da topluluk 6niinde olan ve topluluk 6niinde olmayan
olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu baglamda Caferilerin yasadig1 sosyal problem-
ler de goriinen, yani gdz 6niinde olan ve goriinmeyen/arka planda olarak
degerlendirilebilir (Morkog, 2024; Morkog, 2023a):

“Valla Caferi olmasinin zorlugu yine basta hani dedim ya Islam’m bast siyasetle
devam etti. Siyaset olarak gittigi icin bu sekilde mezheplere boliindii. Bu sekilde ayris-
malar oldu. Mesela su an iilkemizde de ¢ok hissetmesek de diger iilkelere gore cok ¢ok
iy1. Gozle goriilen bir sey olmasa da derinlemesine bir sey var. Hissettirilmese de bu tiir
seyler var. Mesela ‘senin koken ne?’, ‘Muharrem ayina katilyor musunuz?’, An-
kara’da sordular, ‘Muharrem aymm tasvip ediyor musunuz?’, Sizin goriisiiniiz ne?’
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diye sordular. Ama Orta Dogu ile kiyaslarsamz ¢ok agik bariz baski yok. Giincel ha-
yatta sosyal hayatta olmasa da bu tiir seyler de var (miilakat tarzi yerlerde var)”
[Miihendis, Yas 46] (Morkog, 2024, 107; Morkog, 2023a, 136).

“Tiirkiye’de Caferi olmamn higbir zorlugu yok bana gore. Sadece sey bakimindan
soyleyemem. Resmi kurum ve kuruluglara girmek konusunda tabii o ger¢i artik belli
ziimrelere hitap ediyor, belli cemaatlere falan. Sadece bizimle alakal da degil. Yani
kismi olarak o noktada oluyor” [Universite Ogrencisi, Yas 30] (Morkog, 2024,
107; Morkog, 2023a, 136).

Dogu Anadolu bolgesinde ge¢miste genellikle feodal yapinin hakim ol-
dugu sosyolojik bir yerlesim modeli mevcuttu. Okuyan ve kendisini yetisti-
ren yerli halk kamuda gérev alma konusunda ayrimcilik yasanmadigini dii-
siinse de baz1 Caferi kisiler, mezhebi kimliklerinin sorun yarattigini dile ge-
tirmektedir. Bu kimligin ayrimcilik olusturmadigini diistinenlerin yaninda
surf Caferi/S$ii oldugu igin bir ise girerken sorun yasadigini belirten insanlar
da vardir. Caferilerin kamu kurumlarinda ise girmeleri ve yiikselmeleri ko-
nusundaki ayrimcilik algilari, objektif bilgi temelinden ¢ok kisisel gézlem ve
magduriyete dayanmaktadir.

2.3. Dini Problemler

Caferi camileri, genellikle Caferilerin kendi vakif ve dernekleri aracili-
giyla insa ettikleri ve camide gdrev yapan din adamlarinin da Caferilik {ize-
rine Iran ve Irak gibi Sii ilim havzalarinin bulundugu bélgelerden egitim al-
dig1 dinsel mekanlardir.

Sekil 1. Bir Caferi Camisinin I¢ Goriiniimii

Kaynak: Morkog, 2024, 93.
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Sosyal ortamda yadirgamalarin en ¢ok meydana geldigi mekanlar, mez-
hebi kimligin goriiniir kilindig1 cami, mescit vb. gibi ibadet alanlar1 oldugu
literatiir ve goriismelerden anlasilmaktadir (Yurtseven vd, 2025).

“Inang baglaminda degil de kiiltiirel baglamda diisiiniiyorum. Amerika’min Irak’
isgali ile Caferilik diinyada tamindi. Mesela iiniversitede namaz kilarken [Ege Univer-
sitesi’nde] yadirganyordum” [Akademisyen, Yas 36] (Morkog, 2024, 92).

Tablo 1.3. Din ve Kiiltiir Sosyolojisi Agisindan Caferiligin ve Siinniligin Karsilastiriimasi

Ehl-i Beyt ve On iki imam inanc1 Séylemi

Caferilik Mezhebi Hz. Peygamber, Hz. Ali ve On iki imamin yolunda giden ta-
raftarlardir yani Sia’dirlar. Ehl-i Beyt ve On iki imam inanci
Caferilik usulii arasindadar.

Siinni Mezhepler Hz. Peygamber ve yakin akrabalaridir. Dinin usulleri ara-
sinda degildir.

Hz. Ali'ye Taraftar Olma

Caferilik Mezhebi Hz. Ali ve onun devamindaki on bir imama taraftar olma,
Sia demektir.

Siinni Mezhepler = Hz. Ali'ye taraftar olan bir dini usul bulunmamaktadir.

Taklit Mercii (Miictehitler)

Caferilik Mezhebi Imamsiz toplum diisiiniilemez. Gizli ve sonuncu olan
Imam Mehdi gelene kadar miigtehitler imama vekillik eder.

Siinni Mezhepler  Igtihat kapisi biiyiik 6lgiide kapalidr.

Kurtaric1 Soylemin Inang Stratejileri: Kurtulmus Firka Olma ve Takiyye
Yapma

Caferilik Mezhebi  Takiyye kurali, imamlari ve taraftarlarin zuliimden koru-
maktadir.

Siinni Mezhepler Takiyye kurali bulunmamaktadir. Ama hayati tehlike
aninda kendini gizleme Siinnilerce de caizdir.
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Namaz

Caferilik Mezhebi Bes vakit farz namazi kabul ederler ancak bunu ¢ok siklikla
cem halinde ii¢ vakit olarak kilmaktadirlar. Oglen ve ikindj,
aksam ve yats1 birlikte kilmip cemedilmektedir. Namaz kilar-
ken miihiir kullanilir. Kendi Sii camileri vardir.

Siinni Mezhepler = Namaz bes vakit olarak kilinir, miihiir (Kerbela topragin-
dan yapilan tas) yoktur.

Namaz Kilarken Miihiir Kullanma

Caferilik Mezhebi Namaz kilarken Kerbela topragindan yapilan miihiir kulla-
nilir.

Siinni Mezhepler  Miihiir yok

Cami

Caferilik Mezhebi Caferilerin diyanete bagl olmayan, kendi camileri bulun-
maktadir.

Siinni Mezhepler  Diyanete bagh camiler.

Muharrem Ayinda Asura: Kerbela ve Hz. Hiiseyin’in Matemini Tutma

Caferilik Mezhebi Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi Caferiler icin ¢ok
onemli ve ac1 bir hadisedir. Muharrem ay1 matem ayidir.

Siinni Mezhepler Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesi 6nemli ve tiziintii verici bir
hadisedir fakat matem tutulmaz.

Kerbela ve Meshed Bolgesini Ziyaret Mitolojisi

Caferilik Mezhebi Iran ve Irak’ta olan bu blgelerde tiirbeler ziyaret edilir. Se-
vap kazanilr, sifa bulunur.

Siinni Mezhepler  Bu bolgelerin ziyaret edilmesinin ayricalik getirdigine dair
bir inang yoktur. Ama Siinnilerde Evliya ve Mesayih mezar-
larmni ziyaret gelenegi vardar.

Kaynak: Morkog, 2024, 42.
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Tiirkiye’de Caferilik {izerine egitim veren bir fakiilte ya da béliim bulun-
mamaktadir. Egitim almak isteyen kisilerin, Iran ve Irak’taki Sii egitim alan-
larina gitmeleri gerekmektedir. Tiirkiye’de yasayan Caferilerin ¢ok biiytik bir
cogunlugunu olusturan Azerbaycan Tiirkleri, Iran’daki Caferi niifusun
onemli bir kismini olusturur. Azerbaycan Tiirk’li olduklar: i¢in aslinda milli
kimlik ile dini kimlik arasinda kaldiklar1 goriilmektedir (Morkog, 2023a):

“Tabii bizim miigtehitlerimiz, Tiirkiye’de bize egitim ortamu saglanmadigr igin
yani bizde bir ilahiyat fakiiltesi olsa bizim ne isimiz var Iran’da ne isimiz var Irak’ta.
Tiirkiye’de egitim sahast agilmadigi, (Caferilere) boyle bir sey imkdn sunmadiklar igin
bizim miigtehitlerimizin hepsi Irak’ta veya oradaki medreselerde okudular. Igtihadimiz
agisindan sadece inancimiz agisindan, yoksa bugiin savas olsa ben Iran’a karst da sa-
vasinim, Irak’a karsi da savasirim. Bu konuda tilkemin asla seyini yapmam ama inang
konusunda, sadece mektep miigtehitlerin yetistirilme sahasi oldugu igin oyle bir seyimiz
var” [Memur, Yas 44] (Morkog, 2023a, 155).

Tiirkiye’de yasayan Caferi topluluklar1 Stinni Ttirklerle dil, din ve 1rk gibi
ortak degerler ile Tiirkiye topraklarinda asirlardir yasamaktadirlar. Caferiler
cogu noktada kendilerini Siinnilerle benzer gérmektedirler. Ornegin, ayni
kibleye doniip namaz kilmak ayn1 peygambere inanmak, orug tutmak ve na-
maz kilmak gibi Islam’in temel inang taslarinda benzerlik gériirler. Kur’an-i
Kerim okumay1 ve 6grenmeyi de ihmal etmeyen Caferiler Kur’an-1 Kerim
tilaveti konusunda (Yurtseven, 2017) ehl-i siinnetle benzerlik gostermekte-
dir Bunun yaninda, namaz vakitleri, bayram giini, on iki imam ve Ehl-i beyt
inanc Siinnilerle kendilerini farklilastirdiklart noktalardir.

Tiirkiye’de Caferiler, uluslararasi sempozyum, panel vs. etkinlik veya
programlar acisindan bir problem yasamamaktadirlar. Ancak Diyanet Isleri
Baskanlig ile egitim ve resmi atamalar noktasinda taleplerinin karsilanma-
digin1 dile getirmektedirler. Ciinkii camilerin diyanete baglanmasi ile Cafe-
rilik izerine egitim alan imamlarin camide bulunmas: gerekmektedir (Yurt-
seven, 2024). Ancak Caferi camilerinin imamlari diyanet tarafindan atanma-
dig1 icin devletten maas alamamaktadirlar. Caferilere gore onlar icin ideal
olan Diyanete es deger bir kurumun olusturulmasidir. Okullarda verilen zo-
runlu din derslerinin iceriginin de Caferilere uygun olmadig}, flahiyat Fakiil-
telerinde kendilerine bir kiirsii agilmasi talebi diger yerine getirilmeyen eksik
gordiikleri talepler arasindadir. Caferi anne babalarin ¢ocuguna verdigi dini
egitim ile okullarda verilen dini egitim arasinda uyusmazliklar olmaktadir
(Mazlumder, 2010, 376).

Nitekim MEB tarafindan DKAB dersinde herhangi bir mezhep {izerine
egitim bulunmamaktadir. Bu dersin igeriginde agirlikli olarak bilgilenme,
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kiiltiirel icerikler anlatmak, din ve ahlak iizerinden evrensel ahlak mesajla-
rin1 vermek ve Tslam diisiince yorumlarini bilimsel bir dille 6gretime aktar-
mak amaglanmaktadir (TIHEK, 2024, 79). Diger mezheplerin ontolojik ola-
rak varligin1 kabul etmeyen ve mesruiyetini reddeden bir yaklasim problem-
lidir. Genellikle kendini hakkin ve hakikatin tek temsilcisi olarak géren mez-
hep kimlikleri, diger mezhebi kimlikleri 6teki olarak algilamaktadir. Dolayi-
styla Siinni bolgelerde oldukga yaygin olarak kullanilan “d6rt hak mezhep”
tabiri, bu dordiin disinda kalanlar1 Islam kiiltiiriiniin hastalikli yorumlar
olarak kabul etmektedirler. Bu kabul sadece siradan insanlar arasinda gegerli
olmayip siyasi ve akademik camiada da yaygin goriis olarak yer edinmistir
(Celenk, 2021, 60).

Sekil 2. Caferilerin Namaz Kilarken Kullandig Miihiir

S A S B e =

Kaynak: Morkog, 2023a, 101.

Yukaridaki anlatilanlara gore Caferi bolgelerindeki tespitler; bolge halki-
nin sahip oldugu mezhepsel degerleri 6zellikle cami gibi ibadet ortaminda
saygltyla gormek istedigi ve karsilikli sevgi icin dinsel kucaklagsmanin miim-
kiin olacag1 mesajini vermektedir (Morkog, 2024):

“..Igdw’da fazla fark etmiyorum. Biiyiik sehirde camiye gidince el agik namaz
kilip miihiir koyunca tedirginlik yasaniyor. Korku ile degil de. Ona cevap vermekten
ibadete konsantre olamiyorsunuz [Akademisyen, Yas 57] (Morkog, 2024, 90).

Miilakatlarda; Caferilerin biiylik sehirlerde namaz kilarlarken miihiir
kullanmalarindan dolay1 bir kisim Ehl-i stinnet toplum tarafindan karsilas-
tiklar1 olumsuz tepkiler dile getirilmektedir. Bu durum aslinda kisilerdeki
inang temelli pek ¢ok kirginligin ¢ok basit yollarla géniil bagi kurularak asi-
labilecegini gostermektedir. Teolojik hassasiyetin duygusal yapisi bu avan-
tajl saglamaktadir. Bir baskasi (memur, yas 44) benzer bir 6rnekle goriisle-
rini soyle ifade ediyor (Morkog, 2024):
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“Oncelikle miihiir konusunda bazen bdyle bir yan bakislari, alayci bakislarina ¢ok
sahit olmusum. Igdwr’da aligkin, toplum biliyor ne oldugunu. Genellikle bagka sehirlere
gittigimde ¢ok karsilasmisim. Bazen hatta miihiir yerine topraktan yapilmis tespihler
var onlari kullanmigsim ki dyle yan baksa rahatsiz olmayayim diye. Maalesef o konuda
bir seyimiz var. Sormuyor, alayc bakiyor, insan boyle sanki din disi gibi” (Morkog,
2024, 98).

Tiirkiye’deki Caferi topluluklarina yonelik olumlu gelismelere ragmen
halk icerisindeki baz1 insanlarin tutum ve davranislar1 Caferilerin dile getir-
digi davranislar arasinda yer almaktadir. Caferilere karsi olan alginin ilden
ile, bolgeden bolgeye ve biraz da ideolojik ve teolojik bakis agis1 nedeniyle
insandan insana degisebildigi goriilmektedir. Bu durumun neticesinde tabii
olarak alginin boyutu bir homojenlik géstermemektedir.

Sekil 3. Caferi Camisindeki Miihiirler

Kaynak: Morkog, 2023b, 364.

Sonug

Mezheplerin {iyeleri kendileri disindaki dini inanglar1 dogal karsilayip ka-
bul etmedigi siirece mezhebi kimlige ait problemlerin ortadan kalkmasi
miimkiin degildir. Multidisipliner olarak tiim bilim dallarinda mezhep kim-
liklerini kapsayici bir yaklasim sergilenmelidir. Oteki mezhebi kimliklerin
tahkiri ve diglanmasi, kitlelerin taraftar olarak goriilmesi kendileri disindaki
mezheplerin ayrimciliga ugramasina neden olmaktadir. Kiiresellesen ve si-
nirlarin esneklestigi bir diinyada Tiirkiye’deki Caferi toplulugunun neden
din egitimi almadig1 konusu dikkate degerdir. Caferi toplumu din egitimi
almak icin Iran ve Irak’a gitmek durumunda kalmaktadir. Ancak gelinen
noktada artik bu durumun asilmasi gerektigi Caferi topluluklarinin goriisle-
rinden anlasilmaktadir. Clinkii mezhebin kendi varliginin ontolojik olarak
kabul edilmesinden ziyade imkanlarin kisith veya olmadig, kisisel ¢abalara
gore imkanlarin olusmasi gerektigi anlagilmaktadir.
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Caferi dini kurumlarinin halkla biitiinlesmesi, mezhebi gorevini ifas ve
kamusal huzur i¢in Caferilerin problemlerinin ¢oziilmesi agisindan oldukg¢a
onemlidir. Ayrica egitim alaninda yasal zemini olan adimlar atilmas: halkta
memnuniyet yaratacagl ve sorunun derinlesmesine engel olacag1 6ngoriil-
mektedir. Kamu kurumlarinin halkla biitiinlesmesi, asli gérevinin basariya
ulasmasi icin 6nemli unsurlardan birisidir.

Bu calismada Caferi toplulugunun Siinni halk ile benzer inang ve deger-
lere sahip oldugu metin boyunca farkli 6rneklerle ortaya konulmustur. Bu
ortak degerlerden en &nemlisi, siiphesiz “Islam birligi” olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Bu Islam birligi kapsaminda ayni peygambere inanmak ayni kib-
leye donmek vs. 6rnek gosterilebilir. Gegmiste yasanan ve giiniimiizde de bir
kisim insanlar tarafindan devam ettirilen ayrimciligin/dislamanin temelinde
mezhep faktoriiniin (ibadet sekilleri, ritiieller ve diger mezheplerle farklilik
gosteren uygulamalar) ve mezhep konusundaki hassasiyet nedeniyle oldugu
ifade edilebilir. Caferi toplulugu, mezhebine ve mezhebi kimligine 6zel bir
6nem atfetmektedir. Dini degerlere ve ibadet sekillerine saygili olmak Caferi
toplulugunun kazanilmasinda biiyiik énem tagimaktadir.

Caferi topluluklarinin yasadig1 bolgelere atanacak din gorevlilerinde, go-
reve uygunluk, liyakat, tecriibe, samimiyet, istek ve dnyargisiz olma gibi te-
mel 6zelliklerin saglanmasi durumunda sorunlarin ¢éziimiinde kritik bir esi-
gin asilabilecegi diistintilmektedir (Bilgi¢c-Akyiirek, 2012).

Son yillarda Caferi topluluklarinin yasadig1 bolgelere atanan yetkililer,
bdlge insaninin memnuniyetini kazanmistir. Caferi topluluklarinin ge¢miste
yasadig1 dislanma ve ayrimcilik son yillarda yasanan olumlu gelismeler kar-
sisinda azalmistir. Ancak bu gelismelerin artmasi Caferilerin beklentileri
arasindadir.
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Ogretim Uyesi olarak calismaktadir. Cesitli ulusal ve uluslararasi hakemli dergilerde ma-
kaleleri, uluslararasi yayin evlerinde kitap béliimleri ve uluslararasi kongrelerde bildirileri
bulunmaktadir. Kimlik, dini gruplar, din ve kiilttir sosyolojisi, saglik sosyolojisi yazarin ¢a-
ligma alanlarini olugturmaktadr.
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Girig

Caferiler Sii bir topluluk olup Tiirkiye basta olmak iizere Irak, Iran, Hin-
distan, Pakistan, Korfez iilkeleri, Liibnan, Suriye, Afganistan, Endonezya,
Arabistan ve Yemen’de bulunmaktadir (Shirazi, 2008, 46). Caferilik, Sii
gruplardan Imamiye’nin fikth okulunu ifade eden bir isimlendirmedir (el-
Kummi, 1978, 2-5). Bu isimlendirmeyle gaybette bulunan on ikinci Imam
Muhammed Mehdi’yi kabul eden ve Imam Cafer Sadik’a uyan ekseriyetin
kastedildigi sOylenebilir.(Yetik, 1990, 105, Kelidar, 1983, 4).

Ulkemizde Caferi niifusun yogun olarak bulundugu cografi bolge Dogu
Anadolu Bolgesidir. Bu bolgede, Igdir sehir merkezi ile Aralik ve Tuzluca
ilceleri, Kars sehir merkezi ile Arpacay ve Akyaka ilgeleri ayrica Agr1 sehir
merkezi ve Taglicay ilgesi Caferilerin yogun olarak bulunduklar: yerlesim
yerleri arasinda sayilabilir(Yeler 2006, 28). Kars sinirlar1 icinde meskan Ca-
ferilerin agirlikli olarak 1918-1925 yillar1 arasinda gergeklestirilen niifus mii-
badeleleri ile Ermenistan bolgesinden(Andrews, 1992, 97-98), 1gdir ve Agr1
bolgelerinde meskin olanlarin ise daha ¢ok Kafkaslardan go¢ ederek gelen
Azeri-Caferilerden meydana geldigi anlasiimaktadir (Yurtseven vd. 2025).
Bu bolgede 6zellikle de Azeri kokenli Caferi topluluk disinda az da olsa Azeri
kokenli Stinni topluluk bulundugu, daha ¢ok Kars ve Igdir bdlgesinde yo-
gunlasan bu Azeri-Stinni toplulugun “Karapapak” ve “Terekeme” olarak
isimlendirildigi belirtilmektedir (Uziim, 1993, 24-25). Bu bolge disinda ay-
rica ic go¢ hareketlerinin bir sonucu olarak Istanbul basta olmak iizere agir-
likli olarak Ankara, Izmir, Bursa, Manisa ve Kocaeli (Yeler, 2006, 31-37),
Corum Kirikkale ve Aydin sehirlerinde de Caferi topluluklar bulunmakta
olup, gesitli kaynaklara gore degismekle birlikte, Banaz’a gore 2018 itibariyle
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Tiirkiye’de yaklasik bir buguk veya iki milyon Caferi yasamaktadir (Banaz,
2018, 39,56).

Tiirkiye Caferileri, Azeri kdkenli olanlar ile Alevi veya Siinni iken sonra-
dan Caferi olanlar, yani Miiteseyyiler olmak {izere iki ana kategori altinda ele
alinmaktadir (Uziim, 1993, 18-24). Albayrak’a gore Alevi veya Siinni iken
sonradan Caferi olanlar arasinda Alevilikten Caferilige katilanlarin sayisi
daha fazladir (Albayrak, 2008, 113-114). Banaz, ise ¢alismasinda Azeri ve
Miiteseyyi olarak isimlendirilen bu iki ana grup icerisinde dort farkli yapidan
bahsetmekte ve bunlari;

1- Azeri Caferiler

2- Caferilesen Aleviler

3- Caferilesen Safiiler

4- Caferilesen Hanefiler olarak siralamaktadir(Banaz, 2018, 33).

Diger taraftan Tiirkiye Caferileri’nin kendi i¢cinde Kevser Grubu ve Zey-
nebiye Grubu olmak iizere iki grup tarafindan temsil edildigi anlasiimakta-
dir(Albayrak, 2008, 114 — Banaz, 2018, 57).

Calismamizda, Igdir sehrinde yasayan Caferi toplulugun imamet-Mehdi
goriisleri ele alacaktir. Bu ¢ercevede Caferi toplulugun imamet-Mehdi go-
riislerinin uygulamali arastirma verilerini esas alarak ortaya koymak amag-
lanmaktadir.

1. Caferilerde imamet ve Mehdi inanci

Caferilik, Siilik icerisinde yer alan bir fikhi mezheptir. Baslangicta siyasi
nitelikli bir hareket olan ancak zamanla hem itikadi hem de fikhi mezhep
hiiviyeti kazanan, Siilik i¢inde ana gévdeyi meydana getiren Isnaaseriyye’nin

2001, 149-153).

Imamet inanci, Caferi iman esaslarindan biridir ve Caferi dini hayati
icinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Bu inancin temelini, imamlarin nas ile
tayin edildigi, masum ve mutlak miictehit olduklari, diinyanin mukaddera-
tin1 idare ve diinyayr muhafaza ettikleri... inanct olusturur (Yetik, 1990,
106). Hz. Peygamber Allah’in emriyle kendisinden sonra gelecek on iki
imamu bildirmis, onlar1 isimlendirmis, ne zaman geleceklerini, anne-babala-
rinin isimlerini, 6nce gelen ve sonra gelen imamlar1 belirlemistir (Shirazi,
2008, 12). Bu bakimdan bir Sii Miisliiman Hz. Ali’yi Hz. Muhammed’in ger-
cek varisi olarak goriir, en azindan iimmetin imami ve manevi rehberi olarak
goriir denebilir (Goldschmidt — Lawrance, 2010, 82).



TURKIYE'DE CAFERILER | 63

Hz. Peygamberden sonra ilk imamin Hz. Ali oldugu (Figlal, 2008, 221),
imamlarin sonuncusunun, yani on ikinci imamin ise imam Muhammed b.
Hasan el-Muntazar el-Mehdi (Shirazi, 2008, 7) oldugu, 873’te gizemli bir
sekilde gaybete cekildigi, bu Gaip Imamin, beklenen Mehdi, Gaim Imam
veya zamanin sahibi oldugu, tarihin sonunda, yine ortaya ¢ikacag, kotiiliigi
yok ederek adaleti geri getirecegi kabul edilir (Kelidar, 1983, 4).

Bu durum, ricat olarak isimlendirilir. Gaybet déneminde, On Ikinci
[mam’in gorevlerini sefirler ve naibler iistlenmistir(Yetik, 1990, 109). Bu
inanca gore on ikinci imam, Imam Mehdi Allah’in emriyle gizlenmektedir.
Allah izin verdigi zaman ortaya ¢ikacak ve diinya giinah ve adaletsizlikle dol-
duktan sonra adalet ve esitlikle dolduracaktir (Shirazi, 2008, 31-32).

Imamlarin Kur’an’in bilgisine, egzoterik ve esoterik (agik ve gizli) bilgi-
lere sahip olduklarina(Bell, 2002, 1158) bu nedenle on iki imamin 6gretisi-
nin Islam’1t dogru anlamak ve yasamak icin vazgecilmez olduguna inanilir
(Bunchman, 2004, 78).

Sahip olduklar1 dogaiistii yetenekler sayesinde insaniistii bir karaktere
sahip olarak kabul edilen imamlar, Hz. Muhammet’in torunlari olarak ilahi
15181 tevariis etmisler ve biitiin 6zellikleriyle miikemmellige ulasmislardir.
[mamlar glinahsiz gortiliirler (Kelidar, 1983, 4).

Sii toplulukta, Imamlarla ilgili goriis farkliliklari bulunmakta olup bu
farkliliklar genel olarak geleneksel ve modern goriis olmak tizere iki katego-
ride ele alinabilir. Bunlardan birincisine gore, 0zetle, Imamlar, Allah’tan va-
hiy almak disinda Peygamber’in biitiin karakteristiklerine sahiptir. Diger ta-
raftan, bu imamet teorisinin peygamberligin sonu/son peygamber diisiince-
siyle uyusmadigini diislinen ikinci yaklasima gore ise imamlar sadece kusur-
suz insanlar, 6rnek Miisliimanlar ve peygamber gibi 6zelliklere ve vahye sa-
hip olmayan gercek liderler olarak kabul edilir (Najagabadi, 2011, 490).

Bazi Iranli reformistler geleneksel Imamet anlayisini elestirerek mucize-
lere inanmak, imamlarin sefaat glinii olduguna inanmak ve hac amaciyla
Imamlarin tiirbelerini ziyaret gibi bazi geleneksel ritiiellerin cogunu batil
olarak degerlendirmektedir (Najagabadi, 2011, 482-483).

Shirazi’ye gore on iki imam sdyle siralanmistir;

1. Imam Ali b. Ebu Talib(Emir el-Mii’minin)

2. Imam Hasan b. Ali (el-Mucteba)

. Imam Huseyin b. Ali (Seyyid el-Siiheda)
. Imam Ali b. Hiiseyin (el-Saccad)

. Imam Muhammed b. Ali (el-Bakir)

. Imam Cafer b. Muhammed (el-Sadig)

. Imam Musa b. Cafer (el-Kadim)

N Oy O oo W
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8. Imam Ali b. Musa (el-Rida)

9. Imam Muhammed b. Ali (el-Cevat)

10. Imam Ali b. Muhammed (el-Hadji)

11. Imam Hasan b.Ali (el-Askari)

12. imam Muhammed b. Hasan el-Muntazar el-Mehdi(Shirazi, 2008, 7)

2. Igdir Caferileri

Kars’a bagli bir ilge iken Haziran 1992’de yiiriirliige giren yasa ile il olan
Igdir, Tuzluca, Karakoyunlu ve Aralik ilgelerini sinirlar1 igine almaktadir
(Demirci, 2006, 4). Igdir’da yasayan ve Igdir’in yerlisi olarak kabul edilen iki
topluluktan biri Azeri kokenli Caferilerdir. Buradaki Azerilerin neredeyse ta-
mami Caferi’dir. Sehirde Caferilik ve Azerilik 6zdeslesmis durumdadir
Azeri-Caferiler yerel dilde “ecem (acem)” olarak isimlendirilir. Sehirde ya-
sayan ve Igdir'in yerlisi olan diger biiyiik topluluk ise Kiirt kdkenli Safii top-
luluktur. Bu topluluk yerel dilde “asiret” olarak isimlendirilir (Demirci,
2006, 6-7,12).

Tuzluca ilgesi, Caferi toplulugun en yogun bulundugu yerlesim yeridir.
En ¢ok gog veren ilce olmakla birlikte ilceye bagli 83 koyiin yaklasik yarisinda
Caferi niifusun yogunluk gosterdigi belirtilmektedir (Yeler, 2006, 30).

Tiirkiye’de etnik koken ve inanca dayali niifus sayimi yapilmadig i¢in
Igdir Caferilerinin niifusu hakkinda saglikli veri bulunmamaktadir. Ancak
Kara, 2019’da yaptig1 calismada niifuslarinin doksan bes bin civarinda oldu-
gunu tahmin etmekte (Kara, 2019,22), Banaz ise, miilakat verileri ve YSK
verilerine dayanarak 2015 itibariyle yaklasik altmus bin olabilecegini belirt-
mektedir (Banaz, 2018, 39).

2.1. Igdir Caferilerinde Dini Hayat

Caferilerde, Iman esaslari, dzetle, tevhit, niibiivvet, imamet, adalet ve
mead olmak {izere bes baslik altinda (Yetik, 1990, 106); ibadetler ise, namaz,
orug, hac, zekat, humus, cihat, emr-i bil maraf nehiy anil-miinker, tevella ve
teberra olmak iizere on bagslik altinda toplanabilir (Figlali, 2008, 236-242).

Igdir Caferi toplulugunda dini hayatin 6nemli bir figiirii mollalar ya da
yerel dilde ifade edildigi gibi ahundlardir. Caferilerde namaz kilma sekli Stin-
nilere gore farkliliklar arz etmektedir. Caferiler namazlarini yine Caferilere
ait camilerde Caferi mezhebi esaslarina gore dini egitim almis molla-
lara/ahundlara tabi olarak kilmaktadirlar (Yeler, 2006, 69). Ahundlar ge-
nelde Iran’daki medreselerde egitim gérmiis, Caferilere ait camilerde gorev
yapan din adamlaridir (Tezcan, 1997, 122, Filiz, 2006,35). [ran’da egitim al-
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mus olmak Igdir Caferi dini hayatinda &nemli bir &zelliktir. Iran disinda Ca-
ferilerin ilim merkezi olarak kabul ettikleri bir diger iilke Irak olup 6zellikle
Necef ve Kerbela sehirleridir (Filiz, 2006,34).

Igdir'da her caminin kendine ait bir vakfi vardir. Bagislar veya humus
basta olmak iizere diger gelirler buralarda toplanir. Cami ingasi ve bakimi ile
ahundlarin maaslar1 basta olmak {izere her tiirlii harcama buradan karsilanir
(Filiz, 2006,35).

Caferi camileri Diyanet Isleri Baskanligr'na bagli degildir. Albayrak’a
gore Ozellikle Bat1 sehirlerinde bu camilere nadir de olsa Siinni imamlarin
atanabildigi ancak Caferilerin bu imamlarin arkasinda namaz kilmadig: ve
ahundlarinin imamligini talep ettikleri anlasilmaktadir (Albayrak, 2008,
126). Yeler ise Istanbul Halkal’da gerceklestirdigi calismasinda, “Siinni bir
imamin arkasinda namaz kilar misiniz” seklinde sordugu soruya ankete ka-
tilanlardan %38.8’inin “kilarim” cevabini verdigini; %31.6’sinin “zorunlu
olursa kilarim” cevabini verdigini, %23.3’{iniin ise “asla kilmam” seklinde
cevap verdigini belirtmektedir (Yeler, 2006, 69).

Igdir’da Caferi aileler ¢ocuklarinin dini egitimi i¢in kendi camilerini ter-
cih ederler. Aileler de cami sohbetlerine devam ederler, ancak devam ettik-
leri caminin mollasiyla ayn1 Miigtehidi taklit ediyor olmalar1 gerekir. Molla-
lar Iran’da bulunan taklit ettikleri Miictehitlerle iletisim halindedirler. Bu sa-
yede gilincel meseleleri 6grenir ve bunu cami cemaati ile paylagsma imkanina
sahip olabilirler (Filiz, 2006, 35; Yurtseven, 2024).

Kadinlarin dini rehberligi ve egitimi ise genelde camilerin avlusunda
“Hiiseyniye” ad1 verilen Kur’an Kursu benzeri yapilarda gerceklestirilir. Bu-
rada siirdiiriilen, rehberlik ve egitim faaliyetlerini, Iran’da egitim gérmiis ve
Caferilerce itibar edilen kadinlar gerceklestirir. Buralarda Kur’an, tecvit, te-
mel inanc esaslari, On iki Imam ve 6zellikleri, Imam Mehdi’nin hayati, 6zel-
likleri, O gaybette iken Caferilerin yapmasi gerekenler, zuhur edecegi zaman
gerceklesecek olaylar, ilmihal bilgileri gibi konulara yer verilir (Yurtseven,
2024). Caferilere gore iimmet, Mukallit yani, bir Miictehidi takip eden onun
fetvalarina gore hareket edenler ve Miictehit, yani, ictihat etme yetkisine sa-
hip kimseler olmak iizere ikiye ayrilir. Bulug ¢cagina gelmis her Caferi ¢cagdas:
olan bir miictehidi taklit etmelidir. Miictehitlerin fetvalar1 arasinda ¢ok bii-
yik farkliliklar olmasa da taklit ettikleri miictehide ait fetva kitaplarinin
okunmasi tavsiye edilir. (Demirci, 2006, 34-36).

Yeler, farkli zamanlarda Caferi topluluktan yedi kisi ve dort molla ile yap-
181 goriismelere dayandirdig calismasinda (Yeler, 2006,6), Caferilere gore,
Tiirkiye’de mukallidi bulunan miigtehitlerin “humus toplayabileceklerine”
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dair izin verdigi mollalar bulundugunu, miigtehit bulunmadigini belirtmek-
tedir. Buna gore humusunu vermek isteyen kimse belgesi olan mollaya hu-
musunu vermekte, toplanan humuslar miigtehitler tarafindan yoksullara ve
ozellikle medrese talebelerinin egitim ihtiyaglari icin harcanmaktadir (Yeler,
2006, 22-23).

Diger taraftan dini hayat icinde 6nemli figiirlerden biri de Seyyitlerdir.
Igdir Caferi toplulugunda, Seyyid olan kisiler muhterem kabul edilir, saygi
gosterilir, bedduasini almaktan ¢ekinilir, Seyyidlik gururla dile getirilir. Giin-
liik yasamda halk, seyyidlere dini bir saygi ve sevgi gosterir. Adak adanmis
ise seyyidlerin mezarlar1 basinda mumlar yakilir. Ayrica “ocagina kurban ola-
yim, ceddine kurban olayim” gibi ifadelerle sayg1 ve sevgilerini ifade ederler.
Seyyidlik babadan kiz-erkek farketmeksizin- ¢ocuklara geger. Ancak annesi
seyyid olanlara ise sadece Persembe ve Cuma giinleri “seyyidlik” verildigi
kabul edilir. Seyyidlerin, bazilarina 6zellikle de ilim ve takvada ileri oldugu
kabul edilenlere, hitap edilirken isminin basina “sth” veya isminin sonunda
“aga” ifadesini ekledikleri belirtilmektedir (Demirci, 2006, 12)

2.1.1. Muharrem Ayinda Dini Hayat

Caferi dini hayatinda genel olarak matem ve hiiziin basta olmak iizere
ozlem ve bekleyis ile nefret duygularinin son derece canli ve hakim duygular
oldugu goriiliir (Demirci, 2006,56-57). Bunlardan matem ve hiiziin ile nef-
ret duygular1 Kerbela Olay ile iliskilendirilirken, 6zlem ve bekleyis Gaybet
inana ile iligkilendirilir. Caferi dini hayatinin énemli bir parcasi da bu duy-
gularin yogun sekilde yasandigt Muharrem ay1 etkinlikleridir. Muharrem
ayinda baslayan yasi, daha ¢ok, Igdir, Aralik, Tuzluca, Tasligay ve Kars’ta Sii
camilerinde yogun torenlere sahne olmaktadir (Tezcan, 1997, 114).

Caferiler i¢in “matem aylar1” olarak kabul edilen zaman aralig1, Hz. Hii-
seyin ve beraberindeki Miisliimanlarin Kerbela’da sehit edildigi Asura giinii-
niin de i¢cinde bulundugu Muharrem ay1 ve ondan sonra gelen Safer ay1 (Filiz,
2006, 47) olmak tizere iki aylik bir zaman dilimidir. Kerbela olay1, halk nez-
dinde her biri dinsel olarak anlamlandirilmis, tarihsel bir olayla baglantisi
kurulmus genis bir yas kiiltiirii ortaya ¢ikarmis olup, bu kiiltiir genel olarak
dini hayata hakim olmus ve dini hayat: 6nemli derecede sekillendirmistir
(Tezcan 1997, 13).

Muharrem ayinin gelmesiyle Igdir’da bazi meydanlara Kerbela olayini an-
latan/sembolize eden afisler ve pankartlar, ayrica Caferilere ait camilere ma-
temi simgeleyen siyah Ortiiler asilir. Muharrem ve Safer aylar1 boyunca dii-
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glin, nisan, dogum giinii kutlamalar1 vb. eglence térenleri yapilmaz. Filiz bol-
gedeki Siinni halkin da Muharrem ayinda gerceklestirilen bu dini uygulama-
lara sayg1 gosterdigini belirtmektedir (Demirci, 2006,47).

Muharrem ay1 etkinliklerinde matem ve hiizniin doruga ¢iktig1 giinler,
tasua ve asura giinleridir. Tasua giinii yani Muharrem aymnin dokuzuncu
giinti, Igdir’da, Caferiler astra ¢adirinin bulundugu meydanda toplanarak
sine dover ve mersiyeler okurlar (Kara, 2019, 71). Caferi camilerinde aksam
namazindan sonra toplanan halk, Kur’an dinleyip dua eder. Her camide
deste gruplar1 bulunur. Siyah kiyafetler giyen deste topluluklari, halkalar
olusturarak Kerbela olayini anlatan agitlar esliginde sine doverler, kadinlar
da dinleyici olarak katilirlar. Agitlar Azeri lehgesi ile seslendirilir. Diger ta-
raftan sirt1 agik siyah kiyafetli erkek gruplar, halkalar seklinde sirtlarina zin-
cir vururlar. Bu gruplar i¢inde ¢ocuklar da bulunur. Asura giinii etkinlikleri-
nin biiytik bir boliimii ise Igdir Asri Mezarlig1 alaninda yapilir. Bu inang ve
etkinlikler arasinda, Alem, Besik, Kasim Otag1 (Demirci, 2006, 48-51), Zi-
yaret Gusulii, Sak-se Tepmek, Serbet Verme, Katil Sindi, Ehsan Vermek,
Sam-1 Gariban (Kara, 2019, 57-63) sayilabilir.

2.1.2. Igdir Caferilerinin imamet - Mehdi Goriisleri

Sii toplulukta Imamet ve Mehdilik meselesi birlikte ele alinmalidir.
Ciinkii Mehdilik bu toplulukta imamet konusunun paralelinde bir inang ola-
rak degerlendirilmektedir (Atay, 2003, 18). Imamet inanci ise hem Sii itika-
dinin hem de Sii toplum felsefesinin hareket noktasin1 meydana getirmek-
tedir denebilir(ilhan, 1976, 18). Bu sebepledir ki imamet ve mehdi meselesi,
Sii topluluklari ele alan ¢alismalarda 6nemli konu basliklarindandir.

Bu cercevede Tiirkiye Caferilerini inceleyen sayil1 arastirmada ele alinan
konularin basinda da imamet ve mehdi goriisleri gelmektedir. Bu ¢alisma-
lardan biri olan ve Igdir Caferilerini konu alan, katilimci gézlem ve 13 kati-
limar ile miilakat-goriisme verilerine dayandirilarak gerceklestirilen Filiz’in
calismasina gore imamet, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra insanlari ir-
sad gorevinin Allah’in tayini ile Peygamber soyundan gelen on iki masum
Imama verildigine inanmaktir. Imamet makami aynen niibiivvet makami
gibi ilahi bir makam olup, o makama gelecek kisiyi Allah seger. Nasil ki, kul-
lar Peygamber se¢me hakkina sahip degilse, imam se¢me hakkina da sahip
degillerdir. Caferilere gore, imamlar da Peygamberler gibi her tiirlii giinah
ve hatadan masum olup ilahi ilimle miicehhez kabul edilir. Imamet ilminin,
Allah tarafindan verilen ilim olduguna inanilmaktadir. Buna gore gecmisin
ve gelecegin biitiin ilimleri imamet ilmine dahildir. Filiz’'in ¢calismasinda bu
ilim icine yabanci dillerin de dahil oldugu aktariimaktadir. Ozetle Caferi
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imamlarin gaybi bir bilgiye sahip olduguna ve bunun onlara Allah tarafindan
verildigine inanirlar. Béyle olduklar1 i¢in de imamlar1 ancak Allah tayin ede-
bilir. Ciinkii kimin masum olup, niibiivvet veya imamet makamina layik ol-
dugunu ancak Allah bilir. Bu sifat1 insanlarin teshis etmesi imkansizdir. Di-
ger taraftan Imam Mehdi halen hayattadir ancak gaybete cekilmistir ve kiya-
metten Once gelip diinyaya adaleti yayacaktir. Caferiler su an biiyiik gaybet
doneminde yasamakta olup Imam Mehdi’nin zuhurunu biiyiik bir arzu ile
beklemektedirler. Ancak Caferi kaynaklara gére Imam’in zuhuru o kadar ge-
cikecek ki, kalbinde imani zayif olanlar bu konuda siipheye diiseceklerdir.
Caferilerin Mehdi’yi beklerken yapmalar1 gereken Imam’in zuhurun cabala-
mak ve zuhur ettiginde Onunla destekleyecegine ahdetmektir bu durum ak-
tif bekleyis olarak isimlendirilir (Demirci, 2006, 17-25,57).

Igdir Caferilerini ela alan bir bagka ¢alisma da Kara’nin ¢alismasidir. Goz-
lem, goriisme ve dokiiman toplama tekniklerinden yararlanilarak gercekles-
tirilen ¢alismada 106 katilimci ile gériisme yapilmistir. Bu ¢alismaya gore on
iki imam sirayla, Ali b. Ebu Talib (Esadullah), Hasan b. Ali (Miicteba), Hii-
seyin b. Ali (Seyitiis-sitheda), Ali b. Hiiseyin (Zeynelabidin), Muhammed b.
Ali (Bakir), Cafer b. Muhammed (Sadik), Musa b. Cafer (Kazim), Ali b.Musa
(Riza), Muhammed b. Ali (Taki), Ali b. Muhammed (Naki), Hasan b. Ali
(Askeri), Muhammed el Mehdi olup imamet; lider, 6nde giden anlamina gel-
diginden imamlarin nebiler gibi herkesin 6niinde olmasi gerekir. Hz. Mu-
hammed’in imamet ve niibiivveti kendi biinyesinde barindirdig1 kabul edilir.
Bu calisma verilerine gére, Igdir Caferileri, Imam Mehdiyi beklerken kisinin
vazifesini yerine getirmesi, baska ifadeyle dini esaslara uymas: gerektigini
kabul eder. Imam Mehdi’nin ad1 gectiginde, “Eccelallahu Taela Ferecehu Se-
rif” yani Allah onun zuhurunu ¢abuk eylesin” anlamina gelen Ferec duasi
okurlar. Yine Imam Mehdi’nin kaim sifat1 duyuldugunda, imam Mehdi’nin
zuhuru sirasinda Onunla kiyama, ayaga kalkmay1 sembollize etmek {izere
ayaga kalkilir. Bu davranisin, kiyamda hazirim, bekliyorum ve gerekirse bu
ugurda basimi veririm anlamina geldigi kabul edilmektedir. Imam Mehdinin
gelisiyle beraber kiyametin kopacagi ve Imam Mehdi’nin diinyay1 adaletle
dolduracagina inanilmaktadir (Kara, 2019,41-46).

Igdir'dan go¢ eden Caferi topluluklara baktigimizda, bunlardan iki biiyiik
toplulugun, ozellikle Ankara-Kegioren’de, Etlik Yayla Mahallesinde “Mu-
hammediye Camii” ve Kegioren Kamil Ocak Mahallesindeki “Allahiiekber
Camii” cevresinde yasayan Caferiler (Albayrak, 2006, 83) ile Istanbul’da Ba-
kirkdy-Halkali civarindaki, Aytasi Mahallesinde bulunan Zeynebiye Cami
cevresinde yasayan Caferiler (Yeler, 2006, 33) oldugu anlasilmaktadir.
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Albayrak’in Ankara’daki Caferi topluluk {izerinde 461 katilimciyla ger-
ceklestirdigi calisma verilerine gore; katilimcilarin %99.1’inin Imametin di-
nin temel esas1 oldugunu, %99.6’s1 Hz. Ali'nin Peygamberin varisi oldu-
gunu, %99.4’ti imamlarin masum olduklarini, hi¢ giinah islemeyeceklerini,
%99’u imamlarin ilimde en istiin kimseler olduklarini, 99,1’i imamlarin
peygamberin gercek varisleri olduklarini, %99.5’i imamlarin dinin uygulay-
cist olduklarini, %95.4’ti Hz. Hiiseyin’i sevmeyenin Allah’1 da sevmeyecegini
,%94.1’1 Cafer Sadik’in sefaat etme hakki oldugunu kabul ettikleri goriil-
mektedir (Albayrak, 2006, 140-150). Yeler ise ¢alismasinda Imamet-Mehdi
goriisleri ile ilgili veri toplamamustir.

Albayrak’in ¢alismasi incelendiginde Igdir disinda yasayan Caferi toplu-
luklarin da Imamet-Mehdi gériislerinin cok giiclii oldugu ve dini hayatin
onemli bir parcasi oldugu goriilmektedir.

2.1.2.1. Uygulamal Arastirmanin Bulgulari!

Bu béliimde Tiirkiye Caferileri diizleminde Imamet ve Mehdi konusun-
daki goriis ve tutumlar1 dogrudan toplumsal gerceklikten verilerle ortaya
koymak amaglanmistir.

Arastirmada niceliksel verilere dayali arastirma-6lgme yontemi istatistik
yontem benimsenmis olup, arastirma verileri 2011-2012 tarihleri arasinda
cesitli zamanlarda toplamda ii¢ ay siiren ¢alismalar boyunca gergeklestirilen
anket basta olmak iizere Igdir merkez ve Tuzluca ilgelerinde mukim Caferi
din adamlari, ahundlar, seyyidler ve Caferi halkla yapilan miilakat ve kati-
limc1 gozlem teknikleri ile elde edilmistir.

Temel veri elde etme aracimiz olan anket peyder pey uygulanmis, yakla-
stk 400 katilimciya ulasilmis, 303 anket analize uygun goriilmiistiir. Suna-
cagimuz veriler 303 katilimcinin goriislerini yansitmaktadir.

Anket sorulari, cinsiyet, yas, medeni durum, egitim durumu ve meslek,
olmak {izere 5 adet bagimsiz degisken ve Imamet - Mehdi griislerini 6l¢-
tligii varsayilan 10 adet ifade ile toplam 16 sorudan/ifadeden olusmaktadir.
Imamet-Mehdi gériislerini hedefleyen sorular sunlardr;

1. Imamlar masumdur

2. On iki masum imam Allah’in tayini ile belirlenmistir

3. Imamlarin sahip oldugu ilim onlara Allah tarafindan verilmistir

4. On ikinci imam Imam Mehdi hala hayattadir ancak gaybete ¢ekilmistir

5. Imam mehdi kiyametten 6nce diinyaya gelip adaleti tesis edecektir

Bu Boliim, Sefer Yavuz, “Bir Karizmatik Otorite Ornegi Olarak Imamet ve Mehdi Anlayisi:
Tiirkiye Caferileri(Igdir Ornegi)” Hitit Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 13/25 (2014) isimli ca-
lisma verileri esas alinarak hazirlanmustir.
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6. Imam mehdi zuhur ettikten sonra bazi mucizeler gosterecek

7. Imam mehdi ancak ¢ok ihlasli ve ona layik kimselere goriiniir

8. Imam mehdi hayatta olmasayd yeryiizii yok olurdu

9. imam Mehdi’nin zuhuru i¢in dua ederim

10. Imam Mehdi’nin zuhuruna uyun orta olugsun diye calisirim

Katilimcilara imamet ve mehdilikle ilgili yukaridaki ifadeler yoneltilmis,
verilen cevaplar “Tamamen Katiliyorum” ve “Katiliyorum” “olumlu tutum”,
Kararsizim “kararsiz tutum” ve “Katilmiyorum” ile “Kesinlikle Katilmiyo-
rum” goriisleri ise olumsuz tutumlar” olmak {izere {i¢ baslik altinda katego-
rize edilmistir.

Arastirmada olumlu goriis ortalamalari ile bagimsiz degiskenler arasinda
iki degiskenli analiz gerceklestirilerek ¢apraz tablolama yapilmus, ¢alismada
tablolar yerine sadece olumlu goriisleri iceren basit grafiklere yer verilmistir.
Istatistiki analizler icin SPSS Paket Programi kullanilmustir.

2.1.2.1.1. Olgusal Ozellikler

303 kisiden olusan 6rneklemin yaklasik %50’si erkek, %42’si kadinlar-
dan meydana gelmektedir. %4071 15-25 yas, %21’i 26-35 yas, %13l 36-45
yas ve %10’u da 46 ve yukari yasinda olugunu belirtmistir. Orneklemin yak-
lasik %46’s1 evli, %21’i bekar, %13’i bosanmis ve %10’u duldur. %12’si il-
kokul, %17’si ortaokul, %36’s1 lise, %23’1i ise Universite mezunudur. Yak-
lasik %33’liniin 6grenci, %9’unun is¢i, %13’iintin memur, %10’unun ciftci
ve %13,5’inin ev hanimi oldugu anlasilmaktadir.

2.1.2.1.2. imamet-Mehdi Gériisleri
Bu béliimde, Imamet-Mehdi goriisleri ile ilgili veriler incelenmektedir.
Konu iki asamada ele alinmustir. Birinci asamada 6rneklemin imamet-Mehdi
sorularina verdikleri yanitlardan meydana gelen olumlu goriisler ele alinmus,
ikinci asamada ise Imamet-Mehdi goriislerinin bazi degiskenler karsisinda
farklilagip farklilasmadig1 incelenmistir.
Imamet-Mehdi goriislerini hedefleyen sorular ve kodlar1 asagida veril-
mistir;
1. Imamlar Masumdur (M1)
2. On Iki Masum Imam Allah’in Tayini ile Belirlenmistir (M2)
3. Imamlarin Sahip Oldugu ilim Onlara Allah Tarafindan Verilmistir
(M3)
4. On Ikinci Imam Imam Mehdi Hala Hayattadir Ancak Gaybete Cekil-
mistir (M4)
5. Imam Mehdi Kiyametten Once Diinyaya Gelip Adaleti Tesis Edecek-
tir (M5)
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6. Imam Mehdi Zuhur Ettikten Sonra Bazi Mucizeler Gosterecek (M6)

7. Imam Mehdi Ancak Cok Thlash ve Ona L Ayik Kimselere Goriiniir
(M7)

8. Imam Mehdi Hayatta Olmasaydi Yeryiizii Yok Olurdu (M8)

9. Imam Mehdi’nin Zuhuru icin Dua Ederim (M9)

10. Imam Mehdi’nin Zuhuruna Uyun Orta Olussun Diye Caligirim
(M10)

Sekil 1: Imamet-Mehdilik ifadeleri Olumlu Gériis Oranlari
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Sekil 1’deki veriler incelendiginde, 6zetle, 6rneklemin Imamet-Mehdilik
ile ilgili olumlu goriislerinin, M1 en yiiksek(%80) ve M8 en diisiik(%45)
olmak tizere ortalama %70’in iizerinde seyrettigi anlagilmaktadir. Bu oran
oldukga yiiksek bir orandir. Bu veriler yukarida bahsedildigi iizere Albay-
rak’in ¢alismasi ile de paralellik gostermektedir.

Diger taraftan bu yliksek olumlu goriis oranlarinin cinsiyet, yas, medeni
durum, egitim durumu ve meslege gore farklilasip farklilasmadig da ince-
lenmelidir.
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Sekil 2: Cinsiyete Gére Imamet-Mehdilik Ifadeleri Olumlu Gériis Oranlari
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Sekil 2 incelendiginde erkeklerin %68 ve kadinlarin %70 oraninda
olumlu goriis belirttikleri anlasiimaktadir. Her ne kadar kadinlarin olumlu
goriis ortalamasi daha yiiksek olsa da puan farkinin az oldugu gézden kag-
mamalidir.

Sekil 3: Yasa Gore imamet-Mehdilik ifadeleri Olumlu Gériis Oranlart
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Sekil 3 incelendiginde 15-35 yas araligindaki katilimcilarin %69 ve 36 ve
daha ileri yas araligindaki katilimcilarin ise %78 oraninda olumlu goriis be-
lirttikleri goriilmektedir. Ozetle orta yas ve iizerindeki katilimcilarin daha
yiiksek olumlu goriis ortalamasina sahip olduklar sdylenebilir.

Sekil 4: Medeni Duruma Gére imamet-Mehdilik ifadeleri Olumlu Gériis Oranlart
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Sekil 4’te medeni duruma gore imamet ve mehdilikle ilgili olumlu go-
rlsler yer almaktadir. Olumlu goriislerin en yiiksek oran olan %83’ten en
diistik oran olan %76’ya dogru sirasiyla dul, bosanmis, evli ve bekar katilim-
cilar seklinde seyrettigi goriilmektedir.
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Sekil 5: Egitim Durumuna Gére Imamet-Mehdilik Ifadeleri Olumlu Gériis Oranlari
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Sekil 5 incelendiginde, imamet ve mehdilikle ilgili ilkokul mezunlarinin
%79, ortaokul mezunlarinin %75, lise mezunlarinin %64 ve tiniversite me-
zunlarinin %63 olumlu gériis oranina sahip oldugu goriilmektedir. Ornek-
lemin olumlu goriis oranlarinin ilkokuldan tiniversite seviyesine dogru dii-
siis gosterdigi anlasiimaktadir.

Sekil 6: Meslege Gore imamet-Mehdilik ifadeleri Olumlu Gériis Oranlari
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Sekil 6 incelendiginde, drneklemin meslek degiskenine gore Imamet-
Mehdi ifadeleri ile ilgili en yiiksek olumlu goriis oranina iscilerin, en diisiik
olumlu goriis oranina ise 6grencilerin sahip oldugu goriilmektedir. Olumlu
gorlis oranlar1 yiliksekten diisiige dogru, isci(%83), ev hanimi(%81),
ciftci(%77), memur(%73), esnaf(%72) ve 6grenci(%57) olmak iizere sirala-
nabilir.

Sonug¢

Netice itibariyle, Ulkemiz Caferi toplumu icinde &nemli bir yer teskil
eden Igdir sehir merkezi ve Tuzluca ilgesi Caferileri 6rnekleminde gercekles-
tirilen bu ¢alisma bulgularina gore, toplulugun imamet-mehdi konusundaki
olumlu goriis ve tutumlarinin ortalama %70-80 araliginda seyrettigi anlasil-
maktadir.

Diger taraftan, konuyla ilgili bu yiiksek olumlu goriislerin cinsiyet, yas,
ikamet yeri, medeni durum ve egitim durumu degiskenlerine gore dnemli
farkliliklar gostermedigi anlasilmaktadir. Bu sonuglar, érneklemin konu ile
ilgili olumlu goriis ve diistincelerinin ¢ok gii¢lii oldugunun gostergesi olarak
yorumlanabilir.
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Giris

Bu calismanin amaci, Tiirkiye’de yasayan Caferi topluluklarin Kur’an-1
Kerim egitim-0gretim yontemlerini kesfetmek ve bu yontemlerin sosyal
uyum iizerindeki etkilerini ele alan bilimsel ¢alistay verilerini akademik bir
cerceveden degerlendirmektir. Tiirkiye, cesitli dini ve kiiltiirel gruplara ev
sahipligi yaparak, zengin bir toplumsal yapiya sahiptir. Caferi topluluklar da
bu cesitliligin 6nemli bir par¢asini olusturmaktadir. Ancak bu topluluklarin
dini egitim siiregleri ve dini pratiklerin 6gretim temasi ¢ercevesinde akta-
rilma bigimleri {izerine yapilan akademik calismalar oldukga sinirhidir. Bu
baglamda, ¢alismamuz literatiirdeki bu boslugu doldurmay: hedeflemekte-
dir.

Bu calisma Igdir’da yasayan Mihriban Arsakay’in Onerisi ile gerceklesti-
rilmis bilimsel bir projenin sonuglarinin ele alindig1 calistay verilerinden
olusturulmustur. Bu baglamda Caferi topluluklarin egitim modellerini de-
rinlemesine incelemeyi amaglayan proje, arastirmaci ve alaninda uzman aka-
demisyenlerin katkilariyla 2025 yilinda tamamlanmistir. Proje siirecinde,
Caferi topluluklara mensup egitimcilerle niteliksel miilakatlar gerceklestiril-
mis ve elde edilen veriler kapsamli bir sekilde analiz edilmis ve bu veriler
bilimsel ¢alistayda ele alinmistir. Bu analizler ve degerlendirmeler dogrultu-
sunda, Caferi topluluklarinin Kur’an-1 Kerim egitimine yaklasimlar1 ortaya
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konulmus, geleneksel egitim yontemlerinden nasil farklilastiklar: kapsaml
bir sekilde degerlendirilmistir.

Bu calisma tamamlanmis olan projeden elde edilen verilerin degerlendi-
rilmesini icermekte ve literatiir ekseninde Caferi topluluklarin genelde din
egitimi 6zelde ise Kur’an-1 kerim 6gretim yontemlerini ana hatlariyla ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma, temel olarak iki ana boliim-
den olugmaktadir. Ilk béliimde, Caferi topluluklarin Tiirkiye’deki demogra-
fik yapisi, dini anlayislar: ve karsilastiklar1 sosyal, siyasi ve dini sorunlar ele
alinmis ve Caferi topluluklarin yasadig sorunlara yonelik ¢6ziim Snerileri-
nin sunuldugu caligtay verileri degerlendirilmistir. Ikinci béliimde ise, Caferi
topluluklarin Kur’an-1 Kerim egitim-6gretim yontemleri detayli bir sekilde
irdelenmistir. Caferi topluluklarinin bu konudaki yaklasimlarini anlamak,
egitim yontemlerinin gelistirilmesine yonelik 6nemli veriler sunmustur.

Son olarak, bu ¢alismanin akademik literatiire katki saglarken, ayni1 za-
manda lisans 6grencilerine de proje yonetimi deneyimi kazandirma agisin-
dan degerli oldugunu belirtmek gerekmektedir. Arastirma siirecine dahil
olan 6grenciler, akademik becerilerini pekistirme firsat1 bulmuslardir. Calis-
mamuzin is birligi cercevesinde gerceklesmesini saglayan ve 6nemli katkilar
sunan tiim akademisyen ve uzmanlara tesekkiirii bir borg biliriz.

1. Tiirkiye’de Caferiler

Caferi topluluklarin tarihsel, sosyal ve dini yapisi lizerine gerceklestirilen
calismalarin degerlendirilmesini ele alan M. Saffet Sarikaya, literatiir tarama-
sinda 6nemli bulgular sunmustur. Sarikaya, YOK Tez Merkezi’nde “Caferi-
lik” anahtar kelimesiyle yaklasik 30 tez ¢alismasi bulundugunu ve bunlarin
20’sinin doktora diizeyinde oldugunu belirtmistir. Ayrica ISAM Ilahiyat Fa-
kiiltesi Makaleleri Veri Tabani’nda ayni anahtar kelime ile 68 makale tespit
edildigini ifade etmistir. Sarikaya, bu makalelerin biiyiik bir kisminin
Isnaaseriyye Siiligi ile iliskili oldugunu, ancak Tiirkiye’deki Caferi topluluk-
lara 6zgii yapr lizerine yapilan ¢alismalarin sinirli kaldigini vurgulamistir.
Son 20 yilda bu alana yonelik akademik ilginin artis gdstermesini onemli bir
gelisme olarak degerlendiren Sarikaya, buna ragmen bu ilginin yeterli sevi-
yede olmadigini diisiinmektedir. Bu durumu, Alevilik ve Alevi tarihi {izerine
yapilan calismalarin gorece daha fazla olmasiyla agiklamistir (Sarikaya,
2016).

Sarikaya, Caferiligin, Sii mezhebinin bir alt kolu olarak Imam Cafer-i Sa-
dik’a dayandirildigini belirtmistir. Sia’nin, genel anlamda Hz. Ali’nin Pey-
gamberimizden sonra imamet makamina Allah’in emri ve Peygamberin ta-
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yini ile atandigini kabul eden topluluklara verilen isim oldugunu ifade et-
mistir. Sarikaya’ya gore Sia, imamet inancini temel inang esaslarindan biri
olarak kabul etmekte ve bu ¢ercevede imamet, Hz. Ali'nin soyundan gelen
12 imam ile kiyamete kadar devam etmektedir (Sarikaya 2009).

ve oradan da Imam Musa Kazim’a dayandirildigini agiklayan Sarikaya, 12.
fmam Muhammed Mehdi’'nin hicri 260 yilinda gaybet dénemine girdigini
dile getirmistir. Biiveyhiler doneminden itibaren Sii diisiincesinin, isnaase-
riyye ¢ercevesinde ana akim bir mezhep olarak kurumsallastigini belirtmis-
tir.

Sarikaya, imamet inancinin Isnaaseriyye mezhebi icerisinde semantik bir
daralma yasadigini ve bu tabirin giderek esanlaml hale geldigini gozlemle-
digini ifade etmistir. Giiniimiizde Isnaaseriyye’nin Iran’m resmi mezhebi
olarak kabul edildigini ve Iran’daki topluluklarin biiyiik &l¢iide “ustli” ekole
mensup oldugunu vurgulamistir. Tiirkiye’deki Caferilerin de bu ekole bagl
oldugunu belirtmistir.
leti’ni kurmastyla ulastigini aktaran Sarikaya, Isndaseriyye mezhebinin tarih-
sel slirecinin, Osmanli-Rus Savasi (1876-1878), Bolsevik Devrimi (1917) ve
Ermeni tehciri gibi olaylar ile sekillendigini anlatmistir (Sartkaya, 1993). Bu
stirecte, Azeri kokenli Caferilerin Kars, Igdir ve Tuzluca gibi bolgelere yer-
lestigini séylemistir. Sarikaya, 20. yiizyilda baslayan sehirlesme siireci ile Is-
tanbul, Ankara, Bursa, Izmir ve Kocaeli gibi biiyiik sehirlere gé¢ eden toplu-
luklarin, burada yeni dini ve sosyal yapilar olusturduklarini belirtmistir.

Sarikaya, Diyanet Isleri Baskanhigi’'nin yaptig arastirmalara dayanarak
Tiirkiye’de yaklasik 300 caminin Caferi topluluklar tarafindan kullanildigini
ve bu camilerin 30’unun Diyanet tarafindan resmi olarak gorevlendirilen
imamlarca yonetildigini aktarmistir. Bu imamlarin Caferi mensubu kisiler-
den olup olmadigina dair bir degerlendirme yapmamustir.

Caferilerin, dini ve kdiltiirel kimliklerini korumak amaciyla cesitli der-
nekler ve vakiflar kurdugunu ifade eden Sarikaya, 6ne ¢ikan kurumlar ara-
sinda Zeynebiye Kiiltiir ve Yasatma Dernegi (Istanbul), Ehl-i Beyt Alimler
Dernegi (Igdir), Kevser Yayinlari (Istanbul) ve Ehl-i Beyt Kiiltiir ve Yardim-
lasma Dernegi (Mersin) gibi kuruluslarin yer aldigini belirtmistir.

Sarikaya, 1993 yilindan itibaren Selahattin Ozgiindiiz’iin &nciiliigiinde
Asure matem torenlerinin modernize edildigini ve geleneksel olarak kan
dokme yerine Kizilay’a kan bagis1 yapilmasinin tesvik edildigini anlatmis ve
bunlar1 verilerle ortaya koymustur. Bu uygulamayi, dini ritiielin toplumsal
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faydaya doniistiiriilmesi agisindan 6nemli bir 6rnek olarak degerlendirmis-
tir.

Soru-cevap boliimiinde Kiileyni'nin hadis kitabinda, Kur’an-1 Kerim’de
sirk ve ta’dil-i erkdn iddias1 olup olmadig1 sorusuna Sarikaya, bu konuyu
dogrudan oturum kapsamiyla ilgili olmasa da Ahbari ve Us(li ayrimi gerge-
vesinde degerlendirmistir. Ahbari ekoliin, gelen rivayetlerin tamamini sahih
kabul ettigini ve lafizc1 bir din anlayis: sergiledigini belirtmistir. Buna karsin
Ustli ekoliin, rivayetlerin akil siizgecinden gegcirilmesi gerektigini savundu-
gunu ifade etmistir. Sarikaya, $ii gelenek agisindan Kur’an’in tamaminin sa-
hih kabul edildigini ve Mushafin toplanmasinin Hz. Ali’ye atfedildigini dile
getirmistir. Ahbari gelenegin bugiin Irak’ta sinirli bir etkiye sahip oldugunu
eklemistir.

Caferi Sadik’a atfedilen rivayetlerin %50’sinin onun Hz. Peygamber’den
aktardig rivayetler olup olmadig1 sorusuna Sarikaya, bu rivayetlerin biiyiik
kisminin Imam Cafer-i Sadik’in kendi sozleri oldugunu belirtmistir. Bu ko-
nuda Tevfik Bakan’in doktora tezini 6rnek gostermistir. Erzurum’da yapilan
calismaya gore, Cafer-i Sadik’tan gelen rivayetlerin oraninin %50’nin {ize-
rinde oldugunu ifade etmistir (Sarikaya, 2006).

Sarikaya, Caferiligin hem dini hem de sosyal boyutlariyla Tiirkiye'nin
kiiltiirel zenginliginin bir parcast oldugunu vurgulamistir. Ancak bu toplu-
luklarin tarihi, sosyal ve dini yapisi iizerine yapilan akademik ¢alismalarin
sinirli oldugunu belirtmistir. Daha kapsaml arastirmalarin, Caferi topluluk-
larin Tiirkiye’deki sosyal uyumuna ve kiiltiirel katkilarina dair daha derin bir
anlayis saglayacagini degerlendirmistir.

2. imamet ve Mehdilik Gériisleri Baglaminda Tiirkiye Caferileri

Sefer Yavuz, Tiirkiye Caferilerinin “imamet” ve “mehdilik” konusundaki
inang ve tutumlarini belirlemek amaciyla kapsamli bir saha arastirmasi ger-
ceklestirdigini ifade etmistir. Yavuz, ¢alismasinin dzellikle Igdir merkez ve
Tuzluca ilgesi gibi Caferi niifusun yogun oldugu bdlgelerde yiiriitiildiigiini
ve arastirmada hem nitel hem de nicel veri toplama yontemlerinin kullanil-
digini belirtmistir. Bu baglamda, 12. Imam (Imam-1 Mehdi) ile ilgili inanclar
ve bu inanglarin toplumsal karsiliklarini inceledigini, anketler ve miilakatlar
yoluyla veri topladigini agiklamistir. Yavuz, arastirmasinin amacinin, litera-
tlirde yer alan imamet ve mehdilik ile ilgili goriislerin, giintimiiz Caferi top-
lumu {izerindeki yansimalarini anlamak oldugunu vurgulamistir (Yavuz,
2017).
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Yavuz, imamet ve mehdilik kavramlarinin Siilik inancinin temel taslarin-
dan biri oldugunu dile getirmistir. Sii literatiiriine gore imamlarin bazi 6zel-
liklerini siralamustir. Yavuz'un aktardigina gore, imamlar nas ile tayin edil-
mekte, yani Allah’in emriyle gorevlendirilmektedir. Ayrica imamlarin masu-
miyet sifatina sahip oldugunu, yani giinah ve hatadan korunmus olduklari-
nin kabul edildigini belirtmistir. Imamlarin ilmi yetkinlik &zelligine sahip
oldugunu, Kur’an’in zahiri ve batini anlamlarina vakif olduklar1 inancinin
bulundugunu ifade etmistir. Son olarak, gaybet inancini aktaran Yavuz, 12.
fmam Mehdi’nin gaybete cekildigi ve kiyametten dnce geri dénerek adaleti
tesis edecegi inancinin giiglii bir sekilde vurgulandigini sdylemistir. Bu
inanglarin hem $ii hem de Siinni kaynaklarda yer aldigini, ancak $ii toplu-
luklar arasinda daha derin bir anlam tasidigini belirtmistir (Yavuz, 2017).

Yavuz, arastirma kapsaminda Igdir ve Tuzluca ilgelerinde 3 ay boyunca
stirdiiriilen saha ¢alismasinda, anketler ve miilakatlar araciligiyla veri topla-
digin1 agiklamistir. Yaklasik 400 katilimciya anket uygulandigini, ancak ana-
liz i¢in 303 anketin kullanildigini, bazi anketlerin eksik veya hatali oldugu
icin degerlendirmeye alinmadigini belirtmistir. Yavuz, ankette cinsiyet, yas,
ikamet yeri, medeni durum, meslek ve egitim durumu gibi bagimsiz degis-
kenler ile imamet ve mehdilik inancina dair 10 soru yer aldigini ifade etmis-
tir. Sorularin 5’1i Likert 6l¢egi kullanilarak hazirlandigini, cevaplarin “Kesin-
likle katiliyorum” ile “Kesinlikle katilmiyorum” arasinda derecelendirildi-
gini aciklamistir. Analizlerin SPSS paket programu ile gerceklestirildigini ve
li¢ ana baslik altinda siniflandirildigini belirtmistir: olumlu tutum (kesinlikle
katiliyorum, katiliyorum), olumsuz tutum (katilmiyorum, kesinlikle katil-
miyorum) ve kararsiz tutum (kararsizim).

Yavuz, arastirmanin demografik verilerini de sunmustur. Katilimcilarin
%>50’sinin kadin, %50’sinin erkek oldugunu belirtmistir. Yas dagiliminda en
biiyiik grubun 15-25 yas arasi katilimcilar oldugunu, ancak diger yas aralik-
larinin da temsili olarak dagitildigini ifade etmistir. Ikamet durumuna iliskin
ise katilimcilarin biiyiik ¢cogunlugunun il ve ilce merkezlerinde yasadigini,
koylerde yasayanlarin daha diisiik bir orani temsil ettigini agiklamistir. Mes-
lek dagiliminda agirlikli olarak ev hanimlarinin yer aldigini, ancak farkli mes-
lek gruplarinin da temsil edildigini sdylemistir. Egitim durumuna bakildi-
ginda ise katilimcilarin egitim durumunun lise ve iiniversite mezunlari ara-
sinda yogunlastigini, ilkokul mezunlarinin da belirgin bir orani olusturdu-
gunu belirtmistir.

Imamet ve mehdilik goriislerine iliskin bulgularda Yavuz, ankette yer
alan imamet ve mehdilik ile ilgili 10 sorunun %70’inin katilimcilar tarafin-
dan olumlu tutumlarla cevaplandigini dile getirmistir. Bu sonuglarin, Caferi
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toplulugun imamet ve mehdilik inancina giiglii bir baglilik gdsterdigini or-
taya koydugunu vurgulamistir. Ozellikle imamlarin masum oldugu, imam-
larin Allah tarafindan tayin edildigi, Imam Mehdi’nin hayatta olup gaybete
cekildigi ve Imam Mehdi’nin kiyametten &nce geri donerek adaleti saglaya-
cagi ifadelerinin yiiksek diizeyde kabul gordiigiinii belirtmistir.

Yavuz, demografik degiskenlere gore bulgular1 da paylagmistir. Cinsiyet
acisindan kadin katilimcilarin imamet ve mehdilik konularinda olumlu go-
rlis oraninin %70, erkeklerde ise %68 olarak ol¢iildiigiini ifade etmistir. Bu
farkin anlamli olmamakla birlikte kadinlarin daha olumlu tutum sergiledi-
gini gosterdigini soOylemistir. Yas degiskeni agisindan, yas ilerledikce
mehdilik ve imamet konusundaki olumlu gériislerin arttigini tespit ettigini
belirtmistir. Egitim durumuna gore ilkokul mezunlar1 arasinda olumlu go-
riis oraninin daha yiiksek oldugunu, iiniversite mezunlari arasinda da benzer
sekilde yiiksek bir kabul orani gozlemlendigini dile getirmistir. Meslek de-
giskeni acisindan ise mesleki farkliliklarin bu tutumlar {izerinde belirgin bir
etkisi bulunmadigini ifade etmistir.

Yavuz, bu ¢alismanin Caferi toplulugun imamet ve mehdilik inancina
giiclii bir sekilde bagli oldugunu ve bu inancin toplumsal gerceklikte giincel-
ligini korudugunu ortaya koydugunu vurgulamistir. Arastirma bulgularinin,
topluluk icinde bu inanglarin cinsiyet, yas, egitim ve diger demografik fak-
torlere gore biiyiik ol¢lide benzer oldugunu gosterdigini belirtmistir. Giinii-
miizde imamet ve mehdilik inancinin, Caferi topluluklar i¢in yalnizca dini
bir kavram degil, ayn1 zamanda kimliklerini koruma ve siirdiirme ag¢isindan
onemli bir islev gordiigiinii degerlendirmistir. Yavuz, bu calismanin Sii
inanglarinin Tiirkiye’deki yansimalarina dair daha fazla arastirma yapilmasi
gerektigini de ortaya koydugunu sdylemistir. Ozellikle Caferi topluluklarin
diger dini gruplarla etkilesimlerini ve toplumsal uyumlarini anlamak icin
daha genis kapsamli calismalar 6nerildigini ifade etmistir (Yavuz, 2017).

3. Caferi Topluluklarin Karsilastiklar Sosyal, Siyasi ve Dini Problemler

Neriman Morkog, Tiirkiye’deki Caferi topluluklarin karsilagtiklar: sosyal,
siyasi ve dini problemleri ele alan kapsamli bir ¢alisma gerceklestirdigini
ifade etmistir. Morkog, aragtirmasinin ozellikle Igdir merkez ve Tuzluca il-
cesi gibi bolgelerde yasayan Caferi topluluklar {izerine yapildigini belirtmis-
tir. Caferilerin inanglar1 ve ibadet pratikleri nedeniyle karsilagtiklar1 ayrimci-
lik, dislanma ve yanlis anlasilma durumlarini kapsamli miilakatlar ve saha
calismalari yoluyla inceledigini vurgulamistir. Morkog, arastirmasinin temel
amacinin bu topluluklarin yasadig sorunlari derinlemesine anlamak ve bu
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sorunlarin toplumsal, dini ve siyasi boyutlarini ortaya koymak oldugunu dile
getirmistir.

Morkog, arastirmasini yari yapilandirilmis miilakat ydntemine dayali ola-
rak gergeklestirdigini agiklamistir. Calismanin toplamda 62 katilimciyla go-
rlistilerek yiiriitiildiigiinti belirtmistir. Katilimcilar arasinda iiniversite 6g-
rencileri, din adamlari, ev hanimlari, esnaf ve memurlarin yer aldigini ifade
etmistir. GOriismelerin yaklasik 5-6 aylik bir siireye yayildigini ve katilimci-
larin evleri, ofisleri, bahgeleri gibi farkli mekanlarda gerceklestirildigini an-
latmistir. Morkog, goriismeler sirasinda ses kayd: alindigini, kayit alinama-
dig1 durumlarda ise detayli not tutuldugunu belirtmistir. Calismanin giiven
iliskisine dayal1 olarak gerceklestirildigini ve katilimcilarin samimi goriisle-
rinin alinmasinin saglandigini vurgulamistir (Morkog, 2023).

Morkog, arastirma bulgularinda Caferi topluluklarin karsilastiklart so-
runlar esitli basliklar altinda siniflandirdigini ifade etmistir. ilk olarak, Ca-
feri mezhebine saygi gosterilmemesi ve “bagka bir dine mensub” damgasi
konusunu ele alan Morkog, Caferi katilimcilarin inanglarinin yeterince saygi
gormedigini ve zaman zaman “sanki baska bir din mensubu” olarak nitelen-
dirildigini ifade ettiklerini belirtmistir. Bu durumun topluluk iizerinde derin
bir rahatsizlik yarattigini vurgulamistir.

Sosyal hayatta ve ibadetlerde yadirganma konusunda Morkog, Caferile-
rin Ozellikle biiyiik sehirlerde, Siinni camilerinde ibadet ederken namaz si-
rasinda miihiir kullanimi veya ellerin agik tutulmasi gibi farkliliklar nede-
niyle yadirgandiklarini belirttiklerini aktarmustir. Bakislar, sozlii ifadeler ve
sorularin ibadet esnasinda rahatsizlik yarattigini dile getirmistir. Morkog,
Siinni camilerinde ibadet etme ¢ekincesi konusunda, Caferi topluluklarin
Siinni camilerinde ibadet etmekte bir sorun gérmediklerini ifade etmekle
birlikte, ibadet sirasinda farkliliklarindan dolayr ¢ekingen davrandiklarini
dile getirdiklerini belirtmistir.

Miihiir kullanimina alayci yaklasimlar hakkinda Morkog, namaz sira-
sinda Kerbela topragindan yapilan miihiir kullaniminin bazi kisiler tarafin-
dan “tasa m1 tapiyorsunuz?” gibi alayci ifadelerle elestirildigini ifade etmis-
tir. Bu durumun Caferi topluluklar i¢in 6nemli bir rahatsizlik kaynag: oldu-
gunu vurgulamustir.

Morkog, asure matem ritiiellerine yonelik yanlis algilar konusunu da ele
almistir. Caferilerin asure mateminde zincirle kendilerine vurmalari veya aci
hissetme ritiiellerinin bazi gruplar tarafindan abartili ve yanlis bir uygulama
olarak goriilmekte ve kiicimsenmekte oldugunu belirtmistir. Bu durumun
Caferi topluluklarda yanlis anlasiima ve dislanma hissini gii¢lendirdigini
ifade etmistir.
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Diyanet Isleri Baskanligi'na yonelik elestiriler konusunda Morkog, Cafe-
rilerin Diyanet sleri Baskanligi’'nin mezheplerine yeterince yer vermedigini
ve topluluklarinin tanitimina katk: saglamadigini diisiindiiklerini aktarmus-
tir (Saritkaya, 2018). Caferi din adamlarinin Diyanet tarafindan istihdam
edilmemesinin toplulukta bir esitsizlik algisi yarattigini belirtmistir. Egitim
seviyesi yliksek katilimcilarin Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinde mezheple-
rine yonelik egitim verilmemesini elestirdiklerini dile getirmistir.

Morkog, gizli dislanma ve ayrimcilik konusunda, Caferilerin alenen dis-
lanmasalar da toplumda gozle goriilmeyen bir ayrimcilik yasadiklarini ifade
ettiklerini belirtmistir. Ozellikle kamu kurumlarinda miilakat siireclerinde
Caferi olduklarinin anlasilmasi durumunda elendiklerini diisiindiiklerini ak-
tarmistir.

Biiyiik kentlerde “getto” olusturma mecburiyeti hakkinda Morkog, Istan-
bul (Halkal), Bursa, Izmir, Ankara ve Manisa gibi biiyiik kentlere go¢ eden
Caferilerin genellikle kendi camileri ve tanidiklari ¢evresinde yogunlasarak
yasadiklarini ifade etmistir. Bu durumun dini inanglarina bagh olarak ayris-
mis bir yasam alani olusturduklarini gosterdigini belirtmistir.

Neriman Morkog, arastirmasinin Tiirkiye’deki Caferi topluluklarin ce-
sitli sosyal, siyasi ve dini sorunlarla kars: karsiya oldugunu ortaya koydu-
gunu vurgulamstir. Bu sorunlarin inang farkliliklarina dayali yanlis anlama-
lar, ibadet pratiklerinden kaynaklanan ayrimcilik ve Diyanet Isleri Baskan-
l1g1'nin mezhep tanitimindaki eksiklikleri gibi faktorlerden kaynaklandigini
ifade etmistir (Sarikaya, 2018).

Morkog, bu bulgularin Caferi topluluklarin karsilastiklar1 problemleri
¢ozmek i¢in daha kapsayici bir yaklagima ihtiyag¢ oldugunu gosterdigini be-
lirtmistir. Diyanet Isleri Baskanligi'min Caferi din adamlarini istihdam et-
mesi ve mezheplerine yonelik egitim olanaklarinin artirilmasi gibi adimlarin
bu sorunlarin giderilmesine katki saglayabilecegini 6ne siirmiistiir. Caferi
topluluklarin taleplerine daha fazla dikkat ¢ekilmesinin toplumdaki ayrisma
ve dislanma hissini azaltarak mezhepsel uyumu gii¢lendirebilecegini deger-
lendirmistir.

4. Caferilerde Kur’an-1 Kerim Egitim ve Ogretim Yontemleri

Yakup Kumak, Caferi toplumu iiyesi olarak, toplulugunun Tiirkiye’nin
cesitli bolgelerinde yasadigini belirtmistir. Yakup Kumak’in aktardigina
gore, Caferi toplumu &zellikle Istanbul, Igdir ve Kars gibi sehirlerde yogun-
lasmistir ve buralarda inang ve egitim faaliyetlerini stirdirmiistiir. Toplu-
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lukta Kur’an-1 Kerim, egitim ve 6gretim faaliyetlerinin merkezinde yer al-
mistir, bu ¢alismalar hem geleneksel hem de modern yontemlerle sekillen-
mistir (Yurtseven vd, 2025).

Yakup Kumak, Caferi inancinda Kur’an-1 Kerim’in anayasa niteliginde
bir rehber oldugunu vurgulamistir. Allah Resulii’niin “Sizin en hayirliniz
Kur’an’1 6grenen ve 6greteninizdir” hadisinin bu anlayisin temel dayanakla-
rindan biri oldugunu ifade etmistir. Kumak, ayrica Hz. Ali’nin evlatlara
Kur'an &gretilmesini bir baba gorevi olarak vurgulayan hadislerinin de
Kur’an egitimine verilen énemin bir gostergesi oldugunu belirtmistir. Bu
baglamda, Kumak’a gore topluluklar1 sadece Caferi mensuplarina degil, ayni
zamanda Ehl-i Stinnet mensuplarina da hitap eden Kur’an dersleri diizenle-
mistir.

Kumak, ge¢miste Kur’an 6gretiminin yaz tatilleriyle sinirli bir sekilde
gerceklestirildigini, ancak bu yontemin verimsiz oldugunun goriilmesiyle
son 8-10 yilda degistirildigini anlatmistir. Egitimin artik yil boyunca, hafta
sonlar1 cumartesi ve pazar giinleri {i¢ saatlik dersler halinde stirdiirtildii-
glind, her dersin 45 dakika olarak planlandigini, ancak genellikle yarim sa-
atlik ders islendigini belirtmistir. Kumak, egitim siirecinde 6grencilere des-
tek olmak i¢in sosyal aktiviteler ve tesvik edici yontemlerin de uygulandigin
ifade etmistir.

Yakup Kumak, Kur’an egitimine katilimi artirmak ve 6grencilerin moti-
vasyonunu saglamak amaciyla erkek ¢ocuklar i¢in hali saha organizasyonlari,
kiz 6grenciler i¢in ise geziler ve piknikler planlandigini belirtmistir. Bu akti-
vitelerin 6grencilerin egitim siirecine katilimini artirdigini ve derslerde daha
istekli olmalarini sagladigini s6ylemistir.

Kumak’a gore, egitim siirecinde Elifba, tecvid, ahkam ve akaid dersleri
verilmistir. Ogrencilerin harflerin dogru telaffuzunu 6grenmesi, tecvid ku-
rallarina uygun bir sekilde Kur’an okumasi ve temel fikhi bilgileri 6grenmesi
hedeflenmistir. Egitim sirasinda kiz 6grencilerle kadin 6gretmenlerin, erkek
ogrencilerle erkek 6gretmenlerin ilgilendigini aktarmistir.

Yakup Kumak, derslerin teorik kisminin pratik uygulamalarla desteklen-
digini ve 6grencilerin camide cemaatle namaz kilmalarinin tesvik edildigini
vurgulamustir. Egitim siirecinde &grencilerin bireysel durumlarinin goz
ontinde bulunduruldugunu, sinif ¢alismalari yapildigini ve velilerle is birligi
saglandigini ifade etmistir.

Kumak, yaz kurslarina katilimin baslangicta yiiksek oldugunu, ancak 6g-
rencilerin akademik yogunlugu ve velilerin kaygilar1 nedeniyle yaklasik %30
oraninda bir azalma yasandigini belirtmistir. Ozellikle hafta sonu etiit prog-
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ramlar1 ve akademik derslerin 6grencilerin katilimini etkiledigini sdylemis-
tir. Egitim gruplarinin genellikle 9-18 yas aras1 6grencilere hitap ettigini, ge-
rekirse daha kiiciik yas gruplari i¢in de siniflar agilabildigini aktarmustir.

Yakup Kumak, egitimde kullanilan Elifba ve tecvid kitaplarinin Kevser
Yaymlari’'ndan temin edildigini, materyallerin 6grencilerin seviyelerine uy-
gun sekilde secildigini ve ses kayitlar1 gibi araglarla desteklendigini belirt-
mistir.

Kumak, hafizlik ¢alismalarinin kiigiik surelerden baslanarak yiiriitiildii-
glini ve 6grencilerin ayet ezberlemesinin tesvik edildigini sdylemistir. An-
cak okul dersleri ve yogunluk nedeniyle hafizlik programlarinin istenilen dii-
zeyde siirdiiriilemedigini, bu ¢alismalarin sinirl kaldigini ifade etmistir.

Yakup Kumak, Caferi camilerindeki imamlarin genellikle Necef veya
fran’in Kum kentinde egitim aldigini belirtmistir. Bu egitimlerin lise, yiiksek
lisans ve doktora seviyesinde olabildigini ve egitimcilerin derslerde aktif bir
sekilde yer aldigin1 sdylemistir. Egitim siirecinde basarili 6grencilerin 6gret-
men olarak vyetistirildigini ve bu &grencilerden sonraki nesillere egitim
verme konusunda faydalanildigini aktarmistur.

Kumak’a gore Kur’an egitimi, Caferi toplumu i¢in sadece dini bir gérev
degil, ayn1 zamanda toplumsal bir sorumluluk olmustur. Egitim siiregle-
rinde geleneksel yontemlerin modern yaklasimlarla harmanlanmasinin 6g-
rencilerin ilgisini artirdigini ve topluluk i¢cinde Kur’an 6grenimine olan bag-
lilig1 giiclendirdigini vurgulamistir. Sosyal aktiviteler ve 6grenci merkezli
egitim tekniklerinin bu siirecin basarisini artiran faktorler arasinda yer aldi-
gin1 belirtmistir.

5. Geleneksel ve Modern Kur’an-1 Kerim Egitim ve Ogretim Yontemleri

Abdurrahman Baysal, Din Hizmetleri Uzmani olarak, Kur’an-1 Kerim
egitim ve dgretiminin, Cumhuriyet 6ncesi ve sonras1 donemler dikkate ali-
narak iki ana baglikta incelenebilecegini belirtmistir. Bu baglamda sibyan
okullar1 ve medreselerin, geleneksel donemde egitim veren iki temel kurum
olarak 6ne ¢iktigini ifade etmistir. Cumhuriyet déneminin ise Diyanet Isleri
Baskanligi (DIB), Milli Egitim Bakanligi (MEB) ve iiniversiteler tarafindan
stirdiiriilen Kur’an egitim ve dgretim faaliyetleriyle sekillendigini aktarmis-
tir.

Baysal, sibyan okullarinin, Osmanli déneminde Kur’an-1 Kerim egitimi-
nin yani sira dini ve fenni ilimlerin 6gretildigi ilkokul diizeyindeki egitim
kurumlar1 oldugunu belirtmistir. 17. yiizyilda sayilar1 2000’1 bulan mahalle
mekteplerinde egitimin genellikle 3-4 y1l siirdiigiint vurgulamustir. Egitimin
sonunda, ailesi ekonomik durumu iyi olan &grencilerin tahsillerine devam
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ettigini, okuma yazma yetenegi gelismis ogrencilerin ise devlet kademele-
rinde gorev alabilmek i¢in kendilerini gelistirdigini ifade etmistir.

Baysal’a gore, egitim siirecinde 6grenciler gruplar halinde ¢alismis, ho-
calar 6niinde Kur’an-1 Kerim ve ezber tekrarlar1 yapmuslardir. Giin boyu sii-
ren bu egitimde, sadece 6gle yemegi ve namaz i¢in ara verildigini aktarmustir.
Ogretim yontemlerinde, harflerin nesnelerle iliskilendirilerek zihinde kalici-
liginin saglanmasinin yaygin bir uygulama oldugunu belirtmistir.

Baysal, sibyan okullarini bitiren 6grencilerin devam ettigi medreselerin,
Osmanli déneminde Nizamiye Medreseleri 6rnek alinarak fethedilen sehir-
lerde agildigin1 vurgulamustir. Bu kurumlarda kadilik, vezirlik ve katiplik gibi
gorevler icin egitim verildigini séylemistir.

Baysal, derslerin halka seklinde islendigini, her miiderrisin kendi dersin-
den sorumlu oldugunu aktarmuistir. Talebelerin ders sirasinda metinler oku-
dugunu, notlar aldigini ve metni ezberleyerek sinifta tekrar ettigini belirt-
mistir. Miiderrislerin, ders sonunda talebelerin sorularini yanitladigini ve
onlar1 sinava tabi tutarak egitim siirecini degerlendirdigini ifade etmistir.
Egitim siirecinde birebir tedrisat yonteminin yaygin oldugunu ve bu yon-
temle talebelerin miiderrislerinden siirekli olarak egitim aldigini, dersleri ve
vaazlari takip ettigini aktarmistir.

Baysal, DIB’in 2013 yilindan itibaren 4-6 yas gruplarina yonelik Kur’an
egitimi programlar1 diizenledigini belirtmistir. Bu programlarda etkinlikler,
oyunlar ve miiziklerle degerler egitimi verildigini, cocuklarin dini egitimi er-
ken yasta almalarinin saglandigini vurgulamistir. Bu siirecte egitici persone-
lin akademik tahsil ve pedagoji yeterlili§inin esas alindigini, ancak bu alan-
larda eksiklikler oldugunu ifade etmistir.

Baysal, yliziine Kur’an okuma kurslarinin, tecvid, ilmihal ve dua ezberleri
gibi iceriklerle yiiriitiildiigiint aktarmistir. Hafizlik egitiminin ise Kur’an’in
30 ciiziiniin ezberlenmesini igeren ve sinavlarla basar1 degerlendirmesi yapi-
lan bir program oldugunu belirtmistir. Yeni yontemler arasinda koro halinde
ezberleme ve kulaktan dinleme yontemlerinin 6ne ¢iktigini sdylemistir.

Baysal, MEB biinyesinde Kur’an-1 Kerim’in, ortaokul ve liselerde se¢meli
ders olarak okutuldugunu belirtmistir. Imam Hatip okullarinda ise Kur’an
egitiminin zorunlu dersler arasinda yer aldigini ve haftalik dort saat olarak
islendigini vurgulamistir. 2014 yilindan bu yana DIB ve MEB is birligiyle ha-
fizlik proje okullarinin agildigini ve bu okullarda dort yillik siireyle Kur’an
ezberi ve egitim programlarinin yiriitlildiglini aktarmistir.

Baysal, 1924 yilinda kurulan yiiksek Islami enstitiiler ve Ilahiyat fakiilte-
lerinin, zamanla sayilar1 artarak Kur’an egitimine katki sunan kurumlar ha-
line geldigini ifade etmistir. Kur’an-1 Kerim derslerinin bu fakiiltelerde teorik
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ve uygulamali olarak islendigini sdylemistir. Ayrica, 2006 yilinda agilan Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi béliimlerinin de bu egitimi destekle-
digini belirtmistir.

Baysal, Elifba Yonteminin harflerin seslendirilerek 6grenilmesi esasina
dayandigini ve geleneksel Kur’an egitiminde temel bir uygulama oldugunu
vurgulamistir. Harflerin ¢ikis yerleri ve telaffuzlarina dikkat edilerek hizh
okuma ve tecvid kurallarina uygunlugun hedeflendigini aktarmistir.

Baysal, ezberleme siirecinde bireysel ve koro yonteminin kullanildigini
belirtmistir. Koro yonteminin, sinif ortaminda birlikte ¢alismayi tesvik ede-
rek daha hizli sonuglar alinmasini sagladigini sdylemistir. Baysal, koronavi-
riis salgini sonrasinda, Kur’an egitiminin dijital platformlara tasindigini ve
interaktif materyaller kullanilarak egitim siireclerinin desteklendigini ifade
etmistir. Bu yontemin, dijital teknolojilerin egitime entegrasyonu agisindan
onemli bir yenilik olarak degerlendirildigini aktarmistir.

Baysal’a gore Kur’an-1 Kerim egitiminde, geleneksel yontemler modern
yaklasimlarla harmanlanarak giintimiizde daha genis kitlelere ulasiimistir.
Gerek DIB gerekse MEB ve iiniversitelerin, bu siirecte dnemli katkilar suna-
rak Kur’an 6gretiminin kalitesini artirmay1 hedefledigini vurgulamistir. Egi-
timdeki yenilik¢i yontemlerin, dijital teknolojilerin kullaniminin ve sosyal
etkinliklerin entegrasyonunun, Kur’an egitimine olan ilgiyi artirdigini ve bu
egitimi daha etkili hale getirdigini belirtmistir.

6. Igdir Caferilerinde Kur’an-1 Kerim Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Y6-
nelik Bulgularin Degerlendirilmesi

Muhammet Yurtseven, Kur’an-1 Kerim’in dini topluluklar i¢in ideolojik,
toplumsal ve kiiltiirel hareket alanlarinin genisletilmesinde 6nemli bir arag
oldugunu belirtmistir. Islam toplumlarinda, ézellikle Miisliiman kimligi ta-
styan bireyler arasinda Kur’an 6grenimine yonelik genel bir talep bulundu-
gunu ifade etmistir. Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim egitimi ve 6gretiminin,
dini topluluklarin kendilerini nesillere aktarma ve toplumsal biitiinlesmeyi
saglama siireclerinde merkezi bir role sahip oldugunu vurgulamistir (Yurt-
seven, 2024).

Yurtseven, arastirmanin Caferi topluluklarinin Kur’an-1 Kerim egitim ve
Ogretim faaliyetlerini, yontemlerini, materyallerini, 6greticilerinin nitelikle-
rini ve bu faaliyetlerin gerceklestirildigi mekanlar1 degerlendirmek {izere
planlandigini belirtmistir. Calismanin hipotezinin, Caferi topluluklarinin
Kur’an-1 Kerim egitimine biiyiik nem verdikleri ve bu egitimi ideolojik ve
toplumsal bir arag olarak kullandiklar1 yoniinde oldugunu aktarmustir.
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Yurtseven, saha aragtirmasinin goniilliiliik esasina dayali olarak faaliyet
gosteren bireylerden olusan bir 6rneklem grubuyla yiiriitiild{igiinii ifade et-
mistir. Katilimcilar arasinda sivil toplum kurulusu goniilliileri, resmi din go-
revlileri, ev hanimlari, serbest meslek erbaplar1 ve 6grencilerin yer aldigini
belirtmistir. Aragtirmaya katilanlarin yas ortalamasinin 40’1n iizerinde oldu-
gunu ve tamaminin lisans mezunu oldugunu vurgulamustir. Faaliyet stiresi
acisindan ise en az {i¢ y1l, en fazla on bes y1l boyunca Kur’an-1 Kerim egitimi
veren bireylerle ¢calisildigini aktarmustir (Yurtseven 2024).

Yurtseven, Caferi topluluklarinda Kur’an-1 Kerim egitiminin klasik ve ge-
leneksel yontemler ile yiiriitiildiiglinii belirtmistir. Alfabe egitiminin
(Elifba), harflerin mahreglerinin dogru sekilde telaffuz edilmesiyle basladi-
gin1, ardindan yiiziinden okuma, rehber esliginde tekrarli okuma ve bireysel
okuma ile devam ettigini ifade etmistir. Ezber asamasinda ise namaz dualari,
kisa sureler ve asr-1 serifler gibi iceriklerin 6gretildigini sdylemistir. Ancak
bu siirecte belirli bir yontem veya miifredatin tam anlamiyla uygulanmadi-
ginin gozlemlendigini vurgulamistir.

Muhammet Yurtseven, tecvid egitiminin klasik yontemlerin yani sira
ileri diizey kurallar1 da icerdigini aktarmistir. Bu baglamda, Caferi topluluk-
larinin tecvid egitiminde yiiksek seviyede ayrintilara yer verdiklerinin tespit
edildigini belirtmistir. Ancak, bu konularin 6grenciler i¢in anlasilabilirligi ve
uygulanabilirligi noktasinda bazi eksikliklerin gézlemlendigini ifade etmis-
tir.

Yurtseven, Kur’an-1 Kerim egitiminde kullanilan materyaller arasinda
Elifba ciizli ve Taha Osman hattiyla yazilmis matbu mushaflarin bulundu-
gunu soylemistir. Dijital materyallerin de giderek yayginlastiginin ve egitim
siirecine dahil edildiginin goriildiigiini belirtmistir. Materyal seciminde her-
hangi bir zorunluluk bulunmadigini, Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve Kevser Ya-
yinlari gibi ¢esitli kaynaklardan faydalanilabildigini aktarmustir.

Yurtseven, Caferi topluluklarinda egitim veren bireylerin goniilliiliik esa-
sina gore secildigini vurgulamistir. Bu bireylerin resmi bir yeterlilik belgesi
bulunmasa da Kur’an-1 Kerim egitimi verme konusunda toplum tarafindan
gliven duyulmasinin 6nem arz ettigini belirtmistir. Egitmenlerin bir kismi-
nin Iran Kum veya Necef medreselerinde egitim almus kisilerden olustugunu
ifade etmistir.

Yurtseven, Kur’an-1 Kerim egitim ve 6gretim faaliyetlerinin genellikle ca-
milerde yiiriitiildigiinii, ancak genglerin camiye ilgisinin azalmasi nedeniyle
kiiltiir merkezleri, dernekler ve sosyal alanlarin da bu faaliyetler icin kulla-
nildigini belirtmistir. Egitim faaliyetlerinin, cami ve dernek merkezlerinin
bulunmadig1 bdlgelerde ev ortamlarinda da gergeklestirildigini aktarmistir.
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Muhammet Yurtseven, arastirma sonuglarinin Caferi topluluklarinin
Kur’an-1 Kerim egitimine biiyiik 6nem verdigini ve bu faaliyetleri toplumun
farkli kesimlerine ulastirmaya ¢alistigini gosterdigini ifade etmistir. Ancak,
ezber yontemi ve tecvid egitimi gibi alanlarda daha sistematik bir yaklasimin
benimsenmesi gerektiginin goriildiigiint vurgulamustir. Ayrica, egitmenle-
rin niteliklerinin artirilmasi ve miifredatin belirgin hale getirilmesinin, egiti-
min kalitesini artirmada etkili olacagini belirtmistir. Yurtseven, aragtirmanin
nihai bulgulari ve 6nerilerinin bir rapor olarak Caferi topluluklarina sunula-
cagini ve bu rapor dogrultusunda daha nitelikli ve siirdiiriilebilir bir Kur’an-
1 Kerim egitiminin hedeflendigini ifade etmistir.

7. Kur’an-1 Kerim Egitim ve Ogretim Yontemlerinin Egitim Pespektifin-
den Degerlendirilmesi

Fatih Cinar, Kur’an-1 Kerim 6gretiminde kullanilan yontemleri ve bu
yontemlerin etkilerini tarihsel ve pedagojik bir cercevede ele almistir. Ko-
nusmasinda 6zellikle elifba egitimi iizerine odaklanarak, kullanilan yéntem-
lerin tarihsel gelisimini ve modern egitime uyarlanisini detayli bir sekilde
degerlendirmistir.

Fatih Cinar, Kur’an-1 Kerim &gretiminde kullanilan yontemleri dort ana
baslik altinda incelemistir. Bunlardan ilki, elifba dizisiyle harflerin sirayla ez-
berletildigi ve harflerin basta, ortada ve sonda yaziliglarinin ogretilmesiyle
ilerleyen Harf Esasli (Klasik) Yéntem olmustur. Bu yéntemin ¢ocuklarin 28
temel harf ile farkli yazim sekillerini 6grenmekte zorlandiklari ve uzun sii-
rede okuma aliskanlig1 kazandirdig icin pedagojik agidan sinirliliklar tasidi-
gin1 belirtmistir.

ikinci olarak ele aldig1 Gorsel ve Sekilsel Yontem’de harflerin bir objeyle
cagrisim yapilarak gretilmesi esasina dayandigini agiklamustir. Ornegin,
“Elif” harfinin elma ile iliskilendirildigini belirten Cinar, bu yontemin
Tiirk¢e’de karsiligi olmayan seslerin &gretiminde giigliikler yasattigini ve
gorsel unsurlarin baskin olmasinin ses 6grenimini golgede birakabilecegini
vurgulamistir.

Cinar, Hece Esasli Yontem’in harflerin hece temelli 6gretimi ile kelime
ve climle seviyesine ilerlemeyi hedefledigini ifade etmistir. Bu yontemin
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Mithat S. tarafindan 6nerildigini ancak giinii-
miizde nadiren kullanildigini aktarmustir.

Modern yaklasim olarak tanimladig Ses Temelli Yontem’de ise harfler
yerine Once seslerin Ogretilmesine dayali bir yaklasim benimsendigini ve
harfin sesinin ve seklinin ayr1 ayr1 6gretilmesiyle ilerledigini agiklamistir. Bu
yontemin ¢ocuklarin telaffuz becerilerini gelistirdigini ve pedagojik olarak
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daha etkili oldugunu belirtmistir. Uygulamada harflerin kullanim sikligina
gore gruplandirilarak &gretildigini, ¢ocuklarin 6nce seslerle tanistigini, ar-
dindan harfleri 6grendigini ve sonrasinda Kur’an’a asinalik kazandigini an-
latmugtir.

Fatih Cinar, Kur’an-1 Kerim 6gretiminde bes temel unsuru vurgulamis-
tir. Ogretmenlerin yalnizca alan bilgisi degil, pedagojik yeterlilik, sosyal ve
duygusal farkindalik gibi yetkinliklere de sahip olmasi gerektigini belirtmis
ve sevgi temelli bir egitim yaklasiminin énemine dikkat ¢ekmistir. Kullani-
lan yontemin 6grencilerin zihinsel, bedensel ve ruhsal gelisimlerine uygun
olmasi gerektigini vurgulamistir. Egitim programlarinin 6grencilerin ihtiyag
ve beklentilerini dikkate alarak hazirlanmasi gerektigini ifade etmistir. Og-
rencilerin gelisim seviyelerine uygun, gorsel ve isitsel materyallerle destek-
lenmis kaynaklarin kullanilmasini 6nermistir. Egitim verilen ortamlarin, ¢o-
cuklarin ihtiyaglarini karsilayacak sekilde diizenlenmesi gerektigini ve me-
kanlarin itici olmaktan ziyade cezbedici olmasi gerektigini vurgulamistir.

Cinar, giincel tespitlerinde Kur’an-1 Kerim 6gretiminde dgretmenlerin
yeterliliklerinin artirilmasi gerektigini vurgulamis ve Imam Hatip Lisele-
rinde meslek dersleriyle ilgili 6grencilerin olumsuz tutumlarinin sebebinin
ogretmen kaynakli oldugunu ifade etmistir. Hafizlik egitiminde ¢ocuklarin
psikososyal gelisimlerinin dikkate alinmasi gerektigini ve egitim ortamlari-
nin ¢ocuklarda kagma egilimi yaratmamas gerektigini belirtmistir. Ogrenci-
lere yaklasimda sevgi temelli bir 6gretim modelinin esas alinmasi gerektigini
vurgulamistir.

Sonug olarak, Fatih Cinar’in degerlendirmesi, Kur’an-1 Kerim egitiminde
yontemlerin modernize edilmesi gerektigini ve 6grencilerin bireysel ihtiyag-
larinin dikkate alinmasinin 6nemini vurgulamaistir. Egitimin basarisinda 6g-
retmenlerin niteliklerinin merkezi bir role sahip oldugunu ve egitim ortam-
larinin ¢ocuklarin gelisim diizeyine uygun olarak diizenlenmesi gerektigini
ifade etmistir.

8. Degerlendirme ve Sonug

Atilla Gokdemir, calistayin genel degerlendirmesini yaparak, oturum-
larda ele alinan konularin 6nemini ve katkilarini vurgulamistir. Konusma-
sinda hem birinci hem de ikinci oturumda sunulan bilgilerin akademik ve
kisisel acidan kazandirdiklari {izerinde durmustur.

Gokdemir, birinci oturumun degerlendirmesinde hocalarin Caferiligin
tarihsel ve giincel durumu hakkinda bilgi sunduklarini belirtmistir. Imamet
ve Mehdilik inanglarinin Caferi toplumu icindeki yerinin detayli bir sekilde
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ele alindigini ifade etmistir. Ayrica, Caferi topluluklarin karsilastiklari sos-
yal, siyasal ve dini sorunlar hakkinda 6nemli bilgilerin paylasildigini ve bu
problemlerin giinliik hayatta nasil tezahiir ettigi ve ¢dziim yollar1 {izerinde
duruldugunu vurgulamistir.

Ikinci oturumun degerlendirmesinde ise Yakup Kumak’in Caferilerde
Kur’an-1 Kerim Egitim Ogretimi konusundaki sunumuna deginmistir. Caferi
topluluguna mensup bir hocanin egitim-6gretim faaliyetlerini kendi pers-
pektifinden aktarmasinin, algilardaki yanlslarin diizeltilmesi agisindan ol-
dukgca kiymetli bulundugunu belirtmistir. flk agizdan alinan bu bilgilerin,
akademik anlamda daha 6nce yazilan teorik bilgilere pratik bir boyut katti-
gin1 ifade etmistir.

Calistayin son oturumunda Caferi topluluklarin Kur’an-1 Kerim egitim
Ogretim yontemlerine yonelik katilimcilar tarafindan yonetilen sorulara Ca-
feri toplum iiyesi Yakup Kumak’in verdigi cevaplarin degerlendirmesi ise su
sekildedir:

Soru: Caferi topluluklarinda egitmenlerin se¢imi nasil yapiliyor? Belirli
kriterler var mi1?

Yakup Kumak: Elbette, egitmenlerin secimi kesinlikle rastgele yapilmi-
yor. Ogretmenlerin nitelikleri dikkatle degerlendirilmektedir. Ozellikle
medrese egitimi almis, Arap edebiyatina hakim ve tecvid bilgisi yiiksek bi-
reyler 6gretmen olarak tercih edilmektedir. Lisans, yiiksek lisans ve doktora
diizeyinde egitim almuis kisileri de egitmen kadrosuna dahil etmeye 6zen
gosteriyoruz. Egitmenlik goniilliiliik esasina dayansa bile, kisilerin bilgi bi-
rikimi ve donanimu titizlikle incelenmektedir.

Soru: Tecvid egitiminde ileri diizey konularin &gretilmesi 6grenciler i¢in
zorlayic1 olmuyor mu? Ornegin iltika-i sakineyn gibi konular...

Yakup Kumak: Bu tiir elestirileri zaman zaman duyuyoruz, ancak Caferi
topluluklarinda bu konular temel seviyede verilmektedir ve 6grencilerimiz
bu zorluklarin iistesinden gelebilmektedirler. Kiraat ve tecvid egitiminde or-
neklemeler yoluyla konulari daha anlasilir hale getiriyoruz. Ogrencilerin
farkli 6grenme stillerine uygun yontemlerle 6grenme siireglerini destekliyo-
ruz. Tecriibelerimiz gosteriyor ki, dogru yontemlerle bu konular basariyla
ogretilebiliyor.

Soru: Caferi topluluklarinin kullandig1 mushaflar diger Miisliimanlarin
kullandiklarindan farkli mi? Mus’haf-1 Fatima ve Hz. Ali’nin Mushafi terim-
leri neyi ifade ediyor?

Yakup Kumak: Caferi topluluklarmnin kullandig1 mushaflar, genel Islam
diinyasinda kullanilan mushaflarla aynidir. Biz de Osman Taha hatti ile ya-
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zilmis mushaflari tercih ediyoruz. Bu hattin tercih edilmesinin nedeni, okun-
masinin kolay olmasi ve isaretleme sisteminin 6grencilerimize uygun olma-
sidir.

Mushaf-1 Fatima ve Hz. Ali’nin Mushafi gibi terimler ise tefsir veya ek
aciklamalar ifade etmektedir ve bunlar piyasada mevcut degildir. Bu kav-
ramlar bazen yanlis anlasilmaktadir. Bizim egitim siirecimizde kullandigimiz
mushaflar, diger Miisliimanlarin kullandig1 standart mushaflardir.

Soru: Ezber egitiminde hangi iceriklere dncelik veriyorsunuz?

Yakup Kumak: Caferi topluluklarinda ezber egitimine biiyiik 6nem ve-
riyoruz. Oncelikle 29. ve 30. ciizlerin yani sira namaz dualarini, kisa sureleri
ve diger 6nemli dini metinleri ezberletiyoruz. Ezber siirecleri, 6grencinin
motivasyonu ve istegine bagli olarak farklilik gdsterebilmektedir. Namaz du-
alarinin ve diger dini metinlerin ezberi, 6grencilerimizin manevi gelisimle-
rine katki saglamak amaciyla 6zellikle 5nemsenmektedir. Ogrencilerin ka-
pasitesine gore ezber programlarini sekillendiriyoruz.

Soru: Cevsen-i Kebir duasinin Caferi egitimindeki yeri nedir?

Yakup Kumak: Cevsen-i Kebir duasi, 6zellikle Ramazan ayinda ve Kadir
gecelerinde okunmasi yaygin olan bir duadir. Bunun disinda y1l boyunca da
bu duaya yer veriyoruz. Bu dua, icerdigi derin manevi mesajlar nedeniyle
hem 6grencilerimizin hem de yetiskinlerin manevi gelisimine katkida bulun-
maktadir. Cevsen’in 6gretimini geleneksel yontemlerle siirdiiriirken, dijital
materyallerden de yararlaniyoruz.

Soru: Modern egitim materyallerini kullaniyor musunuz?

Yakup Kumak: Evet, yontemlerin ve iceriklerin 6grencilere daha etkin
bir sekilde aktarilabilmesi i¢in modern dijital materyallerin kullanimina da
onem veriyoruz. Geleneksel yontemlerimizi korurken, ¢agin gerekliliklerine
uygun teknolojik araglari da egitim siirecimize dahil ediyoruz. Gorsel-isitsel
materyaller, interaktif uygulamalar ve online platformlar da egitim metodo-
lojimizin bir par¢asi haline gelmistir.
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Girig

Kur’an-1 Kerim, Islam medeniyetinin temel referans kaynag1 olup, bire-
yin entelektiiel ve manevi gelisimini tesvik eden ilkeler icermektedir. Ik va-
hiy olan “Oku!” (Alak Suresi, 96:1) emri, insan1 cehaletten kurtarip bilgi ve
hikmetle aydinlanmasini hedefleyen ilahi bir direktiftir. Bu emir, bilgiye
ulagmanin ve onu dogru sekilde kullanmanin bireysel ve toplumsal gelisim
acisindan tagidig1 6nemi vurgulamaktadir. Islam diisiincesinde ilim, insanin
yaratilis gayesine uygun olarak hakikati anlamasi ve adaleti saglamas icin
elzem bir unsurdur. Nitekim, Allah Resulii (s.a.v), “Sizin en hayirliniz
Kur’an’t 6grenen ve 6greteninizdir”' buyurarak ilim 6gretiminin istiinli-
gline dikkat ¢ekmistir.

Kur’an egitimi, tarihsel siireg icerisinde ¢esitli metodolojik yaklagimlarla
stirdiiriilmiis olup, Hz. Peygamber’in (s.a.v) uygulamalarinda bireysel ve
toplu 6gretim metotlarinin etkin bir sekilde kullanildig1 goriilmektedir. Pey-
gamber Efendimiz (s.a.v), talebelerine dogrudan Kur’an okuyarak 6gretmis
ve onlarin tekrar etmeleri suretiyle 6grenmelerini saglamistir.” Islam egitim
geleneginde bu yontemin temel bir unsur oldugu bilinmektedir. Nitekim,
Hz. Ali (a.s) de “Evladin baba tizerindeki {i¢ hakki vardir: Ona giizel bir isim
koymasi, edebi 6gretmesi ve ona Kur’an’i 6gretmesi” ifadesiyle, Kur’an egi-
timinin aile icinde baglamasi gerektigine isaret etmistir.?

! Mecidi, Gulam Huseyin, Nehcii’l-Fesaha, (Kum: Miiessese-i Ensaryan, 1379),1524; Buhari,
Fedailii’l-Kur’an, 21.

2 ibn Mace, Fedaili’l-Kur’an, 145.

3 Serif Radi, Ebu’l-Hasan Muhammed b. Hiiseyin b. Musa b. Muhammed b. Musa b. Ibra-
him b. Musa el-Kazim, Nehcii’l-Beldga, thk. Subhi es-Silih, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-
Bennani, 2004), 399.
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Bu baglamda, Islam ilim gelenegi icerisinde ilmin sadece bireysel bir ka-
zanim degil, ayn1 zamanda toplumsal bir sorumluluk oldugu kabul edilmek-
tedir. Bilgiyi 6grenmek kadar onu aktarmak da biiyiik bir fazilet olarak de-
gerlendirilmis, bu durum hem klasik egitim kurumlarinda hem de bireysel
ogretim siireclerinde kendini gostermistir. imam Cafer Sadik’in (a.s) rivayet
edilen bir uygulamasinda, Kur’an okumay1 bilmeyen Miislim adinda bir hiz-
metcisine Kur’an okumayi bir gecede ogrettigi belirtilmektedir.* Bu rivayet,
Islam egitim anlayisinin bireyler arasi bilgi aktarimina verdigi Snemi goster-
mektedir.

Tiirkiye’deki Caferiler olarak ilahiyat akademisi icerisinde dogrudan Ca-
feriligi ele alan ¢alismalar olmakla birlikte®> dolayli olarak da Caferiligin dii-
stinsel temellerini, beslendigi kaynaklar1 ve sosyolojik olarak yapisini incele-
yen arastirmalarin oldugu goriilmektedir.® Kur’an-1 Kerim’in egitimi ve 6g-
retimine dair Tiirkiye’deki Caferileri ele alan ¢alismalar sinirli oldugundan’
bu ¢alistayin diizenlenmesinde emegi gegen Siileyman Demirel Universitesi
yonetimine, kiymetli akademisyenlerine ve organizasyona katki saglayan
tlim kisi ve kurumlara en icten tesekkiirlerimi sunarim.

Caferilik ve Kur’an-1 Kerim’in Onemi

Caferi mezhebi, Kur'an-1 Kerim’i Islam’in temel kaynag olarak kabul
eder ve onun hiikiimlerine azami riayet gosterir. Ehl-i Beyt imamlari,

Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdrii’l-Envdar, (Kum: Miiessesetii ihyéi’l—Kiitiibi’l-
Islamiyye, 1969), 101.

Morkoc, Neriman. “Iran-Tiirkiye iliskileri Kapsaminda Tiirkiye’de Siinni-Sii ve Alevi ilis-
kisi”. Islam Diinyasinda Sosyal ve Siyasal Hareketlilik Unsuru Olarak Mezhepler. ed. Mizrap PO-
LAT.17-32. Ankara: Akademisyen Kitabevi A.S., 2021.; Morkog, Neriman. Igdir Caferileri-
nin Mezhebi Kimlik Algisi ve Yonelimleri: Konuya Din ve Kiiltiir Sosyolojisi Baglarminda Bir Yakla-
sim. Istanbul: Cizgi Kitabevi Yayinlar1 (e-kitap), 2024; Morkog, Neriman. Igdir Caferilerinin
Mezhebi Kimlik Algisi ve Yonelimleri: Konuya Din ve Kiiltiir Sosyolojisi Baglarinda Bir Yaklagim.
Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2023a; Morkog, Neriman.
“Tiirkiye’de Caferilerin Mezhebi Kimliklerinden Dolay1 Yasadiklar1 Diglanma ve Ayrimci-
lik”. Akademik Hassasiyetler Dergisi 10/23 (2023b), 346-380; Yavuz, Sefer. “Bir Karizmatik
Otorite Ornegi Olarak Imamet ve Mehdi Anlayisi: Tiirkiye Caferileri(Igdir Ornegi). Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 13/25. (2014), 1-35.

Sarikaya, M. Saffet. “Babagan Bektasiliginde ikrar Téreni”, I Uluslararast Hact Bektas Veli
Sempozyumu. 07-09 Mayis 2010, Corum: 2011, 2/ 681-703; Sarikaya, M. Saffet. “13. Yiizyil
Tiirkiye’sinde Dini-Tasavvufi Hayat ve Haci Bektas Veli.” Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Aragtirma Dergisi. 102 (2022), 211-233.

7 Yurtseven Muhammet, Cinar Fatih, Akbay Yunus Emre, Tekin Aleaddin. “The Qur’an
Teaching Activities Of Ja'far Communities in Tiirkiye: An Analysis From The Perspective
Of Instructors”. Religions, 16(4), (2025)1-20.



TURKIYE'DE CAFERILER | 97

Kur’an-1 6grenmeyi ve onunla amel etmeyi Miisliimanlar i¢in en 6nemli va-
zifelerden biri olarak gormiislerdir. Nitekim, Hz. Ali (a.s) vefatindan 6nce
evlatlarina su vasiyette bulunmustur: “Allah igin, Allah i¢in Kur’an’a amel
edin; ona amel etmekte kimse sizden 6ne gegmesin.”® Bu ifadeden de anla-
silacagi lizere, Kur’an-1 Kerim’e baglilik, Caferi mezhebinde sadece bir bilgi
kaynag1 degil, ayn1 zamanda bir yasam diisturu olarak benimsenmistir.
Kur’an’in hiikiimlerini hayata gegirmek, onun tefsirini ve ilmini 6grenmekle
miimkiindiir. Zira, Kur’an ilmine vakif olan kisi ancak kurtulusa erer.

Caferi mezhebinde Kur’an’a atfedilen bu yiiksek deger, tarihi siireg ice-
risinde siirekli vurgulanmis ve nesilden nesile aktarilmistir. Tiirkiye’deki Ca-
feriler de bu anlayis dogrultusunda hareket etmis, bulunduklar1 bolgelerde
Kur’an egitimini en 6nemli dini vecibelerden biri olarak kabul etmislerdir.’
Imam Cafer-i Sadik (a.s) bu hususu sdyle ifade etmektedir: “Cocuguna
Kur’an 6greten kimse, kiyamet giinii ¢agrilarak elbiseler giydirilir; dyle ki o
elbisenin nuru, biitiin cennet ehlinin yiiztinti aydinlatir.”’® Bu hadis, Caferi
geleneginde Kur’an Ogretiminin tasidigi degeri ve ahiret hayatindaki
miikafatini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Giinlimiizde egitim anlayisindaki degisimler, Kur’an Ogretiminde de
daha etkili ve sistematik metotlarin gelistirilmesini zorunlu kilmistir. Gele-
neksel yontemler 6nemli olmakla birlikte, cagin gerekliliklerine uygun ola-
rak egitim sistemlerinde gesitli diizenlemeler yapilmasi elzem hale gelmistir.
Bu baglamda, modern egitim teknikleriyle desteklenen yeni yontemler gelis-
tirilmis ve bu dogrultuda eksikliklerin giderilmesine yonelik 6zel ¢alismalar
baslatilmistir. Amag, Kur’an 6gretiminin daha etkin, anlasilir ve kalict bir
sekilde gerceklestirilmesini saglamak ve gelecek nesillere en iyi sekilde ak-
tarmaktir.

Caferi geleneginde Kur’an-1 Kerim’in 6nemi tarihsel ve dini bir arka
plana sahip olmakla birlikte, bu 6nemin giiniimiizde de ayn1 hassasiyetle ko-
runmasi gerekmektedir. Kur’an egitiminin, geleneksel usullerle modern pe-
dagojik yaklasimlar arasinda bir denge kurularak siirdiiriilmesi, bu alanda
yapilan ¢alismalarin temel hedefi olmalidir. Boylelikle, Kur’an’a olan baglilik

8 {bn Eb{’l-Hadid, Abdulhamid b. Hibetullah, Serhu Nehci’l-belaga (nsr. Muhammed Eb(’l-

Fadl ibrahim), I-XX, (Beyrit: yy. 1967), 5.

Yurtseven Muhammet. Kafkasya’daki Caferi Topluluklarinin Kur’an-I Kerim Egitimi ve

Ogretimine Yonelik Yaklasimlarinin Analizi: Igdir Ornegi. Uluslararas: Kafkasya'da Islam ve

Medeniyet Sempozyumu I, Kars: 2024.

10 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Sfii ibn
Asakir, Tarthu medineti Dimagk, thk. Amr b. Garime el-Amravi (Beyrut: Dari’l-fikr,
1995),99; Miittaki el-Hindi, Kenzu’l-Ummal, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risdle, 2008), 540,
(2421. Hadis).
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sadece teorik bir bilgiyle sinirli kalmayacak, bireylerin hayatlarina dogrudan
etki eden bir prensip olarak yasatilmaya devam edecektir.

Tiirkiye Caferileri Tarafindan Takip Edilen Yontem

Gelenekselden Cagdas Pedagojik Yaklagima Gegis

Gegmiste Ogretim siiregleri, dgretmen merkezli bir yapi i¢inde sekillen-
mis ve 6gretmenler bilgi aktaran ana figiirler olarak konumlanirken, 6gren-
ciler pasif alicilar olarak degerlendirilmistir. Ancak giiniimiiz egitim paradig-
masinda 6grenci merkezli yaklasimlar 6n plana ¢ikmis, 6grencilerin ders sii-
reglerine etkin katilimi tesvik edilmistir.!’ Bu degisim, 6grenci motivasyo-
nunu artirmakta ve 6grenme siireclerini daha verimli hale getirmektedir.
Ozellikle etkilesimli 6gretim yontemleri ve tartisma tabanli pedagojik uygu-
lamalar, 6grencilerin elestirel diisiinme ve problem ¢6zme becerilerini gelis-
tirmektedir.

Kur’an Egitiminde Siireklilik ilkesi

Gegmiste, Kur’an egitimi yaz aylarina 6zgii bir faaliyet olarak goriilmiis
ve egitimde uzun araliklarla siireklilik kesintiye ugramistir. Bu durum, 6g-
rencilerin 6grendiklerini unutmalarina ve her yil yeniden baslama zorunlu-
luguna neden olmustur. Giiniimiizde ise, bu pedagojik eksikligin 6niine geg-
mek amaciyla Kur’an egitimi yil i¢ine yayillmis ve dersler hafta sonlarina ta-
stnmustir. Ayrica, kurs merkezleri araciliglyla egitim desteklenmis ve siirek-
liligi saglamak adina gesitli programlar gelistirilmistir. Tiirkiye Caferilerinde
kurs merkezleri olarak camiiler, dernek merkezleri ve evler kullanilmaktadir.
Boylece, 6grencilerin akademik programlariyla uyumlu bir egitim siireci be-
nimsenerek 6grenme kaliciligi artirilmastir.

Kur’an Kurslarinda Sosyal Etkinliklerin Rolii

Onceki dénemlerde Kur’an kurslari yalnizca yaz dénemlerine 6zgii ol-
makla kalmamus, ayn1 zamanda 6grencilere yonelik sosyal etkinlikler de ol-
dukgca sinurli kalmugtir. Ogrencilerin motivasyonunu ve dgrenme siireclerini
desteklemek amaciyla giintimiizde egitim programlarina spor, piknik ve ce-
sitli sosyal faaliyetler entegre edilmistir. Bu uygulamalar, &grencilerin aka-
demik siireclerden kaynaklanan zihinsel yorgunluklarini azaltmakta ve 6g-
renmeye olan ilgilerini artirmaktadir. Ayni zamanda, bireyler arasi iletisim
ve toplumsal aidiyet duygusunun giiclenmesine de katk: saglamaktadir.

' Yurtseven Muhammet, Cinar Fatih, Akbay Yunus Emre, Tekin Aleaddin. “The Qur’an
Teaching Activities Of Ja'fart Communities in Ttirkiye: An Analysis From The Perspective
Of Instructors”. Religions, 16(4), (2025), 1-20.
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2.4. Ahlaki Degerlerin Uygulamal Ogretimi

Onceki egitim modellerinde ahlaki degerlerin 6gretimi cogunlukla teorik
anlatimlarla sinirh tutulmus ve 6grencilerin bu degerleri i¢sellestirme stireci
goz ard1 edilmistir. Glintimiizde ise, 6grencilerin ahlaki degerleri deneyim-
leyerek 6grenmeleri igin egitim programlarina sosyal sorumluluk projeleri,
yardim faaliyetleri ve sivil toplum kuruluslariyla is birligi gibi uygulamalar
entegre edilmektedir. Bu yontem, 6grencilerin ahlaki bilgiyi sadece teorik
diizeyde degil, ayn1 zamanda pratige doniistiirerek 6zlimsemelerini sagla-
maktadir.

2.5. Tilavet Egitiminde Tecvidin Onemi

Kur’an-1 Kerim’i dogru ve giizel bir sekilde okumay1 hedefleyen egitim
stireclerinde, yalnizca yiiziinden okuma egitimi degil, ayn1 zamanda tecvid
dersleri de miifredata dahil edilmistir. Elifba egitimiyle baslayan bu siirecte,
harflerin mahreg ve sifatlar1 6gretilmekte ve tecvid kurallariyla desteklenerek
ogrencilerin lehge ve fonetik agcidan dogru bir sekilde okumalar1 saglanmak-
tadir. Boylece, kiraat egitimi sistematik bir bi¢cimde ilerlemekte ve 6grenci-
lerin Kur’an’ usuliine uygun bir sekilde okumalar1 tesvik edilmektedir.

2.6. Kur’an Kurslarinda Dini Egitim

Kur’an kurslarinda verilen egitimin kapsami, yalnizca Kur’an tilaveti ile
sinirli kalmamakta; ayni zamanda ahlak, akaid ve ahkam dersleri de miifre-
data dahil edilmektedir. Bu dersler, 6grencilerin ser’i hiikiimleri 6grenmele-
rini saglamakta ve Islam’in inang esaslarini kavramalarina yardimci olmak-
tadir. Ozellikle tevhid, adalet, niibiivvet, imamet ve mead gibi temel konular
ele alinarak ¢ocuklarin dogru inanci benimsemeleri desteklenmektedir.

2.7. Ogrenci Ozgiiveninin Gelistirilmesi

Egitim siireclerinde 6grencilerin 6zgiliven kazanmalarini saglamak adina
dgretmenler ve veliler arasinda giiclii bir is birligi olusturulmaktadir. Ogren-
cilerin egitime saglikl1 ve giivenli bir sekilde adapte olmalari i¢in veliler sii-
rece dahil edilmekte ve 6gretmenler 6grenci-6gretmen iliskisini gli¢lendir-
meye 6zen gostermektedir. Bu yaklasim, 6grencilerin hem akademik hem de
sosyal gelisimlerine 6nemli katkilar sunmaktadir.

2.8. Yas Gruplarina Gore Siniflandirma

Giinlimiiz egitim sisteminde, 6grenciler yas gruplarina gore siniflandiril-
makta ve yaslarina uygun ders igerikleri ile egitilmektedirler. 9-11, 12-15 ve
15-18 yas gruplarina yonelik farkli 6gretim metotlar1 uygulanarak egitim sii-
reci daha etkin hale getirilmektedir. Ayni zamanda erkek &grencilere erkek,
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kiz 6grencilerde de bayan dgretmenler egitim vermektedir. Bu ayrim, 6gren-
cilerin pedagojik ihtiyaglarini karsilamaya yonelik olup, derslerin daha ve-
rimli ge¢mesini saglamaktadir.

2.9. Ogrenciler Arasinda Bilgi Paylasimi

Kur’an kurslarinda, belirli bir seviyeye ulasan 6grencilerin yeni baslayan
ogrencilere ders vermesi tesvik edilmektedir. Bu yontem, 6gretici ve 6grenici
rollerinin doniistimlii olarak deneyimlenmesini saglamakta ve dgrencilerin
ogrenme siireglerini pekistirmektedir. Ayni zamanda, liderlik ve iletisim be-
cerilerinin gelistirilmesine de katki saglamaktadir.

2.10. Aktif Tahta Kullanimi

Egitim sisteminde &grencilerin ders esnasinda tahtay: aktif olarak kul-
lanmalar1 tesvik edilerek, sinif yonetimi becerileri ve dzgiivenlerinin gelisti-
rilmesi saglanmaktadir. Arastirmalar, aktif 6grenme yontemlerinin dgrenci
basarisi iizerinde olumlu etkileri oldugunu gostermektedir. Bu uygulama,
ogrencilerin derse katilimini artirmakta ve bilgiyi kalict hale getirmektedir.

2.11. Bireysel ve Grup Calismalarinin Dengeli Kullanimi

Sinif i¢i ¢alismalarda, toplu ¢alismanin yani sira bireysel 6grenme ihti-
yaglarini karsilamak amaciyla birebir ¢alisma olanaklar1 da saglanmaktadir.
Bu yaklasim, 6grencilerin akademik basarilarini artirmakta ve 6grenme sii-
reclerini desteklemektedir.

2.12. Tecvide Gegis Oncesi Hazirlik Donemi

Elifba egitimini tamamlayan 6grenciler, tecvid derslerine baglamadan
once yaklasik bir ila iki aylik bir “rahat okuma” donemi gecirmektedirler. Bu
stirecte, 0grenciler Kur’an-1 Kerim {izerinde pratik yaparak okuma becerile-
rini gelistirmekte ve tecvid kurallarini daha etkili bir sekilde 6grenmeleri icin
temel olusturmaktadir.

2.13. Egitimde Teknoloji Kullanimi

Projektdr, bilgisayar ve dijital materyaller gibi teknolojik araglarin egi-
time entegre edilmesi, gorsel ve isitsel unsurlarin kullanimiyla 6grenme de-
neyimini zenginlestirmektedir. Bu yontem, 6grencilerin dikkatini artirmakta
ve bilgiyi daha kalic1 hale getirmektedir.

2.14. ibadet Egitiminin Uygulamal Olarak Verilmesi

Ser’1 yiiktimliiltiklerin 6gretimi kapsaminda, abdest alma, namaz kilma
ve orug tutma gibi ibadetlere dair egitimler uygulamali olarak gerceklestiril-
mektedir. Bu yaklasim, 6grencilerin teorik bilgilerini pratige doniistiirmele-
rine olanak tanimakta ve dini vecibelerini bilingli bir sekilde yerine getirme-
lerini saglamaktadir.
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Son olarak da egiticilerin yeterlilikleri ve miifredata dair sunlar1 séylemek
miimkiindiir; Kurslarimizda egitim veren hocalar 6gretmenlik gorevini iist-
lenmeden 6nce egitim yontemleri dersleri alir, sonra istihdam edilirler. Egi-
timin Ogrenciler nezdinde kalic1 olmasi i¢in derslerde sozlii derslerin yani
sira yazili caligmalar da yapilir. Ders metinleri Tiirkiye ve Islam iilkelerindeki
mevcut egitim kaynaklar1 gbz 6niinde bulundurularak hazirlanir.

Sonug¢

Caferi toplumunda Kur’an-1 Kerim egitimi, yalnizca yiizeysel bir 6gretim
siirecinden ibaret olmayip, 6grencilerin Kur’an-1 Kerim’in mesajini derinle-
mesine kavrayarak ahlaki ve toplumsal sorumluluk bilinciyle yetismelerini
hedefleyen kapsamli bir egitim modeli {izerine insa edilmistir. Bu baglamda,
egitim programlarinin temel amaci, bireylerin Kur’an-1 Kerim’i dogru bir se-
kilde okumalarinin 6tesinde, 6grendiklerini igsellestirerek devletine, mille-
tine ve bayragina faydali bireyler olarak topluma kazandirilmalarini sagla-
maktir. Bu hedef dogrultusunda, Caferi egitim kurumlari, pedagojik yakla-
simlarini stirekli olarak gelistirmekte ve 6grenci merkezli metodolojiler be-
nimsemektedir.

Kur’an egitimi siirecinde, din egitiminin yalnizca teorik bilgi aktarimin-
dan ibaret olmadig1, ayn1 zamanda bireyin hayatina dogrudan etki eden bir
biling insas1 siireci oldugu anlayis1 benimsenmektedir. Bu noktada, egitimin
basarisini artiran en 6nemli unsurlardan biri, 6gretmenlerin 6grencilere bi-
rebir rehberlik etmeleri ve etkili iletisim becerilerine sahip olmalaridir. Ni-
tekim, din egitimcilerinin giiclii iletisim becerileri, 6grencilerin dini anlay1s-
larini gelistirmede ve hayatin dini boyutunu yorumlamalarinda kritik bir rol
oynamaktadir. Bu nedenle, egitim siirecinde bireysel yonlendirme, geri bil-
dirim mekanizmalarinin aktif kullanimi ve &grencinin bireysel gelisimini
destekleyen bir yaklasim benimsenmektedir.

Caferi toplumunun Tiirkiye’de Kur’an-1 Kerim egitimine verdigi 6nem,
yalnizca cami ve medrese egitimiyle sinirli kalmayip, modern egitim tekno-
lojileri ve interaktif ogretim yontemleri ile de desteklenmektedir. Egitim
programlarinda dijital materyaller, gorsel ve isitsel kaynaklar etkin bir se-
kilde kullanilmakta, 6grencilerin 6grenme siireglerini daha verimli hale ge-
tirebilmek i¢in teknoloji entegrasyonu saglanmaktadir. Bunun yani sira, egi-
tim stiireglerine sosyal sorumluluk projeleri, manevi rehberlik programlari ve
toplumsal duyarlili1 artiran faaliyetler eklenerek 6grencilerin sadece bilgi
degil, ayn1 zamanda ahlaki biling kazanmalar1 da saglanmaktadir.

Sonug olarak, Caferi toplumunun Tiirkiye’de Kur’an-1 Kerim egitimine
yonelik yaklasimi, bireylerin hem akademik hem de manevi gelisimlerini



102 | TURKIYE’'DE CAFERILER

destekleyen ¢ok boyutlu bir egitim modeli sunmaktadir. Bu model, yalnizca
geleneksel yontemlere dayanmamakta, ayn: zamanda ¢agdas pedagojik un-
surlar ile entegre edilerek din egitiminin daha etkili hale getirilmesini hedef-
lemektedir. Boylece, 6grencilerin dini bilgilerle donatilmasinin yani sira, top-
lumsal sorumluluk sahibi bireyler olarak yetismeleri tesvik edilmekte ve egi-
tim siirecinin uzun vadeli etkileri artirilmaktadir.
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Yakup Kumak

1977 Igdir'in Alikamerli mahallesinde dogdum. Ilkokul ayni mahallede okuduktan sonra
mahallede ortaokul olmadid icin ortaokulu 1989-1992 yilan arasinda 1gdir Atattirk lise-
sinde okudum. 1992 yilinin yaz tatilinde ailemin destegi ve tesviki ile Sia mektebinin ilmi
merkezlerinden olan Iran’in Kum kentine hicret ettim. Bu kentte dini ilimler egitimini tahsil
ettim. Farsca 6grendigimiz yillarda dil egitimin yani sira ahkam, ahlak, akaid gibi birgok
dersin egitimini aldim. Farsga dil eg@itimi bittikten sonra Arab edebiyati, sarf, nahiv ve bir-
¢ok edebiyat kitaplarini egitimini alirken derinlemesine Kur’an, Kur’an ilimleri, ahkam,
felsefe, tarih, akaid, iktisad ve bir¢ok dini derslerin egitimini de aldim. Lisans bittikten
sonra askerlik gorevi icin tilkeye geri dondiim. Askerlik gérevi bittikten sonra 2001 yilinin
yaz ayinda bir defa daha Iran’a déndiim ve yiiksek lisan egitimine bagladim. Fikih ve usul
lizere yiiksek lisans yaptim. Yksek lisans egitimi bittikten sonra Turkiye'yve déndim. O
zamandan beri halkima milletime ve Sia inancina mensup kisilere dogdugum mahallenin
camisinde hizmet etme gayreti igerisinde oldum. 2016 yilinda Igdir'da Nuru'l-Beyan
Kur’an kursunu kurarak Kur'an egitim merkezi olarak halen faaliyetlerine devam eden bu
kurumda goérev yaptim.
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Giris

[slam tarihinde Kur’an-1 Kerim’in ogrenilmesi, okunmasi ve aktarilmasi
hem bir ibadet hem de dini bir sorumluluk olarak gériilmiistiir. Islam’in teb-
lig siireci “Oku” (el-Alak, 96/1) emriyle baslamis ve Hz. Muhammed
(S.A.V), Kur’an ilk 6grenen ve Ogreten kisi olmustur. Onun vefatindan
sonra, Kur’an-1 Kerim 6gretimi Islam egitim sisteminin temel unsuru olarak
devam etmis, ilk olusan ilmi disiplinlerden biri olarak tarihsel siirecte 6ne-
mini korumustur (Erbas, 2018).

Islam tarihindeki ilk egitim-6gretim merkezi, ilk Miisliimanlardan Er-
kam b. Ebii’l-Erkam el-Mahz(mi’'nin evidir. Darii’l-Erkadm olarak adlandiri-
lan bu mekanda yiiriitiilen egitim faaliyetleri, Islam egitim tarihinin baslan-
gicini olusturmustur. Hz. Muhammed doéneminde suffe, mescit ve evlerde
gerceklestirilen egitim faaliyetleri, Hulefa-i Rasidin doneminde de siirdiirtil-
miistiir. Islam’in hizla yayilmastyla halifeler, sahabeyi farkli bolgelere gén-
dererek Kur’an-1 Kerim 6gretiminin yayginlasmasini saglamislardir (Varol,
2000).

Bu caligma Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilim-
leri Boliimii biinyesinde hazirlanan “Lisans Programlari Ders Bilgi Paketlerinin Karsilas-
tirmal1 Analizi: flahiyat Fakiilteleri Kur’an-1 Kerim Ders icerikleri Ornegi” bashkli yiiksek
lisans tezinden iiretilmistir.
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Baslangicta Kur’an-1 Kerim &gretimi genellikle mescitlerde gerceklesti-
rilmis, zamanla mescitler, Kur’an-1 Kerim 6gretiminin bagimsiz olarak yapil-
dig1 “Daru’l-Kur’an” adi verilen medreselere doniismiistiir. Selguklu ve Os-
manli donemlerinde Daru’l-Huffaz ve Daru’l-Kurra kurumlari olusturulmus;
bu kurumlarda ilm-i kirdat ve ilm-i meharicu’l-huraf gibi Kur’an-1 Kerim
ilimleri ileri diizeyde 6gretilmistir. Cumhuriyet ddneminde ise bu kurumlar,
Diyanet Isleri Baskanligi’'na bagli olarak faaliyet gdsteren resmi Kur’an Kurs-
larina doniismiistiir (Gokdemir,2017).

Ik dénemlerde Kur’an-1 Kerim 6gretiminde yazi, miisifehe (karsilikl
okuma) ve ezber yontemleri kullanilmistir. Zamanla tecvit ilmi de egitim
stirecine dahil edilerek 6gretim daha sistemli hale getirilmistir. Anadolu’da
ise kirdat-1 seb’a ve agere takrib, Kur’an’i glizel okuma, makam bilgisi ve tas-
hih-i hurtf gibi yontemler egitim siireglerine eklenmistir (Akaslan, 2018).
Bu egitimler genellikle sabah erken saatlerde baslamis, 6gle aras1 sonrasinda
ikindi vaktinde sona ermistir. Cuma giinleri, Ramazan ay1 ve bayramlar tatil
olarak belirlenmistir (Demirtas, 2007).

Islam egitim geleneginde Kur’an-1 Kerim &gretimi genellikle ii¢ asamada
gerceklestirilmistir. ilk asamada harf ve hareke egitimini iceren elif-ba dgre-
tilmistir. Ikinci asamada “ciizciiler” olarak adlandirilan &grenciler, okuma
becerilerini gelistirmeye ydnelik egitim almislardir. Ugiincii asamada ise
“mushafcilar” olarak bilinen 6grenciler, Kur’an’it Kerim'’i bastan sona okuya-
rak tecvit kurallarina uygun sekilde hatim yapmislardir. Bu siireg, genellikle
hatim tdreniyle tamamlanmustir. Egitimlerini tamamlayan 6grenciler, istege
bagli olarak hafizlik egitimine devam etmis, daha ileri seviyede ise tashih-i
hurtf ve kirdat-1 seb’a ve asere takrib egitimlerine yonelmislerdir (Celik,
2007).

Giiniimiizde Tiirkiye’de Kur’an-1 Kerim egitimi, resmi olarak Diyanet Is-
leri Baskanligi’na bagli Kur’an Kurslar1 ve camilerde, ayrica Milli Egitim Ba-
kanlig1 Din Ogretimi Genel Miidiirl{igii’ne bagh Imam Hatip Liseleri ve Ila-
hiyat Fakiiltelerinde siirdiirtilmektedir. Bunun yaninda, sivil toplum kuru-
luslar1 biinyesinde goniilliiliik esasina dayali egitim faaliyetleri de yiiritiil-
mektedir (Cagrici, 2002).

1-Hz. Peygamber Dénemi Kur'an-1 Kerim Egitim ve Ogretim Yontemleri

Hz. Peygamber, vahyin ilk muhatabi, Kur’an-1 Kerim’in ilk muallimi ve
miifessiri konumundadir (Demirci, 2015). Yiice Allah’tan kendisine ayetler
inzal oldukea, bu vahyi titizlikle ezberlemeye ve sahabelere lafiz ve mana
biitlinliigli icinde aktarmaya Ozen goOstermistir (Sen, 2014). Nitekim,
Kur’an-1 Kerim’e olan bu hassasiyeti karsisinda, vahyi kacirma endisesiyle
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aceleci bir tavir sergilemesi {izerine Cenab-1 Hak, “Onu zihnine bir an dnce kay-
detmek igin, okumada acele etme. Onu zihninde toplayp okumam saglama isi bize
aittir. O halde onu okudugumuz zaman sen onun okunugunu takip et. Sonra onu an-
latmak elbette bize aittir” (el-Kiyame, 75/16-19) buyurarak Hz. Peygamber’i
siikiinete davet etmistir (Unver, 2003).

Sahabe de Hz. Peygamber gibi Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin inisini bii-
yiik bir dikkat ve titizlikle beklemis, inen ayetlerin anlamlarini kavramak ve
emirlerini yerine getirmek i¢in yogun bir ¢aba sarf etmistir. Onlar, Kur’an’in
muhafazasini saglamak amaciyla ezberleme metodunu benimsemis ve ayet-
leri hayata gecirmeden yeni ayetler 6grenmeye gegmemislerdir. Nitekim Hz.
Omer, bu titizligi “Bakara Stiresi'ni on iki y1lda tamamladim ve siikrane ola-
rak bir deve kurban ettim.” (Imam Malik, Kur’an, 11) ifadesiyle dile getir-
mistir. IslAim’mn ilk dénemlerinde Miisliimanlarin gizlice bir araya gelerek
Kur’an-1 Kerim egitimi aldiklar1 ilk mekan, Mekke’de Hz. Erkam’in evidir.
Miisriklerin baskilarinin arttig1 bir donemde giivenli bir egitim ortami olarak
kullanilan bu ev, Islam’in ilk medresesi olarak kabul edilmistir. Mekke do-
neminde Hz. Peygamber burada ashabina Kur’an-1 Kerim bilgisinin yaninda
Islam’1, iman esaslarini ve dini hiikiimleri 6gretmistir. Islim’in ilk yillarinda
egitim faaliyetleri acisindan biiyiilk 6nem arz eden bu mekanda, sahabeler
Kur’an-1 Kerim okumay1 6grenmislerdir (Olgag, 2025).

622 yilinda gerceklesen hicretin ardindan Hz. Peygamber, Medine’de
Mescid-i Nebevi'yi insa ettirmistir. Mescid-i Nebevi, yalnizca bir ibadet me-
kani degil; ayn1 zamanda yonetim, egitim ve sosyal faaliyetlerin icra edildigi
bir merkez niteligi tagimaktaydi (Bozkurt, 1984). Bu mescidin yaninda,
sahabelerin yatili olarak egitim gordiikleri bir ilim mektebi olan “Suffe” olus-
turulmustur. Burada Hz. Peygamber’in yanindan ayrilmayan sahabeler,
Kur’an egitimi almakta, hadisleri 6grenmekte ve ilme kendilerini adamak-
taydilar. Ayn1 zamanda kimsesiz, fakir ve barinacak yeri olmayanlar da bu-
rada kalmaktaydi. Suffe ehli olarak bilinen bu sahabeler, Islami ilimlerin mu-
hafaza edilmesinde biiyiik bir rol iistlenmislerdir. Bu baglamda, en fazla ha-
dis rivayet eden sahabelerden biri olan Hz. EbG Hureyre, ilmini Suffe’de tah-
sil etmis isimler arasinda yer almaktadir. Suffe, Islami egitim sisteminin te-
melini olusturmus ve bu kurumdan yetisen sahabeler, Islam’1 6gretmek ve
yaymak amaciyla farkli bolgelere génderilmistir. Hz. Peygamber, Islim’in
yeni ulastig1 bolgelere Kur’an’i 6gretecek ve dini ilimleri yayacak sahabeler
gorevlendirmistir. Bunlar arasinda, Islam’in ilk 6gretmenlerinden biri olan
Mus’ab b. Umeyr 6zel bir yere sahiptir. Hz. Peygamber tarafindan Medine’ye
dgretmen olarak gonderilen Mus’ab b. Umeyr, burada hem Islam’1 teblig et-
mis hem de Kur’an-1 Kerim egitimini gergeklestirmistir. Sahabeler, Kur’an’in
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dogru okunmasi ve anlasilmasi hususunda biiytik bir titizlik gostermislerdir.
Hz. Peygamber, Kur’an’1 giizel okuyan sahabeleri tesvik etmis ve onlari ilim
dgrenmeye yonlendirmistir. Suffe’dan yetisen bu alim sahabeler, Islami ilim-
leri muhafaza etmis ve sonraki nesillere aktarmistir. Netice itibariyla, Hz.
Peygamber dénemi Kur’an-1 Kerim egitim-6gretim faaliyetleri, Islami ilim-
lerin temelinin atildig1 bir siireg olarak islam tarihindeki yerini almistir (Ce-
lik ve Tugrul, 2023).

Hz. Peygamber, Hz. Cebrail tarafindan kendisine vahyedilen ayetleri
sahabeye s0zlii olarak iletmis ve 6gretmistir. Sahabeler de bu ayetleri ezber-
leme (hifz) yoluyla muhafaza etmis ve diger Miisliimanlara aktarmislardir.
Hz. Peygamber, bireysel egitime biiyiik &nem vermis, Islimiyet’i yeni kabul
eden kimselerin Kur’an’t Kerim’i 6grenmesi i¢in 6zel gayret gostermis ve
onlara 6gretmenler tayin etmistir. IslAim’m ilk Ogreticisi olarak bilinen
Mus’ab b. Umeyr bu uygulamanin 6nemli bir 6rnegidir (Kaya,2018).

Ilk dsnemde sozlii olarak aktarilan (sifahi) ayetler, Hz. Peygamber’in ta-
yin ettigi vahiy katipleri tarafindan yaziya gecirilmistir. Bu katipler inen ayet-
leri deri, hurma yapraklar1 ve kemik parcalarina kaydetmislerdir. Daha son-
raki dénemlerde bu malzemeler bir araya cem’ edilmis ve Kur’an-1 Kerim
“Mushaf” haline getirilmistir. Vahiy katiplerinin titiz ¢calismalar1 sayesinde
Kur’an-1 Kerim, nesilden nesle herhangi bir degisiklige ugramadan giinii-
miize ulagsmustir (Aydin, 2024;). Kur’an-1 Kerim’in tahrifine yonelik tarihi
siire¢ icerisinde bazi girisimler olmusgsa da Islam gelenegi vahyin muhafaza-
sina ayr1 bir ihtimam gostermis ve bu tehlikeyi immet olarak bertaraf etmis-
tir (Aydin, 2024: 374-376). Vahiy katipleri arasinda Hz. Zeyd b. Sabit, Hz.
Mudviye b. Ebi Siifyan, Hz. Ubey b. Ka’b, Hz. Halid b. Velid ve Hz. Osman
b. Affan efendilerimiz gibi isimler yer almaktadir (Mertoglu, 2012). Ayetle-
rin tedricen inzal olmasi, onlarin hifzedilmesini ve 6grenilmesini kolaylasti-
ran 6nemli bir etken olmustur (Tatli, 2008).

1.1. Egitim Mekanlari

Darii’l-Erkdm: Mekke’de Islam davetinin heniiz agik¢a yapilmadigi do-
nemde, Erkam b. Ebii’l-Erkam, evini Miisliimanlara tahsis etmistir. Bu me-
kan, Kur’an ilimlerinin 6grenildigi ve sahabelerin egitim aldig1 6nemli bir
ilim meclisi olmustur (Koksal, 1993).

Mescid-i Nebevi: Hicretten sonra Medine’de insa edilen Mescid-i Ne-
bevi, Islam’in en 6nemli ilim ve egitim merkezlerinden biri olmustur. Ayni
zamanda “Peygamber Mescidi” olarak da bilinen bu yapi, sadece bir ibadet
yeri degil, ayn1 zamanda egitim ve yonetim islevi goren bir kurum niteligi
tagimaktaydi (Bozkurt ve Kiiglikasc1 2004).
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Suffe: Mescid-i Nebevi’nin bitisiginde yer alan Suffe, Islam’in ilk yatil
egitim merkezi olarak kabul edilmektedir. Ayni zamanda bir okul ve barinma
yeri niteligi tasiyan Suffe’de, sahabeler Kur’an 6grenmis, hadisleri muhafaza
etmis ve Islami ilimleri 8grenerek ilim yolunda kendilerini yetistirmislerdir
(Baktir, 2009).

Hz. Peygamber doneminde uygulanan bu egitim yontemleri, gliniimiiz
Islami egitim sisteminin temelini olusturmus ve sonraki nesillere 151k tut-
mustur. Sozlii ve yazili aktarim yontemlerinin bir arada kullanilmasi,
Kur’an-1 Kerim’in korunmasini ve sahabeler aracilifiyla sistemli bir egitim
siirecinin olusmasini saglamistir. Mekan olarak Darii’l-Erkam, Mescid-i Ne-
bevi ve Suffe, Isldmi ilimlerin temellerinin atildig1 6nemli merkezler olmus
ve bu ilim gelenegi sonraki donemlere aktarilmistir.

2-Sahabe Dénemi’nde Kur'an-1 Kerim Egitim ve Ogretim Yontemleri

2.1. Hz. Eb{ Bekir Donemi

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan onun uyguladig1 yontem ve teknik-
ler esas alinarak Kur’an-1 Kerim’in 6gretimi devam etmistir. Bu siiregte 6zel-
likle Hz. EbG Bekir doneminde Kur’an-1 Kerim’in muhafazasi ve 6gretilmesi
acisindan 6nemli gelismeler yasanmustir. Hz. EbG Bekir doneminde Kur’an-
1 Kerim’in kitap haline getirilmesi, Islam tarihinin en énemli déniim nokta-
larindan biri olarak kabul edilmektedir. Bu dénemde yasanan savaslarda ha-
fiz sahabelerden biiyiik bir kisminin sehit olmasi, Kur’an-1 Kerim’in muha-
faza edilmesini zorunlu hale getirmistir.

Bu durum iizerine Hz. Omer konunun &nemine dikkat cekerek,
Kur’an’in bir araya getirilmesini Hz. EbG Bekir’e teklif etmistir. Baglangicta
tereddiit eden Hz. EbG Bekir, daha sonra bu 6neriyi kabul ederek Zeyd b.
Sabit baskanliginda bir heyet olusturarak Kur’an-1 Kerim’in toplanmasini
saglamistir. Boylelikle Kur’an-1 Kerim hem yazili olarak mushaf haline geti-
rilmis hem de hafizlar aracilifiyla sozlii olarak muhafaza edilmeye devam
edilmistir (Kili¢, 1980; Tiirk, 2023).

2.2. Hz. Omer Dénemi

Hz. Omer dénemi (634-644), fetihlerin hiz kazandigs, IslAm topraklari-
nin genisledigi ve dini kurumlarin gii¢ kazandig1 bir zaman dilimidir. Bu sii-
recte farkli bolgelerde egitim merkezleri kurularak Kur’an-1 Kerim o6gretimi
biiyiik 6nem kazanmus, Hz. Omer bu merkezlere hafiz sahabeleri gérevlen-
dirmistir. Hz. Eb( Bekir doneminde, Yemame Savasi’nin ardindan Kur’an-1
Kerim’in yaziya gecirilme siireci baslatilmis olup, bu siire¢ Hz. Omer déne-
minde de hiz kazanmistir. Bu dénemde gerceklestirilen egitim faaliyetleri,
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sonraki dénemlerde Islam ilimlerinin gelisimine biiyiik katki saglamistir
(Sulul, 2017).

Kur’an-1 Kerim Egitiminin Yiiritildigi ilim Merkezleri

Medine, Kur’an egitiminde merkezi bir konumda bulunmustur. Mescid-
i Nebevi Hz. Omer ve Zeyd b. Sabit gibi sahabelerin Kur’an &gretimi faali-
yetleriyle en 6nemli ilim merkezlerinden biri olmustur. Mekke, Kabe cevre-
sinde kurulan ilim halkalariyla Kur’an egitim ve 6gretiminin yapildig1 dnemli
bir merkez konumundadir. Sahabeler burada Kur’an 6gretimine devam et-
mislerdir. Irak’in fethinin ardindan hicri 638 yilinda Kafe ve Basra sehirleri
kurulmus, Kafe’ye Abdullah b. Mes’id 6gretmen olarak atanmus, Basra’da
ise Ebti Maisa el-Es’ari Kur’an 6gretimini icra etmistir.Sam ve Misir’da bulu-
nan camilerde Kur’an egitimi verilmis, Amr b. As, Fustat’ta (Mistr) Kur’an
egitim faaliyetlerini yiiriitmiistiirBu calismalar, Hz. Omer déneminde
Kur’an egitim ve 6gretimine verilen 6nemin bir gostergesi olup, sonraki do-
nemlerde Islami ilimlerin temelini olusturmustur (Diindar, 2018).

2.3 Hz. Osman Dénemi

Hz. Osman dénemi (644-656), Islam devletinin sinirlarmin genisledigi
ve Kur’an-1 Kerim egitiminin daha sistematik bir hale geldigi bir dénemdir.
Bu doénemin en 6nemli 6zelligi, kiraat farkliliklarindan kaynaklanan ihtilaf-
larin 6niine gegmek amaciyla Mushaf'in ¢ogaltilmasi ve farkli bolgelere gon-
derilmesidir (Cardak, 2023).

Kur’an-1 Kerim Egitimi’nin Yiriitiildiigii ilim Merkezleri

Hz. Osman déneminde Medine, Kur’dn-1 Kerim egitiminin merkezi ko-
numunda olmaya devam etmistir. Sahabeler, Mescid-i Nebevi’de Kur’an-1
Kerim egitimi vermeye devam etmis olup, bu siiregte Zeyd b. Sabit, Abdul-
lah b. Abbas ve Ubey b. Ka’b gibi sahdbeler Kur’an-1 Kerim 6gretiminde oncii
bir rol iistlenmislerdir. Mekke, bu dénemde de énemli bir ilim merkezi ola-
rak kalmaya devam etmis, kiraat egitimi ve 6gretimi burada da siirdiirilmiis-
tlir. Kafe ve Basra, Hz. Osman déneminde Irak bolgesinde Kur’an-1 Kerim
ogretimi Abdullah b. Mes’tid ve Ebu Maisa el-Es’ari tarafindan yiiriitilms-
tlir. Basra’da kiraat farkliliklarindan kaynaklanan tartismalar meydana gel-
mistir. Sam’da Ubade b. Simit, Misir’da ise Amr b. As 6nciiliigiinde Kur’an-
1 Kerim 6gretimi devam etmistir. Bu bolgelerde de kiraat farkliliklar1 ortaya
¢ikmistir (Diindar, 2018).

Hz. Osman déneminde lehge farklarindan dolay: kiraat farkliliklar or-
taya ¢ikmistir. Bu durum bazi ihtilaflara sebep olmustur. Huzeyfe b. Yeman,
Azerbaycan ve Ermenistan seferinden dondiigiinde, farkli kiraatlerin Miislii-
manlar arasinda anlagsmazliklara neden oldugunu bildirerek, bir kiraat birligi
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olusturulmasi gerektigini Hz. Osman’a iletmistir. Bunun {izerine Hz. Os-
man, Zeyd b. Sabit baskanliginda bir komisyon olusturarak, Hz. Ebi Bekir
doneminde toplanan Mushaf’1 esas alarak yeni Mushaf niishalar1 hazirlat-
mustir. Hazirlanan bu Mushaf, Kureys lehgesine uygun yazilmis ve “Imam
Mushaf” olarak isimlendirilmistir. Hazirlanan bu niishalar Mekke, Kiife,
Basra, Sam ve Misir’a gonderilmis; kiraat farkliliklarini nlemek amaciyla di-
ger kisisel Mushaflar imha edilmistir. Farkli lehgelerle yazilmis ve sahsi ola-
rak istinsah edilen Mushaflarin yakilmasini emretmistir. Bu olay, “Mushaf’'in
standardizasyonu” olarak kabul edilmekte ve Kuran-1 Kerim egitiminin sis-
tematiklesmesine biiyiik katki saglamaktadir. Kur’an-1 Kerim egitimi,
sahabelerin farkli bolgelere gitmesiyle yayllmaya devam etmis; Mushaf'in ¢o-
galtilmasi ile kiraat birligi saglanmistir. Kur’an’in orijinal halinin muhafaza
edilmesi i¢in 6nemli tedbirler alinmistir. Bu dénemden sonra tabiin nesli bu
gelenegi siirdiirerek kiraat ilmini sistematik hale getirmis ve belirlenen stan-
dartlar ¢ercevesinde Kuran-1 Kerim egitimi verilmeye devam edilmistir (Ma-
sali, 2020; Cardak 2023).

2.4. Hz. Ali Donemi

Hz. Ali dénemi (656-661) ,siyasi ¢catisma ve i¢ karisikliklarin oldugu bir
dénemdir. Hz. Ali ilme ve ilmin gelismesine biiyiik énem vermistir bu yiiz-
den “Ilmin kapis1” olarak bilinmektedir. Bu dénemde Islam toplumunda ya-
sanan siyasi ¢ekismeler doneme damgasini vurmus ve kaynaklarda bu do-
neme dair Kur’an-1 Kerim ile ilgili yapilan calismalara yer verilmemistir (Oz-
tiirk, 2013).

3- Tabiin Dénemi’nde Kur’an-1 Kerim Egitim ve Ogretim Yontemleri

Tabiln donemi (661-750), sahdbelerden sonra gelen neslin, Islam ilimle-
rinin 6grenilmesi, dgretilmesi ve nesiller boyu aktarilmasina yonelik faali-
yetlerin yogunluk kazandig kritik bir evredir. Bu siirecte, Kur’an-1 Kerim’in
korunmasi, ogretilmesi ve yorumlanmasi biiyiik bir titizlikle ele alinmis;
ozellikle kiraat farkliliklarinin disiplinli bir sekilde aktarilmasi saglanmistur.
Hz. Peygamber’in sahabelerinden ilim tahsil eden Tabiin alimleri, sozlii ve
yazili rivayetleri muhafaza ederek Isldmi ilimlerin kurumsallasmasina
onemli katkilarda bulunmus ve sonraki nesiller icin ilmi bir zemin olustur-
muslardir.

Tabiin nesli, sahabelerden edindikleri ilmi mirasi sonraki kusaklara ak-
tarma hususunda biiytiik bir titizlik gostermistir (Avci, 2005). Bu dénemde
Kur’an-1 Kerim egitimi, camiler, 6zel ders halkalari, medreseler ve bireysel
Ogretim yoluyla sistematik bir sekilde stirdiirtilmiistiir. Kur’an egitiminin te-
mel bilesenleri arasinda hifz (ezberleme), kiraat, tefsir ve fikhi yorumlama
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yer almistir (Baris, 2023). Ogretim, birebir dersler ve halka sistemine dayali
miizakereler yoluyla gerceklestirilmis, 6grenciler donemin 6nde gelen alim-
lerinin ¢evresinde toplanarak egitim almislardir. Yazinin giderek daha yaygin
bir egitim araci haline gelmesine ragmen, sozlii aktarim yontemi ilmi gele-
negin temel unsuru olarak varligini stirdiirmiistiir (Ata, 2019). Bu siirecte
hem ezberleme esasina dayali 6grenim hem de yazili materyallerin kullani-
miyla desteklenen egitim modelleri benimsenmistir.

4.1.Tabiin D6nemi Kur’an-1 Kerim Egitiminin Yuratildigii ilim Merkez-
leri

Medine, Hz. Peygamber’in yasadig1 ve Islami ilimlerin temellerinin atil-
dig1 sehirlerden biri olmasi sebebiyle Kur’an egitiminde énemli bir rol {ist-
lenmistir. Mescid-i Nebevi, Tabiin déneminde de Kur’an 6gretiminin mer-
kezi olmaya devam etmistir. Sahabelerden Zeyd b. Sabit ve Ubey b. Ka’b,
burada kiraat, tefsir ve fikih dersleri vermistir. Tabiin nesli de bu ilim mira-
sin1 devralarak Medine’yi bir egitim merkezi haline getirmistir. Ktfe, 6zel-
likle kiraat ilmi agisindan biiyiik bir 6neme sahip olup, sahabelerden Abdul-
lah b. Mes’id’un burada Kur’an &gretmesi sehrin ilmi yapisini sekillendir-
mistir. Kafe kiraat ekolii, Abdullah b. Mes’tid’un 6grencileri tarafindan olus-
turulmus ve bu ekol, Tabiin nesli tarafindan gelistirilerek yayginlastirilmis-
tir. Basra, 6zellikle kiraat ilminin gelistigi merkezlerden biri olmus ve burada
EbG Misa el-Es’ari’nin kiraat ekolii etkinlik gostermistir. Ancak, Tabiin d6-
neminde yasanan siyasi gelismeler, Basra’daki egitim faaliyetlerini zaman za-
man sekteye ugratmistir. Sam, Muaviye b. Ebi Siifyan’in yonetimi altinda
farkli bir siyasi ve ilmi yapi gelistirmistir. Hz. Peygamber’in sahdbelerinden
Ubade b. Samit, burada kiraat egitimi vermeye devam etmis, Tabiin neslin-
den bircok kisi onun ilmi mirasini devralmistir. Mistr, 6zellikle sahabelerden
Amr b. As'in etkisiyle Kur’an egitiminin gelistigi bir merkez haline gelmistir.
Burada kiraat egitimi devam etmis, ancak siyasi ¢ekismeler nedeniyle diger
merkezlere kiyasla daha az etkin bir egitim modeli benimsenmistir ( Duman,
1987).

Tabiin dénemi, Kur’an 6gretiminin yalnizca hafizlikla sinirli kalmadigi,
ayni zamanda anlamaya yonelik derinlemesine ¢alismalarin yapildig: bir sii-
re¢ olmustur. Sahabelerden tefsir ve kiraat ilimlerini tahsil eden Tabiin alim-
leri, bu bilgileri sistematik bir sekilde gelistirerek kendilerinden sonraki ne-
sillere aktarmuslardir. Bu baglamda, dénemin 6nde gelen miifessirleri ara-
sinda yer alan Miicahid b. Cebr, Katade b. Didme ve Hasan-1 Basri gibi alim-
ler, Kur’an’1 yalnizca lafzen ezberletmekle kalmayip, ayetlerin anlamlarini
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kelime kelime agiklamak suretiyle &gretim siirecini derinlestirmislerdir (Ay-
gilin, 2024). Bu yontem, Kur’an’in manasinin kavranmasini 6nceleyen bir pe-
dagojik yaklasimin benimsenmesine vesile olmustur. Ayrica, bu dénemde
kiraat farkliliklar1 korunarak sonraki kusaklara aktarilmis, tefsir ilmi daha
analitik bir bicimde ele alinmis ve bdlgesel ilim merkezlerinde Kur’an’in
hem lafzi hem de manevi yonleri iizerine yogunlasilmistir. Boylece Tébiin
nesli, sahabelerden devraldig: ilmi miras: sistematik bir yapi igerisinde mu-
hafaza ederek sonraki nesillere aktaran 6nemli bir koprii vazifesi gormiistiir

(Duman, 1987).

4-Osmanh Donemi’nde Kur’an-1 Kerim Egitim ve Ogretim Yontemleri

Osmanli Devleti’'nde Kur’an-1 Kerim 6gretimi, egitim sisteminin temel
unsurlarindan biri olarak kabul edilmistir. Bu 6gretim siireci, ¢esitli kurum-
sal yapilar icinde disiplinli ve sistematik bir sekilde yiiriitiilmiis ve kiittab
mektepleri, medreseler, tekkeler ve Enderun gibi farkli egitim kurumlarinda
stirdiirilmistiir. (Taskin, 2008: 343) Osmanli egitim anlayisi, Kur’an ogre-
timini yalnizca ezberlemeye dayal1 bir siire¢ olarak ele almamus; tecvid, ki-
raat, tefsir ve ibadet uygulamalariyla desteklenen kapsaml bir egitim modeli
benimsemistir (Yerkazan, 2021). Boylece 6grencilerin hem lafzi (okuma ve
ezberleme) hem de manevi (anlam ve yorumlama) yonleriyle Kur’an’t kav-
ramalar1 amaglanmis, bu sayede ilmi ve dini gelisim siireci bir arada yiiriitiil-
mistir.

Osmanli Devleti’nde ilk kurumsal ve sistematik Kur’an egitimi, 1331 y1-
linda Orhan Gazi tarafindan Iznik’te kurulan Siileyman Pasa Medresesi ile
baglamistir. Bu medrese, yalnizca fikih, hadis ve kelam gibi Islami ilimlerin
ogretildigi bir merkez olmakla kalmayip, ileri diizeyde Kur’an kiraati, tecvid
ve tefsir egitiminin de verildigi bir egitim kurumu olarak Osmanli ilim gele-
neginin temel taslarindan biri haline gelmistir. Osmanli egitim sistemi,
Kur’an 6gretimini yalnizca ezbere dayali bir siire¢ olarak ele almamus, kiraat,
tecvid, tefsir ve diger Islami ilimlerle desteklenen kapsamli bir miifredat be-
nimsemistir. Boylece Kur’an egitimi sibyan mekteplerinden medreselere, ca-
milerden saray okullarina kadar genis bir yelpazeye yayilmis ve zamanla dev-
letin egitim politikalarinin temel bilesenlerinden biri olmustur (Yildirim ve
Kilig, 2018: 606-607).

Osmanli Devleti’nde Kur’an egitimi, ¢ocuk yaslardan itibaren baslamis
ve sistematik bir sekilde ilerlemistir. Bu ¢ercevede mahalle mescitleri ve ca-
milere bagli sibyan mektepleri kurulmus olup, bu kurumlar temel dini egi-
timin verildigi ilk asama olarak degerlendirilmistir. Bu okullarda egitim go-
ren ¢ocuklar, oncelikle elifba 6grenimiyle Kur’an-1 Kerim’e giris yapmakta,
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ardindan tecvid kurallarina uygun olarak okumay1 6grenmekte ve kademeli
olarak ezber ¢alismalarina yonlendirilmektedir (Cirak, 2021). Kur’an 6gre-
timi, yalnizca okuma becerisi kazandirmaya yonelik degil, ayn1 zamanda an-
lama ve yorumlama yetisini gelistirmeye odaklanan bir yaklasimla ele alin-
mis ve bu sayede erken yaslardan itibaren biitiinciil bir dini egitim verilmesi
hedeflenmistir.

Osmanl egitim sisteminde Kur’an-1 Kerim 6gretimi, bireysel ezber ¢alis-
malariyla smirli kalmamus, ayn1 zamanda mukabele ve takrir gibi yontem-
lerle de desteklenmistir. Mukabele yontemi, 6grencilerin toplu olarak bir
araya gelerek kiraat egitimi almasini ve hoca tarafindan okunan ayetlerin ta-
kip edilerek kiraat hatalarinin diizeltilmesini saglamaktadir. Takrir yontemi
ise, hocanin okudugu ayet veya strelerin 6grenciler tarafindan tekrar edil-
mesine dayal1 bir egitim modeli olup, 6zellikle hifz siirecinde etkin bir se-
kilde kullanilan bir yontemdir. Bu yontemler, Osmanl egitim sisteminde
Kur'an oOgretiminin pedagojik temellerini olusturmus ve Ogrencilerin
Kur’an-1 Kerim’i hem lafzi hem de manevi agidan en iyi sekilde 6grenmele-
rini saglamistir. (Gokdemir, 2017).

5.1. Sibyan Mekteplerinde Verilen ilmf Egitim

Osmanli Devleti’'nde sibyan mektepleri, cocuklarin temel dini ve ahlaki
egitimi aldig1 egitim sisteminin ilk basamag: olup, gliniimiizdeki ilkokullara
benzer bir yapiya sahiptir. Bu mektepler, genellikle cami yanlarinda, mahal-
lelerde veya vakiflar tarafindan desteklenerek bagimsiz sekilde faaliyet gos-
termistir. Sibyan mekteplerinde 6grencilere Kur’an-1 Kerim okuma becerisi
kazandirilmis, tecvid kurallar1 6gretilmis ve kisa strelerin ezberlenmesi sag-
lanarak temel dini bilgiler aktarilmistir. Cocuklar, egitim hayatlarina basla-
madan 6nce “Amin Alay1” ad1 verilen 6zel bir térenle mektebe ugurlanmak-
taydi. Bu torende, 6zenle giydirilen ve siislenen ¢ocuk, ailesi ve yakinlar1 es-
liginde ilahiler ve dualar esliginde mektebe gotiiriilerek hocasinin huzuruna
cikarilmaktaydi. Mektebe baslayan her 6grenciye oncelikle Kur’an harfleri
tanitilmus, elifba ciizli araciligiyla harflerin dogru telaffuz edilmesi ogretil-
mistir. Bu egitim siireci, Kur’an-1 Kerim’in dogru okunmasi ve ezberlenmesi
icin 6nemli bir temel olusturmustur. Sibyan mektepleri, yalnizca dini egitim
veren kurumlar olmayip, ayn1 zamanda ahlaki ve sosyal degerlerin kazandi-
rildig1 mekanlar olarak da islev gérmiistiir. Burada yetisen ¢ocuklar, Kur’an
egitiminin yani sira, temel yazi ve okuma becerilerini de edinmis, onlara bi-
reysel ve toplumsal sorumluluk bilinci asilanmistir (Celik, 2007; Acikel,
2023).
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5.2. Sibyan Mekteplerinde Kur’an-1 Kerim Ogretiminin Asamalan

Elif-Ba Ciiz Ogretimi: Osmanlh Devletinde sibyan mekteplerinde
Kur’an-1 Kerim 6gretimi, elifba ciizii okutularak baslatilmaktaydi. Egitim sii-
recinin ilk asamasinda, harfler tek tek ogretilir ve mahreglerine uygun se-
kilde ezberletilirdi. Ogrenciler, oncelikle harfleri tanimakta, ardindan hece-
leme yontemiyle kelimeler 6gretilmekteydi (Yiicel, 1990:41).

Tecvid Kurallari ve Okuma Egitimi: Harfleri 6grenen 6grenciler, kelime
yapilarini kavradiktan sonra tecvid kurallarini 6grenmeye baslardi. Bu asa-
mada, kisa ayetler ve dualarla okuma pratigi yapilir, daha sonra uzun sure-
lere gecilirdi. Okuma egitimi sirasinda “takrir yontemi” uygulanir, hoca 6nce
ayeti okur, ardindan &grenci hocay1 tekrar ederdi. Bu yontem, ogrencilerin
Kur’an tilavetinde dogru sesleri kazanmasini saglamak amaciyla énemli bir
pedagojik teknik olarak degerlendirilmistir (Celik, 2007).

Kisa Surelerin Ezberlenmesi: Kur’an egitiminde ezber siireci, namazda
okunan Fatiha, Thlas, Felak ve Nis gibi kisa surelerle baslatiimaktaydi. Ezber
yontemi, “hoca ezberletir, grenci tekrar eder” esasina dayanirdi. Ogrenciler,
ezberledikleri sureleri hocaya ya da diger 6grencilere okuyarak egitim stire-
cini pekistirirdi. Bu sistem, dgrencilerin hem bireysel hem de toplu egitim
disiplini kazanmasina katkida bulunmaktaydi (Akbas, 2018).

Ciiz Tamamlama ve Mukdbele Usulii: Elifba egitimini basariyla tamamla-
yan ogrenciler, Kur’an-1 Kerim’in ilk ciizlinii okumaya baslar ve kademeli
olarak hatim siirecine yonlendirilirdi. Bu siirecte 6grencilerin, tecvid kural-
larina uygun bigimde okumalari tesvik edilir ve Kur’an’1 bastan sona eksiksiz
bir sekilde tamamlamalari saglanirdi. Ogrenciler, Kur’an’1 bastan sona oku-
duklarinda “hatim duasi” ad1 verilen 6zel bir merasim diizenlenirdi. Bu me-
rasim, 6grencinin egitim siirecindeki basarisini takdir etmek ve ona manevi
bir motivasyon kazandirmak amaciyla gerceklestirilirdi. Toren sirasinda 6g-
renciye gesitli hediyeler verilerek onun 6grenme siirecine olan ilgisi artiri-
lirdi. Bu asamada mukabele yontemi de uygulanarak, 6grencilerin toplu ki-
raat disiplini kazanmalar1 saglanir ve Kur’an’in sozlii aktarim gelenegi koru-
nurdu. Mukabele yontemi, Kur’an’in ezber ve kiraat gelenegini siirdiirmek
acisindan 6nemli bir pedagojik yontem olarak degerlendirilmistir (Celik,
2007).

Hafizhk Egitimi ve Ileri Diizey Kur’dn Ogretimi: Sibyan mekteplerinde
temel Kur’an egitimini basariyla tamamlayan ve yetenekli oldugu belirlenen
ogrenciler, hafizlik egitimine yonlendirilirdi. Bu siire¢, Kur’an’ biitiiniiyle
ezberlemeyi hedefleyen sistemli ve disiplinli bir egitim modeli ¢ercevesinde
ylriitiilmekteydi.
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Hafizlik egitimi, uzman bir hafiz hoca gézetiminde gerceklesir, 6grenci-
nin bireysel ezber kapasitesi dikkate alinarak belirli bir program dogrultu-
sunda ilerlenirdi. Ogrenciler, giinliik belirlenen miktarda ayet veya sureyi
ezberleyerek egitim siirecini siirdiiriir, ezberledikleri boliimleri diizenli ola-
rak tekrar ederek kaliciligr saglardi. Bu siirecte, hafiz adaylarinin ezberledik-
leri metinleri hocaya diizenli olarak arz etmesi (takrir yontemi) esas alinirdi.
Ayrica, mukabele usuliiyle toplu kiraat uygulamalar1 gerceklestirilerek, ha-
fizlik egitiminin hem bireysel hem de kolektif bir disiplin i¢inde ilerlemesi
amagclanmaktaydi. Hafizlik egitimini basariyla tamamlayan 6grenciler, icazet
merasimiyle resmi olarak “hafiz” unvanini alir ve egitim siirecini taglandi-
rirdi (Gokdemir, 2017).

5.3. Osmanli Dénemi’nde Kur’an Egitimi ve Ogretiminde Kullanilan
Yontemler

Osmanli Devleti, Islami ilimlerin egitimine biiylik 6nem vermis ve
Kur’an-1 Kerim’in 6gretimi, sistematik bir egitim modeli ¢ergevesinde ytirii-
tiilmistiir. Bu siirecte medrese, sibyan mektepleri ve camiler egitim merkez-
leri olarak kullanilmis, Kur’an egitimi siirecinde gesitli 6gretim yontemleri
uygulanmistir. S6z konusu yontemler hem tekil hem de toplu 6gretim tek-
niklerini icermekte olup geleneksel Islami egitim sistemine dayanmaktadir
(Akbas, 2018).

Takrir Yontemi

Osmanli medreselerinde Kur’an &gretiminin temel tekniklerinden biri
olarak kabul edilen takrir yontemi, 6grencilerin kiraat kurallarini 6grenme-
lerinde etkili bir egitim metodu olmustur. Bu yontemde, hoca bir ayeti veya
sureyi okur, 6grenciler ise hocanin ardindan tekrar ederek ezberleme siire-
cini tamamlamaya ¢alisirdi. Bu uygulama, hifz (ezber) egitiminin 6nemli bir
parcasi olup, 6grencilerin hem telaffuz hem de kiraat kurallarini dogru bir
sekilde 6grenmelerine yardimci olmustur (Can, 2010).

Tekrar Usulii

Kur’an egitiminde 6grencilerin ezber siirecinde ayetleri defalarca tekrar-
layarak 6grenmelerine dayanan tekrar usulii, Osmanli sibyan mekteplerinde
ve medreselerde yaygin olarak uygulanmustir. Hafizlik egitimi alan 6grenci-
ler, her giin belirlenen boliimleri ezberleyerek hocalarina sunar ve bu yon-
temi bireysel veya grup halinde uygulayarak 6grenmelerini pekistirirdi. Tek-
rar yontemi, 6grenmenin kaliciligini saglamak amaciyla en sik kullanilan tek-
niklerden biri olarak kabul edilmistir (Can, 2010).
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Dinleme

Osmanli egitim sisteminde, 6grencilerin bilgi seviyelerini 6lgmek ve ez-
berlediklerini kontrol etmek amaciyla sozlii degerlendirme yontemi uygu-
lanmaktaydi. Bu yontemde 6grenci, belirli siirelerde hocasi veya diger 6gren-
cilerinin &niinde okuyarak bilgilerini pekistirmekteydi. Ozellikle medrese
egitiminde, 6grencinin hatasiz kiraat yapmasini saglamak ve ezberledigi bo-
liimleri diizenli olarak tekrar etmesini tesvik etmek i¢in sozlii degerlendirme
biiylik 6nem tasimaktaydi. (Tiirk, 2009: 279).

Mukabele Yontemi

Mukabele yontemi, Osmanli camilerinde ve medreselerinde yaygin ola-
rak kullanilan bir 6gretim teknigi olarak 6ne ¢ikmistir. Bu yontemde, 6gren-
ciler toplu halde bir araya gelerek Kur’an okur, hoca ise 6grencilerin kiraat
hatalarini diizelterek dogru okumalarini saglamaya ¢alisirdi. Mukabele gele-
negi, ozellikle Ramazan aylarinda camilerde icra edilir, halkin da katilimiyla
genis kapsamli bir egitim faaliyetine doniisiirdii (Citirik, 2019: 866).

5-Cumhuriyet Donemi’nde Kur'an-1 Kerim Egitim ve Ogretim Yontem-
leri

Cumbhuriyet’in ilanindan sonra egitim sisteminde koklii degisiklikler ya-
pilmis, bu siirecte Kur’an-1 Kerim egitimi ve 6gretimi de yeni bir yapilanma
slirecine girmistir. Osmanli doneminde medreselerde yiiriitiilen geleneksel
din egitimi, 1924 yilinda kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile devlet
denetimine alinmis, medreseler kapatilmis ve din egitimi, belirli kurumsal
yapilar i¢inde yeniden diizenlenmistir (Zengin, 2011).

5.1. Cumbhuriyet Yillarinda Kur’an-i1 Kerim Egitimi

Cumbhuriyet’in ilaniyla birlikte, Tiirkiye’de egitim alaninda kokli reform-
lar gerceklestirilmis ve bu baglamda Kur’an-1 Kerim egitimi de 6nemli degi-
sikliklere ugramistir. 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen Tevhid-i Tedrisat
Kanunu ile ilkedeki tiim egitim kurumlar1 Milli Egitim Bakanligi’na baglan-
mis, medreseler kapatilmis ve din egitimi devlet denetimine alinmistir (Va-
hapoglu ve Giines, 2018).

Bu doénemde, Kur’an egitimi gayriresmi olarak camilerde ve 6zel ders
halkalarinda devam etmistir. Halkin talepleri dogrultusunda, 1924 yilinda
Istanbul’da Imam Hatip Mektepleri ve 1925’te Darii’l-Kurralar (Hafizlik
Kurslar) agilmis, boylece Kur’an 6gretiminin kurumsal ¢ergevede siirdiiriil-
mesine katki saglanmistir. Ancak, 1930’lu yillarda uygulanan laik egitim po-
litikalar1 sonucunda Imam Hatip Mektepleri kapatilmis ve Kur’an 6gretimi
biiyiik ol¢lide gayriresmi alanlara kaymistir (Zengin, 2011).
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1949 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasi ve
1951’de ITmam Hatip Okullarinin yeniden acilmasi, Kur’an-1 Kerim egitimi-
nin resmi olarak devam etmesini saglayan énemli adimlar olmustur. Bu ge-
lismeler, din egitiminin yeniden yapilandirilmasi ve Kur’an 6gretiminin
resmi kurumlar aracilifiyla sunulmasi agisindan kritik bir dénemi isaret et-
mektedir. Cumhuriyet doneminde Kur’an-1 Kerim egitimi, Tevhid-i Tedrisat
Kanunu ile baslayan siirecte gesitli evrelerden ge¢mis, gayriresmi ortamlar-
dan resmi egitim kurumlarina dogru bir doniisiim yasamustir. Bu siiregte,
halkin talepleri ve devlet politikalar1 dogrultusunda Kur’an 6gretimi farkl
sekillerde devam etmis ve giiniimiizde de resmi egitim kurumlarinda stirdii-
riilen bir alan olmustur (Ocal, 1986).

5.2. Cumhuriyet Doneminde Universitelerde Kur’an-1 Kerim Egitimi

Cumbhuriyet’in ilaniyla birlikte, Tiirkiye’de egitim alaninda koklii reform-
lar gergeklestirilmis ve bu siirecten yiiksekogretim kurumlari da dogrudan
etkilenmistir. Osmanli déneminde dini ilimler medreselerde &gretilirken,
1924 yilinda vyiiriirliige giren Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile tiim egitim ku-
rumlar1 Milli Egitim Bakanligi’'na baglanmis, medreseler kapatilmis ve din
egitimi devletin kontroliine alinmustir. Bu gelismeler dogrultusunda, ytiikse-
kogretim seviyesinde dini egitimin yeniden diizenlenmesi zorunlu hale gel-
mis, ancak uzun yillar boyunca Kur’an-1 Kerim ve Islami ilimler egitimi si-
nirlt bir cercevede yiriitilmiistiir.

Cumbhuriyet doneminde yiiksekogretim diizeyinde Kur’an egitimi veren
ilk resmi kurum, 1949 yilinda kurulan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
olmustur. Bu fakiiltenin agilmasi, devletin din egitimine yonelik kontrollii
ve planli yaklagiminin bir sonucu olarak degerlendirilmistir. Fakiiltede
Kur’an kiraati, tefsir, hadis ve Islam hukuku gibi temel Islami ilimler dersleri
akademik bir cercevede islenmistir. Ilahiyat Fakiiltesi, Tiirkiye’de din egiti-
minin modernlesmesine ve bilimsel bir temele oturtulmasina 6nemli katki-
larda bulunmustur (Simsek, 2013).

5.3. 1950 Sonrasi ve Resmi Kur’an-1 Kerim Egitimi

1951 yilinda Imam Hatip Okullar1 yeniden acildiginda, bu okullardan
mezun olan &grencilerin akademik egitimlerine devam edebilecegi bir yiik-
sekogretim kurumu ihtiyact dogmustur. Bu ihtiyac karsilamak amaciyla
1959 yilinda Yiiksek Islam Enstitiileri kurulmustur. Bu enstitiilerde Kur’an
egitimi, tefsir, hadis ve fikih dersleri verilerek, dini alanda uzman yetistiril-
mesi hedeflenmistir. 1982 yilinda bu enstitiiler, {iniversitelerin ilahiyat fa-
kiiltelerine doniistiirtilmiis ve boylece din egitimi, yiiksekogretim seviye-
sinde daha kurumsal bir yapiya kavusmustur (Ocal, 1998).
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Bu siireg, Tiirkiye’de Kur’an egitimini akademik diizeyde siirdiirebilecek,
bilimsel yaklasimla ele alabilecek uzmanlar yetistirilmesi agisindan énemli
bir déniim noktas1 olmustur.

6- Giiniimiizde Resmi Egitim Kurumlarinda Kur’an Egitimi ve Ogretim
Yéntemleri

Giinlimiizde Tiirkiye’de Kur’an-1 Kerim egitimi hem orgiin egitim ku-
rumlarinda hem de yaygin egitim faaliyetleri cercevesinde cesitli ydontemlerle
siirdiiriilmektedir. Ilkdgretim ve Ortadgretimde: 2012 yilinda uygulamaya
konulan 4+4+4 egitim sistemiyle birlikte, ortaokul ve lise seviyelerinde
“Kur’an-1 Kerim”, “Temel Dini Bilgiler” ve “Peygamberimizin Hayat1” ders-
leri se¢meli olarak miifredata eklenmistir (Karagozoglu, 2015: 71). Bu dii-
zenleme ile 6grenciler, Kur’an-1 Kerim'’i yiiziinden okuma, tecvid kurallarina
uygun kiraat, kisa surelerin ezberlenmesi ve temel anlam bilgisi gibi konulari
ogrenme imkani bulmaktadirlar.

Giiniimiizde Kur’an egitimi, hafizlik programlar igerigindeki tecvid
dersleri ve kiraat egitimleriyle daha sistematik ve kapsamli bir sekilde ytirii-
tiilmektedir (MEB, 2025). Ozellikle, érgiin egitimle birlikte hafizlik projesi
uygulayan imam hatip ortaokullar1 ve hafizlik pekistirme programi uygula-
yan Anadolu imam hatip liseleri, 6grencilerin hafizlik yaparken akademik
egitimlerine de devam etmelerine olanak saglamaktadir (MEB, 2018).

Universitelerdeki ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinde, Kur’an, tefsir
ve kiraat ilimleri dersleri akademik diizeyde verilmektedir (YOK, 2011). Ay-
rica, hafizlik egitimini tamamlamis dgrenciler icin 6zel programlar sunula-
rak, kiraat ilimleri alaninda daha derinlemesine bilgi edinmeleri desteklen-
mektedir. Ornegin, “Ilahiyat ile Es Zamanli Hafizlik Projesi” ile yiiksekogre-
nimde 6zellikle ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinde devam etmek isteyen
hafiz &grencilere yonelik 6zel programlar uygulanmaktadir (DIB, 2024).

Tiirkiye’de Kur’an-1 Kerim egitimi, yaygin egitim kapsaminda da cesitli
kurum ve programlar araciligiyla siirdiiriilmektedir. Bu kapsamda, Diyanet
Isleri Baskanligr'na baglh Kur'an kurslari énemli bir yer tutmaktadir. Bu
kurslarda, farkli yas gruplarina yonelik Kur’an-1 Kerim okuma, tecvid, hafiz-
lik ve meal dersleri verilmektedir (DiB, 2021).

Ogretim Yontemleri

Giinlimiizde Kur’an-1 Kerim egitimi, teknolojik imkanlarin da kullanil-
dig1 cesitli yontemlerle zenginlestirilmektedir. Akill tahtalar, dijital ders ma-
teryalleri ve gevrimici egitim platformlar1 sayesinde Ogrenciler, Kur’an-1
Kerim’i daha etkili ve interaktif bir sekilde 6grenebilmektedirler (Kablan,
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2021). Ayrica, bireysel ve grup halinde yapilan dersler, ezber teknikleri, mu-
siki ile 6gretim ve dramatizasyon gibi yontemler de kullanilmaktadir (Gii-
diirii, 2021).

Cumbhuriyet déneminde Kur’an-1 Kerim egitimi, yaygin egitim faaliyet-
leri kapsaminda Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan cesitli programlarla des-
teklenmistir. Bu kapsamda, ¢ocuklara ve yetiskinlere yonelik hafizlik ve tec-
vid egitimleri sunulmakta, camilerde ve egitim merkezlerinde Kur’an-1
Kerim’i yiiziinden okuma ve mukabele programlar1 diizenlenmektedir. Ay-
rica, teknolojinin gelisimiyle birlikte ¢evrimici Kur’an kurslar1 araciligiyla
uzaktan egitim imkani saglanarak daha genis kitlelere erisim hedeflenmek-
tedir.

Ozellikle 4-6 yas grubu ¢ocuklara yonelik Kur’an kurslari, cocuklarin dini
ve ahlaki gelisimlerine katki saglamaktadir. Bu kurslarda, Kur’an-1 Kerim
egitiminin yani sira sevgi, saygl, yardimlasma, iyilik, adalet, sorumluluk,
dogruluk ve sabir gibi temel degerler &gretilmektedir. Diyanet Isleri Bagkan-
1181, 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinda din ve degerler egitimiyle etkilesime
giren ¢ocuklarin, ilkokul 4. sinifa kadar din ve degerler egitiminden uzak
kalmamalari i¢in programlar gelistirmektedir (DIB, 2022).

Yetigkinlere yonelik olarak ise, “Camilerde Kur’an Ogretimi Programi”
kapsaminda Kur’an-1 Kerim, itikad, ibadet, siyer ve ahlak dersleri verilmek-
tedir. Bu program, c¢alisma hayat1 yogunlugu nedeniyle dini egitime vakit
bulamayan yetiskin erkeklere yonelik olarak planlanmustir. Haftada {i¢ giin
ve giinde iki saat olarak camilerin manevi atmosferinde gerceklestirilen bu
programa, il ve ile miiftiiliikleri {izerinden bagvuru yapilabilmektedir (DIB,
2010).

Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an kurslarinin programlarini, kitaplarini ve
diger materyallerini, gocuklarin seviyesini, ilgisini, beklentisini, yasini, yete-
negini ve bilgisini dikkate alarak hazirlamaktadir. Bu sayede, ¢ocuklarin daha
once informel olarak 6grendikleri dini bilgilerini test etmeleri, yanlislarin
diizeltmeleri ve eksiklerini tamamlamalar1 amaglanmaktadir.

Cevrimigi egitimlere miiracaatlar belirli tarihler arasinda alinmakta olup,
bu tarihler disinda egitim almak isteyenler, bulunduklari yerdeki il veya ilge
miiftiiliikleri ile irtibata gecerek mesai saatleri disindaki egitimlere katilma
imkan1 hakkinda bilgi alabilirler. Ornegin, hafta ici 17.00-22.00 saatleri ara-
sinda ve/veya Cumartesi-Pazar giinleri yiiz ylize verilen egitimler hakkinda
detayl1 bilgi alabilir ve katilabilecekleri egitimler varsa kayit yaptirabilirler
(DIB, 2021).
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SONUC
Diyanet Isleri Bagkanligi, Kur'an egitim ve dgretimine ydnelik cesitli
programlar diizenlemektedir. Bu kapsamda, ¢ocuklar ve yetiskinlere yonelik
hafizlik ve tecvid egitimleri sunulmaktadir. Camilerde ve gesitli egitim mer-
kezlerinde, Kur’an-1 Kerim'i yiizinden okuma ve mukabele programlari yii-
riitiilmektedir. Ayrica, teknolojinin gelisimiyle birlikte, ¢evrimici Kur’an
kurslar1 araciligryla uzaktan egitim imkani saglanarak daha genis kitlelere
erisim hedeflenmektedir. Ozellikle 4-6 yas grubu ¢ocuklara yonelik Kur’an
kurslari, cocuklarin dini ve ahlaki gelisimlerine katki saglamaktadir. Bu kurs-
larda, Kur’an-1 Kerim egitiminin yani sira sevgi, saygl, yardimlasma, iyilik,
adalet, sorumluluk, dogruluk ve sabir gibi temel degerler de 6gretilmektedir.
Sonug olarak, Cumhuriyet déneminde Kur’an-1 Kerim egitimi ve 6gretim
yontemleri, toplumsal ihtiyaglar ve egitim politikalarindaki degisimlere pa-
ralel olarak gelisim gostermistir. Geleneksel yontemlerin yani sira modern
teknolojik imkanlarin da kullanilmasiyla, Kur’an egitimi daha genis kitlelere
ulasmakta ve farkli yas gruplarinin ihtiyaglarina cevap verebilmektedir.

Tesekkiir: Bu calismanin hazirlanmasinda 6nemli katkilar1 olan SDU
Ilahiyat Fakiiltesi lisans &grencisi Aynur BILDIRICI’ye tesekkiirii bir borg
bilirim.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in i’caz yonleri ele alinirken 6ne ¢ikan konulardan biri de
dil ve tislibundaki essiz giizelligidir. Kur’an nazil olmaya basladiktan sonra
en biiyiik diismanlarinin bile onu dinlemekten kendilerini alikoyamamalari-
nin sebebi, Kur’an’in biiytileyici ve etkileyici dil ve tislibudur. Kur’an lafiz-
larini eda yoniiyle inceleyen kiraat ilmi de aslinda, Kur’an-1 Kerim’in bu essiz
giizelligini orijinal haliyle korumay1 hedefleyen bir disiplindir. Bu baglamda,
Kiraat ilminin ana konularindan sayilan usili ve fersi farkliliklarin tespiti ile
yedi, on ve on dort sahih kiraatin tespiti Kur’an lafizlarinin korunmasinda
ve bize kadar tevatiir yoluyla ulasmasinda 6nemli bir rol oynamuistir. Kiraat-
lerin, Kur’an’in muhafazasinda inkar edilemeyen biiyiik roliiniin ana sebebi,
onun nakle dayanan bir ilim olmasidir. Zerkesi’nin (6. 794/1392) kiraati,
“Kendisine tabi olunan bir siinnettir” seklinde tarif etmesi bu hususa isaret
etmektedir.! Hz. Peygamber (sav), Allah (cc) tarafindan Cebrail (as) vasita-

Bu calima Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilim-
leri Boliimii biinyesinde hazirlanan “Tatar Alim Ali el-Asgar b. Ali el-Ekber
Kemaleddinov’un Yazma Eseri Miikaddimetii’l-Cezeri’si: Tahkik, Nesir ve Inceleme” bas-
liklr yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.

! Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez- Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, (Kahire: Daru’t-Turas, 2008), 1 / 322.
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styla vahyedilen Kur’an-1 Kerim ayetlerini ilk andan itibaren sahabeye oku-
mus ve yazdirmustir. Onlar da bu ayetleri Hz. Peygamber (sav)’in okudugu
gibi okumus ve ezberlemislerdir. Kur’an ayetlerinin ve strelerinin niiztli 23
yilda tamamlanmis ve bizzat Hz. Peygamber (sav)’in gozetim ve deneti-
minde muhafaza edilmistir.2 flk emri “oku!”? olan Kur’an-1 Kerim’in okun-
masina, kelimelerinin telaffuzuna, yazilmasina ve ezberlenmesine sahabe
daha ilk andan itibaren ilgi duymus, bdylece kiraat ilminin temeli bizzat
Kur’an’in “oku!” emriyle atilmaya baslamustir.

Esas itibariyle Hz. Peygamber’e dayanan ve kiraat imamlarina nispet edi-
len kiraat ilminin konusu ise, Kur’an’in lafizlarinda ittifak ve ihtilaf edilen
okunuslaridir. Bu okunuslarin tamami, gerek yeni Miisliiman olan kabilele-
rin lehgelerindeki farkliliga miisamaha gosterilmesi, gerekse yedi harf kay-
nakli farkli okunuslar bizatihi Hz. Peygamber (sav)’in izniyle gerceklesmis*
olan kiraat ihtilaflaridir.

Arastirmamizin 6nemine gelince; Yiice Allah, Hicr suresinin 9. ayetinde
sOyle buyurmaktadir: “Kur’an’1 biz indirdik, O’nu koruyacak olan da biziz.”
Allah (cc)’'in korumayi vadettigi Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber (sav) tara-
findan biitiin Misliimanlara emanet edilmistir. “Size iki sey birakiyorum,
onlara simsiki sarildiginiz siirece yolunuzu sasirmayacaksiniz: Allah’in Ki-
tab1 ve Peygamberin siinneti.”® Bu siiklerle Miisliimanlar Kur’an’in muha-
fazas1 hususunda tarih boyunca cehd ve gayret icerisinde olmuslardir.
Kur’an’la mesgul olan biitiin ilimler degerli olmakla birlikte, Kur’an lafizla-
rinin korunmasina yonelik en miihim ¢alismalar kiraat ilmiyle mesgul olan
alimler tarafindan yapilmstir. Ozellikle miitevatir kiraatlerin tespiti ve kiraat
farkliliklar1 kapsaminda us@l ve fers konularinda yapilan arastirmalar
Kur'an-1 Kerimin tahrif ve tagyirden korunmasina ve sonraki nesillere
tevatiiren nakledilmesine biiyiik katki saglamistir. Bu manada kiraat ilmi,
Kur’an lafizlarinin okunusunu konu edinerek kiraatlerle ilgili tevatiir halin-
deki ihtilaflar1 zabt etmeyi gaye edinmistir.®

2 ibn Miicihid Ebd Bekir b. Ahmed b. Musa b. el-Abbas et-Temimi, el-Bagdadi, Kitabii’s
seb’a fi'l-kiradt, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-Mearif, 1972), 5.

3 Alak, 96/1.

*  Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler (Istanbul: Ensar Ya-
ynlari, 2010), 167.

5 Ebi Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta’, nsr. Abdiivehhib Abdiil-
latif (Kahire: y.y., 1382/1962), “Kader”, 3.

¢ Abdurrahman Cetin, Kuran ilimleri ve Kur’an-t Kerim Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2014), 264.
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Genel anlamda, kiraat ilminin arastirma alani kiraatlerdeki ihtilaflaridir.
Kiraat ihtilaflarinin da en fazla yogunlastig1 alan ustli’ ve fersi® ihtilaflardir.
Buradaki fersi ihtilaftan maksat; i’rab ile ilgili farkliliklar, takdim ve tehirle
ilgili farkliliklar, fiillerin muhatap veya gaib sigalariyla gelmesi, isimlerin
cem’i veya miifred gelmesi gibi farkliliklardir. Usali ihtilaftan maksat ise ha-
zif, isbat, ismam ve imale gibi hususlardir.’

Bircok ayet-i Kerimede bildirildigi {izere Kur’an-1 Kerimin indirilis ga-
yesi; lizerinde diisiiniilmesi, ibret alinmasi, anlagilmasi ve yasanmasidir.®
Biitiin bu eylemleri gerceklestirmeye baslamanin yegane yolu, Kur’an’i
dogru okumaktan ge¢gmektedir. Kur’an’t dogru okumanin yolu da O’nu
dogru 6grenmekten geger. Zira, dogru okunmayan bir metni dogru anlamak;
dogru anlagiimayan bir mefhumu ise dogru yasamak diisiiniilemez. Iste bu
noktada kiraat ilminin 6énemi, gayesi ve degeri ortaya ¢ikmaktadir. Bu ilim
sayesinde Kur’an-1 Kerim lafizlari, Cebrail (as)’in Hz. Peygamber (sav)’e in-
dirdigi, Hz. Peygamber (sav)’in de ashabina 6grettigi sekliyle tahrif ve tagyire
maruz kalmadan nesilden nesile aktarilarak gelmistir.

Bu ¢alismada da kiraat ilminin 6nemli konularindan biri olan “ihtilaflar”
konusu, fersi ve usili yonleriyle ele alinarak bir degerlendirme cihetine gi-
dilmistir. Kiraat ilminin kaynagina iliskin tartismalarin basinda yer alan ki-
raatlerin tevkifi mi, yoksa i¢tihadi mi oldugu konusundaki farkli goriisler or-
taya konulduktan sonra kiraatlerin degerlendirilmesi ve kabul sartlari {ize-
rinde durulmustur. Arastirmanin son boliimiinde ise usili ve fersi ihtilafla-
rin mahiyeti ve tarihsel gelisimi ile anlama ve fikhi hiikiimlere etkisi {ize-
rinde durularak konuya biitiinciil bir bakis agis1 getirilmistir.

Bu gayeye ma’t(if olmak iizere son yillarda literatiir icerisinde 6nemli ¢a-
lismalarin yapildig1 goriilmiistiir. Mehmet Emin Masali’nin “Tarihi ve Temel
Meseleleriyle Kiraat {lmi” isimli kitab, kiraat tarihi alaninda son yillardaki
onemli ¢alismalardan biridir.!' S6z konusu bu eser, kiraat ihtilaflari ile ilgili
farkli yaklagimlari ele almus, yedi harf ruhsat1 gibi temel meseleler {izerinde

Ismail Karagam, Kiraat [lminin Kur'an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraatlerin Yorum
Farkliliklarina Etkisi (Istanbul: ilahiyat Fakiiltesi Vakfi 2013), 125-126.

8 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-‘Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed
Ziimerli, (Beyrut: y.y.,1995), 1/358.

Omer OZBEK, “Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 39 (2015), 167.

19 Yasuf, 12/2; Yanus, 10/57; Muhammed, 47/24.

Mehmet Emin Masali, Tariki ve Temel Meseleleriyle Kiraat flmi, (Ankara: Otto Yaymlari,
2016), 204.
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tahlil ve degerlendirmeler yapmuistir. Kiraatlerin tarihi seyrini; rivayet do-
nemi, ihtiyar dénemi, istihar donemi ve tedvin dénemi olmak iizere dort
yeni baslikla ele alarak basta Ibn Miicahid (6. 324/936) olmak iizere, ibn
Cerir et-Taberi (6. 310/923) gibi meshr kiraat alimlerinin eserleri bagla-
minda kiraat ilmine katkilarini incelemistir. Ayrica eserin ikinci béliimiinde
kiraatlerin miitevatirligi konusunun tarihi serencami, Kur’adn kiraatinde
6nemli bir konu olan vakif-ibtida hakkindaki ileri siiriilen kriterlerin deger-
lendirilmesi gibi konular1 incelemistir. Bu yoniiyle eser, ilim cevrelerinde
miimtaz bir yere sahiptir.'?

Yasar Akaslan’in “Kiraat-i Asere’de Fers Yoniinden Farkliliklar” isimli
makalesinin 6zet kisminda, Ulimii’l-Kur’an’in vazgecilmez bir disiplini ola-
rak degerlendirdigi kiraatlerin, bazi miibhem kelimeler ve kapali ifadelerin
aciga cikarilmasindaki roliine isaret ederek, Kur’an-1 Kerim’in anlasilma-
sinda bu ilmin sundugu katkinin énemine isaret etmistir. Makalede kiraat
ilmi sayesinde, farkli manalarin nasil elde edildigi, kirdat-i aseredeki fersi
farkliliklarin ayetlerin manasinda ne gibi degisikliklere yol actig1 Srneklerle
izah edilmistir.

Harun Ogmiig’iin “Kur’an’in Sthhati Baglaminda Kiraat Farkliliklarinin
Degerlendirilmesi” isimli makalesinde Kur’an ve kirdatin birbirinden ayri
degerlendirilip degerlendirilemeyecegi tartisilmis, kiraat farkliliklarinin,
kurraya gore degil de, Kur’an kelimesindeki farkliliklar acisindan degerlen-
dirilmesinin daha dogru olacagi, ayrica miitevatir kiraatin, “kurranin ittifak
ettigi okuyuslar”, meshir kiraatin ise “kurranin ihtilaf ettigi okuyuslar” sek-
linde tarif edilmesi gerektigi vurgulanmistir. Bu baglamda makale, bazi aras-
tirmacilarin ileri stirdiigii gibi Kur’an’1 yazi, kiraati ise o yazinin muhtelif se-
killerde okunusu veya sia’nin iddia ettigi gibi kiraati kelimelerin maddesinde
degil de sadece hey’etindeki degisiklikler olarak degerlendirilmesini Kur’an
ve kiraati birbirinden ayirmak isabetli midir? sorusuna cevaplar arayarak ele
almistir.’* Yukarida zikredilen degerli ¢alismalarin yaninda konuyla ilgili ol-
malar1 nedeniyle su ¢alismalari da literatiir gercevesinde zikretmek gerekir:

12 Mehmet Kara, “Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi”, Canakkale Onsekiz Mart Univer-

sitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12, (2018), 187-194.
13 Yasar Akaslan, “Kirat-i Asere'de Fers Yoniinden Farkliliklar”, Islam Bilimleri Arasturmalar:
Dergisi 4, (2017), 6-31.
Harun Ogmiis, “Kur’an'in Sthhati Baglaminda Kiraat Farkliliklarinin Degerlendirilmesi”,
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltest Dergisi, 39 (2010/2), 5-26.

14
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Ahmet Kiitiikoglu’nun, “Ahmed b. Muhammed el-Harrad’a (d. 1948-?)
Gore Kiraat Farkliliklarinin Manaya Etkileri”'®, Hasan Hiiseyin Havuz’un,
“Ustili ve Fersi Ihtilaflar Acisindan Asim Kiraati (Su’be ve Hafs Rivayeti)”'s,
Mehmet Dag’in “Kiraat Ilminin Akademik Serencami” -Arastirma Mantig1
ve Bicimi Uzerine-'7 ile “Kiraat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodo-
lojisine Etkisi”'é, Omer Ozbek’in “Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi”!,
Hac1 Onen’in “Kiraatlerin Fikhi Hiikiimlere Etkisi”2°, Yusuf Cinar’in “Kiraat
Farkliliklar1 ve Fikhi Hiikiimlere Etkisi (Ibadetler Baglaminda)”?' gibi ¢alis-
malarda, kiradt farkliliklar1 Kur’an’in biitiinii g6z 6niinde bulundurularak
anlama etkisi ile fikhi hiikiimlere etkisi baglaminda gesitli 6rneklerle agik-
lanmustir.

1. Kiraat ilminin Tanimi ve Tarihi Gelisimi

1.1. Kiraat ilminin Tanimi

Kiraat ilmi, kaynaklarda gesitli yonleriyle ele alinarak farkl sekillerde ta-
rif edilmistir. Bazi alimler kiraati, Kur’an lafizlarinin i’rab vecihlerini 6ne ¢1-
karmis** bazi alimler, kiraat imamlarinin kiraatindeki rivayet ve rivayet yol-
larin1 merkeze almis,* bazilar1 da hazif, isbat, teskin, fasil ve vasil gibi konu-
lardaki kiraat farkliliklarini merkeze alarak tarif etmislerdir.?* Bunlar ara-
sinda hi¢ kuskusuz en kapsamli tarif, kiraat ilminin tartismasiz 6nde gelen
isimlerinden biri olan ibnij’l—Cezeri’ye (6. 833/1429) ait olanidir. O, kiraati

5 Ahmet Kiitiikoglu, “Ahmed b. Muhammed El-Harrdd’a Gore Kiraat Farkliliklarinin

Manaya Etkileri”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Temmuz-Aralik 2020),

19-41.

Hasan Hiiseyin Havuz, Usilli ve Fers? Ihtilaflar Agisindan Asum Kiraati (Sw’be Ve Hafs Rivayeti)

(Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2022).

Mehmet Dag, “Kiraat flminin Akademik Serencami-Arastirma Mantig1 ve Bigimi Uze-

rine”, Ekev Akademi Dergisi 17 / 56 (Yaz 2013), 311-324.

Mehmet Dag, Kiraat Farkhliklarmn Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, (Erzurum: Ata-

tiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998)

Omer Ozbek, “Kiraat Farkhiliklarinin Anlama Etkisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Ens-

titiisii Dergisi, 39, (2015), 163-181.

Hac1 Onen, “Kiraatlerin Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

15/2, (2013), 1-24.

2 Yusuf Cinar, “Kiraat Farkliliklar1 ve Fikhi Hiikiimlere Etkisi (Ibadetler Baglaminda)”, Kaf-
kas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/20 (Temmuz 2003) ,643-666.

2 Ali Osman Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii’n-Nesr (Istanbul: flahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2016),
115.

2 Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii es-
Suytti, , el-ltkan fi Ulimi’l-Kur“dn, thk. Muhammed Ebu’l Fazl Ibrahim (Kahire: el-
Hey etii’l-Misriyyetii’l-Ammetii [i'l-Kiittab, 1974), 1/131.

24 Ahmed b. Muhammed el-Banna Dimyati, Ithifu Fudaldi’l-Beser fi'l-Kirddti’l-Erbeate ‘Ager,
(1.Baski), thk.: Enes Mahrah, (Beyr(t-Liibnan: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 2011), 6.
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soyle tarif etmektedir: “Kur’an lafizlarinin okuma sekillerini ve bu lafizlarin
farkli okunuslarini ravilerine isnat ederek bilmeyi hedefleyen bir ilimdir.”*
Baska bir ifadeyle, “elfaz-1 Kur’an’i eda yoniiyle ele alan kiraat ilmi, imamlar
ve onlarin ravileri tarafindan nakledilen rivayetlerdeki ittifak ve ihtilaflari
nakledenlerine isnad ederek inceleyen bir bilim dalidir”.*® Bu tarifte gecen
“eda” kelimesi Kur’an kelimelerinin kiraat imamlarina nispet edilen okunus-
lariny; “ittifak” ve “ihtilaf” kavramlari ise, kiraat imamlarinin rivayetlerindeki
ittifak ve ihtilaflar1 ifade eder. Yoksa Kur’an lafizlarinin tenakuzu ile ilgili
degildir. Zira, Kur’an-1 Kerim Hz. Peygambere nazil oldugu sekliyle hicbir
degisiklige ugramadan tevatiir yoluyla bize kadar ulagmustir. Nitekim, Imam
Suyti (6. 911/1505) kiraati, “Herhangi bir kiraat imaminin kiraatinde riva-
yet ve rivayet yollar ittifak ederse, o kiraattir.” seklinde tarif ederek ittifak
ve ihtilaf konusunun kiraat imamlarinin okuyuslarindaki farklar ile ilgili bir
mesele oldugunu ifade etmistir.?”

1.2. Kiraat ilminin Tarihi Gelisimi

Kiraat ilminin tarihiyle ilgili su hakikatlerin bir kez daha tespiti yerinde
olacaktir. Bir ilim olarak kiraat, Kur’an lafizlarinin okunusunu konu edinir.
Dolayisiyla Kur’an olmadan kiraat da olmaz. Yiice Allah’in “oku!” emriyle
baslayan vahiy siireci aslinda kiraatin de baslangi¢ tarihidir. Yine tarihen sa-
bittir ki, Hz. Peygamber kendisine inen ayetleri indigi andan itibaren ezber-
lemis oluyordu. Bu, Cenab-1 Allah’in kendisine bir liitfu idi ki ezber yontemi
Kur’an ve kiraatlerin korunmasinda en etkili amil olmustur. 23 yil siiren nii-
zul siireci boyunca Hz. Peygamber, nazil olan Kur’an ayetlerini ashaba oku-
mus ve vahiy katiplerine yazdirmistir. Daha sonra yazilan ayetleri okutmus
ve dogrulugunu kontrol etmistir. Hatta bu siirecte sahabe efendilerimiz,
inen ayetlerin tamamini veya bir kismini ezberlemislerdir. Béylece Kur’an'in
tamami ezberlenmis ve Hz. Peygamber déneminde yaziya gegirilmistir. Ne
var ki tek bir kitap haline getirilmemistir.?® Ayrica Hz. Peygamberin her yil
Ramazan ayinda, nazil olan Kur’an ayetlerini Cebrail (a.s.) ile mukabele et-
mesi*® Kur’an’in ve kiraatlerin hifz1 konusunda hicbir tereddiide mahal ver-
meyecek bir mahiyet arz etmistir. Bu yoniiyle kiraat tarihi icerisinde

2 Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Yusuf ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-Mukriin ve Miirsidii’t-
Talibin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1980), 9.

26 jbnii’l-Cezeri, Miincidi’l-Mukriin ve Miirsidii’t-Talibin, 3.

27 Suyti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, 1/131.

28 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, (Ankara:Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 62-65.

2 Buhari, “Bed’ii’l-vahy” 5.
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Kur’an’in tahrifine kars1 Hz. Peygamber’den sonra sahabe tarafindan birgok
onemler alinmigtir.*°

Kureys lehgesiyle nazil olan Kur’an ayetlerini, farkli lehcelerde konusan
cesitli kabilelerdeki bazi okuma yazma bilmeyen yash ve ¢ocuklar anlayami-
yorlardi. Bundan dolay1 Peygamber Efendimiz onlara Kur’an’1 kendi lehgele-
rinde okumalarina izin vermisti. Iste, Kur’an tarihinde “Yedi Harf Ruhsat1”
olarak bilinen bu durum kiraat ihtilaflarinin kaynag: olarak bilinmektedir.
Burada yedi harf meselesiyle ilgili su iki rivayeti zikretmek yararli olacaktir.
Bunlardan ilki Ebu Kays Abdurrahman b. Sabit’in rivayetidir: Kur’an okuyan
birine Amr Ibnii’l-As “bunu kimden 6grendin” diye sordu. Adam “Rastilul-
lah (sav) &gretti” dedi. Bunun iizerine Amr Ibnii’l-As adama “Rastlullah
(sav) onu bana baska sekilde okuttu” dedi ve birlikte Rastlullah’a gittiler.
ikisinden biri “ Y4 Rastilallah (sav)! Su su ayetler” dedi ve okudu. Rastilullah
(sav): “Boyle indi” buyurdu. Digeri de ayeti okudu ve “Ey Allah’in Elgisi!
Boyle degil mi” deyince Rastlullah (sav): Boyle indi” dedi ve: “Siiphesiz bu
Kur’an yedi harf {izere nazil oldu. Bunlardan hangisini okursaniz isabet et-
mis olursunuz. Kur’an hakkinda tartismayiniz, ¢linkii Kur’an hakkinda tar-
tismak kiifiirdiir veya kiifiir alametidir” buyurdu.’’ Digeri ise Ubey Ibnu’l
K&’b’dan rivayet edilmistir: “Allah Rastlii (sav) beni Gifar cukuru yaninda
iken Cebrail ona geldi ve dedi ki: “Muhakkak ki, Allah {immetinin Kur’an’
bir harf {izerine okumasini emrediyor” dedi. Hz. Peygamber: “Allah’in affin1
ve magfiretini dilerim “Benim {immetimin buna giicli yetmez.” diye cevap
verdi. Hz. Cebrail ona ikinci defa gelerek: “Allah sana timmetinin Kur’an’1
iki harf {izerine okumasini emrediyor.” dedi. Resulullah: “Allah’in affini ve
magfiretini dilerim. Benim iimmetimin buna giicli yetmez” diye cevap verdi.
Cebralil iiglincii defa gelerek: “Allah sana timmetinin Kur’an’1 {i¢ harf tizerine
okumasini emrediyor” dedi. Resulullah: “Allah’in affin1 ve magfiretini dile-
rim. Benim immetimin buna giicii yetmez” diye cevap verdi. Cebrail dor-
diincii defa geldi: “Muhakkak ki, Allah, sana iimmetinin Kur’an’1 Yedi Harf

30 Kiraat tarihinde Kur’an’in tahrifine karsilik alinan dnlemler ve Hz. Osman déneminde

yasanan siyasi olaylarda Mushafa karsi miidahale girisimlerini detayl: bir sekilde incele-
mek i¢in bk. Salih Aydin, “Sadr-1 Evvelde Sebei-Mecfisi [ttifakinin Kur’an’1 Tahrife Yénelik
Planlari ve Alinan Karst Onlemler Uzerine Bazi Diisiinceler”, Islami Arastirmalar Dergisi,
2024; 35(3): 372-388; Salih, Aydin “Ibn Mes‘0d’un Osman Mushafina Muhalefetini Pers-
Siyonist Miidahale Agistndan Okuma Denemesi” Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 53 (Aralik 2024/2), 42-60.

31 EbG S4me Ebu’l-Kasim Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. ibrahim el-Makdisi, el-Miir-
sidii’l-Veciz ild ulumin tete’alluku bi’l-Kitabi’l-Aziz, (2.Baski), thk. Tayyar Alukulag, (Ankara:
TDV Yayinlari, 1986), 84.
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tizere okumalarini emrediyor, hangi harfle okuyorlarsa dogruyu bulmuslar-
dir.” 32

Bu iki rivayetten anlasilacag {izere yedi harf ruhsatinda bir keyfilik s6z
konusu olmayip aksine bir ihtiyacin karsilanmasi amaciyla Allah tarafindan
verilmistir. Yedi harf, yeni Miisliiman olan Arap kabileleri arasinda bulunan
cocuk, yasli ve okuma yazma bilmeyenlerin kendi lehgelerinde kolayca oku-
yabilmelerini saglamak amaciyla taninan bir ruhsattir.*®* Bu durum Hz. Pey-
gamberden Kur’an dersi alan sahabilerin kendi durumlarina gore farkl ki-
raat sekillerini 6grenmelerine ve cevrelerine de boyle dgretmelerine sebep
olmustur.>* Sahabeden bu kiraatleri 6grenen tabitin da tebe-i tabiine kendi
ogrendikleri sekliyle 6gretmislerdir. Béylece nesilden nesile aktarilan bu ki-
raat farkliliklar1 kiraat imamlar1 donemine kadar devam etmistir.>®

Idris Sengiil’iin de kaydettigi gibi kiraatlerin kendilerine nispet edildigi
yedi imam sunlardir: EbG ‘Amr (6. 154/771), ibnu Kesir (5. 120/738), Nafi’
(6. 169/785), ibnu ‘Amir (6. 118/736), ‘Asim (6. 127/745), Hamze (6.
220/835), el-Kisai’dir (6. 189/805). Bu yedi imama Eba Ca’fer (6. 130/747-
48), Ya’kab (6. 205/821), Halef b.Hisam (6. 229/844) da ilave edilerek say1
ona ulasmis ve Imam Cezeri ile “asere” ismiyle meshir olmustur. Bunlarin
disinda kalan kiraatler ise saz olarak nitelendirilmistir. Bu on kiraatten gii-
nlimiizde sadece dort tanesi diinya genelinde pratik olarak icra edilmektedir.
Bu dort kiraat sunlardir: Asim Kiraati Hafs (6. 180/796) Rivayeti, Nafi’ Ki-
raati Kaltn (6. 220/835) Rivayeti, Nafi’ Kiraati Vers (6. 197/812) Rivayeti,
Ebd ‘Amr Kiraati.*

2. Kiraat ilminin Kaynagina iliskin Tartismalar

Haddizatinda kiraat ihtilaflarinin kaynagi konusu ile Kur’an’in kaynagi
konusu birbirinden bagimsiz degildir. Zira, kiraatler Kur’an lafizlarinin farkli
okunuslaridir. Bu sebepledir ki, kiraatlerin kaynagina dair sdylenen her s6z
Kur’an’in kaynag ile ilgili bir tasavvuru da ortaya koymus olmaktadir. Bazi

32 Ali b.Hiisdmiddin b.Abdilmelik b. Kadihan el-Muttaki el-Hindji, Kenzii’l-Ummal fi siineni’l-

Akvalve’l-Efdl, (1.Baski), thk. Bekri Hayyani, (Dimesk-Hicaz: Miiessesetii’r-Risile, 2012),

2/ 603-604.

Karacam, Kiraat ilminin Kuran Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraatlerin Yorum Farkli-

liklarina Etkisi, 81.

Yakup Yiiksel, “Kiraatlerin Mahiyeti ve Tarihi”, Mevzu: Sosyal Bilimler Dergisi, 5, ( Mart

2021), 141-142.

%5 Cetin, Yedi Harf ve Kiraatler, 198-204.

36 [dris Sengul, “Kur’an Tarihi’nde Ahrufu’s-Seb’a ve Kiraatler Meselesi”, Tafsir Dergisi 1/1
(Kasim 2021), 67.

33

34
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miistesrikler, kiraatleri delil gostererek Kur’an’in sonraki nesillere dogru ak-
tarilmadigini, yani tahrif edildigini, hatta Hz. Peygamber tarafindan yazildi-
gin1 iddia ederek aslinda Kur’an’in kaynagina yonelik bir ithamda bulunmak-
tadurlar.*”

Gerek miistesriklerin Kur’an ve kiraatle ilgili iddialari, gerekse Miislii-
manlarin Kur’an’in lafzan ve manen ilahi olduguna inanmalar1 ve bunu sa-
vunmalar1 neticesinde kiraat ihtilaflarinin kaynag ile ilgili farkl goriisler or-
taya atilmistir.*® Bazi dlimler, kiraatlerin ortaya ¢ikisina, sahabenin tefsir ma-
hiyetinde not diistiigii bazi miiteradif kelimelerin neden oldugunu, bir kisim
alimler de hareke ve noktalamadan yoksun Arap yazisinin buna sebep oldu-
gunu ileri siirmiislerdir. Cumhurun goriisii ise yedi harf ruhsatinin kiraat
farkliliklarina sebep oldugudur.*® Bu tartigmalar, kiraatlerin tevkifi mi, yoksa
ictihadi mi oldugu sorusunu da beraberinde getirmistir. Bu baglamda kira-
atlerin tevkifi oldugunu savunanlarla, i¢ctihadi oldugunu savunanlarin goriis-
leri asagidaki basliklarda ele alinip bu yaklasimlarin gerekgeleri ortaya konu-
lacaktir.

2.1.Tevkifi Oldugunu Savunanlar

Kiraatlerin tevkifi oldugunu beyan edenlerin goriisii, kiraatlerle Kur’an’
bir gérenlerin savundugu goriistiir. Yani, Kur’an nasil vahiy mahsli ise ki-
raatler de aynen Kur’an gibi vahiy mahstliidiir. Hig siiphesiz Kur’an-1 Kerim
Allah’tandir. O’nun Hz. Peygambere Allah tarafindan gdnderildigi konu-
sunda bir tereddiit yoktur. Kur’an-1 Kerim’de bu hakikat soyle ifade edilir:
“Bu Kur’an Allah’tandir, baskas: tarafindan uydurulmus degildir; o, kendi-
sinden Onceki kitaplar1 (asillarini) dogrulamakta ve konulmus olan hiikiim-
leri agiklamaktadir; bunda kusku yoktur, O dlemlerin rabbindendir.”* Hatta
Kiyame stresinde, Hz. Peygambere Kur’an’t okutma isinin de Allah’a ait ol-
dugu soyle bildirilir: “Onu zihnine bir an 6nce kaydetmek icin, okumada
acele etme. Onu zihninde toplayip okumani saglama isi bize aittir. O halde
onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et. Sonra onu anlatmak
elbette bize aittir.”*!

Yukaridaki Kur’ani ilkelere bakildiginda Kur’an’in ister lafzina yonelik
ister kiraatine yonelik olsun herhangi bir tasarrufta bulunmak, Allah ve

37

Ignaz Goldziher, el-Akide ve’s-seria fi’l-Islim, cev. Muhammed Yusuf Masa vd. (Misir:

Daru’l-Kiitiip, ty.), 11-12.

3% Musa Akpinar, Kiraatlerin Tevatiirii Meselesi (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2020), 111-246.

¥ Cemil Kiigiik, “Kur’an ve Kiraatlerin Kaynag1”, Vankulu Sosyal Arastirmalar Dergisi 1
(2018), 223.

0 Yunus, 10/37.

1 Kiyame, 75/16-19.
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Rastlii disinda hi¢ kimsenin yetkisi dahilinde olmadig1 anlasilmaktadir. Aksi
halde, Kur’an’in beldgat ve fesahatinin essizligini savunmak, lafzan ve
manen ilahi ve mu’ciz bir kelam oldugunu izah etmek anlamsiz hale gelir.
Kiraat ihtilaflarinin kaynagmnin dayandirildigi yedi harf ruhsati da bizzat
Kur’an'in kendisine nazil oldugu Hz. Peygamber tarafindan verilmistir.*
Bundan dolay1 EbG Amr ed-Dani’nin (6. 444(1053) de aralarinda bulundugu
ibn Cinni (6. 392/1002), ibn Hacer el- Askalani (6. 852/1449) ve ibn Tey-
miyye (6. 622/1225) gibi ¢ogunluk ulema; farkli kiraatlerin tamaminin Hz.
Peygamber tarafindan okundugu,* kiraat ihtilaflarinin Kur’an’in metninde
bir degisiklik anlamina gelmedigi, yedi harf ruhsatinin ictihadi bir mesele
olmadig1 ve Kur’an’in hicbir sekilde tahrif edilmedigi goriisiinii benimsemis-
lerdir.** Kald1 ki, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamberin gérevinin sadece teblig
oldugu®, ayetleri degistirme yetkisinin bulunmadig1*® ve Kur’an’in Allah ta-
rafindan muhafaza edilecegi*’ bildirilmektedir.

2.2. igtihadi Oldugunu Savunanlar

Bu goriisli savunanlar, kiraatlerin vahye degil, sahabenin ictihadina da-
yandig1 goriisiindedirler. Yukarida ifade edildigi iizere, yedi harf ruhsatinin
bizzat Hz. Peygamber tarafindan verildigi sdylenmis, buna bagli olarak da
kiraat ihtilaflarinin temel nedeninin yedi harf ruhsati oldugu belirtilmis idi.*®
Ancak, biitlin bu kiraat farkliliklarinin yedi harf ruhsati ile birlikte mi Hz.
Peygamber tarafindan okundugu, yoksa yedi harf ruhsatindan sonra mi sa-
habenin kendi igtihatlariyla okundugu hususu bazi alimler tarafindan tar-
tisma konusu olmustur. Bu noktada, aralarinda Ibnii’l-Cezeri’nin de bulun-
dugu bazi alimler kiraat farkliliklarinin yedi harf ruhsatindan sonra sahabe-
nin ictihadiyla ortaya ciktig1 goriisiinii savunmuslardir.* Bunun disinda

42 Hindi, Kenzii’'l-UmmaAl fi siineni’l-Akval ve’l-Efal, 2/ 603-604.

* Dani, el-Ahrufii’s-Sab’a lil Kur’dn, 46-53; Kii¢iik, “Kur’an ve Kiraatlerin Kaynag1”, 221.

*  Bk. M. Sait Simsek, “Kiraaatlarin Kaynagi Problemi”, Kur’dn ve Tefsir Arasturmalan-1V (Ki-
raat {lmi ve Problemleri), (2001), 17-30.

45 Maide, 5/67.

4 Yunus, 10/15.

47 Hicr, 14/9.

#  Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat flmi, 15.

¥ ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l Miikri’in ve Miirsidii’t-Talibin, 196.
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katip hatasi, sahabenin ellerinde bulunan Mushaflara tefsir mahiyetinde yaz-
diklar1 ilaveler ile Kur’dn hattinin noktasiz ve harekesiz olmasindan® kay-
naklandigini savunanlar ¢ikmissa da bu goriisler mesnetsiz ve dayanaksiz
olarak degerlendirilmistir.*!

Son donem kiraat arastirmalarinda 6ne ¢ikan isimlerden olan Mehmet
Emin Masali ve Mehmet Dag ise kiraat ihtilaflarinin kaynagini ele alirken
fers ve usul ayrimindan yola ¢ikarak fersi ihtilaflarin kaynaginin Hz. Peygam-
ber, ustli ihtilaflarin kaynaginin ise sahabe oldugunu goriisiinii 6ne stirmiis-
lerdir.>> Bu goriis, mindya etki eden kiraat farkliliklarinin kaynaginin Hz.
Peygambere ait oldugu, manaya etki etmeyen kiraat farkliliklarinin kaynagi-
nin ise sahabeye ait oldugu seklinde de ifade edilebilir.

2.3. Kiraatlerin Degerlendirilmesi ve Kabul Sartlar

Sahih bir senetle nakil, kiraat ilminin esasidir. Kiraatler nakle dayanmak
zorunda oldugundan artma ve eksilmesi s6z konusu olamaz. Bu y&niiyle ki-
raat ilmi genisleyen bir alan degildir. Ancak Kur’an’la ilgili ilimler agisindan
degerlendirildiginde oldukga genis bir alani i¢ine aldig1 goriilmektedir.

Kiraatler, ilahi ve mi’ciz bir kelam olan Kur’an-1 Kerim'’in evrenselligine,
doyumsuzluguna, ne kadar ¢cok okunursa okunsun letafet ve cazibesinin kay-
bolmamasina biiyiik katki saglamistir. Gerek anlama etki eden i’rabla ilgili,
isimlerle ve takdim-tehirle alakali fersi farkliliklar, gerekse anlama etki et-
meyen med, imale, tesdid ve tahfif gibi ustli farkliliklar immetin Kur’an’la
olan bagini dinamik tutmaya devam etmistir. Abdurrahman Cetin de bu
yonde bir degerlendirme yaparak; c¢ok sayida kiraat olmasina ragmen
Kur’an’da bir ¢eliskinin meydana gelmemis olmasini kiraatlerin, Kur’an’in
Allah kelami olduguna bir delil oldugunu ifade etmistir.>* Harun Ogmiis ise,
kiraat farkliliklarini degerlendirdigi makalesinin sonug boliimiinde ilim diin-
yasina yonelik su tekliflerde bulunmustur: Miitevatir ve meshar kiraatlerin,
nispet edildigi imama gore degil, kurrd’nin okuyusta ittifak ve ihtilaf edisine
gore tarif edilmesi; kurranin ittifak ettigi okuyuslarin miitevatir, ihtilaf ettigi
okuyuslarin meshir kabul edilmesi; Kur’an’in ve kiraatin, resm-i mushaf
okunusu olarak birbirinden ayr1 degerlendirilmesi, ancak bunu yaparken

%0 Ignaz Goldziher, Mezahibﬁ’t-Tefsiri’l—islﬁmi, ed. Abdu’r-Ratif Muhammet Avni. ¢ev. Abdu’l
Halim en-Neccir, (Kahire: el-Merkezu’l-kavmi li’t-terciime, 2013), 7-8.

51 Ziirkani, Menahilii’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/404.

52 Magali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [lmi, 24-25; Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat
Algisina Elestirel Bir Yaklasim, (Istanbul: islam Arastirmalar1 Merkezi, 2011), 82.

5% Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi (istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 90.
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nakle de hak ettigi degerin verilmesi; Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim’i okur-
ken hocalarini dikkate almayip ictihatla okumalar gelistirmeleri soyle dur-
sun, bu hususta en kiigiik bir ciddiyetsizlik dahi gostermeyeceklerinin kabul
edilmesi; kiraatlerin ¢eliskili anlamlar olusturmadigi, yalnizca Kur’an’in an-
laminin gesitlenmesine, degisik fikhi hiikiimlerin ve belagat niiktelerinin ¢1-
karilabilmesine imkan sagladig1 hususlarina dikkat ¢ekmistir.**

Kiraatleri degerlendirme baglaminda iizerinde durulan bir bagka 6nemli
nokta ise, kiraatlerin ictihadi bir konu olmadigidir.>> Zerkesi’'nin kira-
ati,”Kendisine tibi olunan bir siinnettir”*® seklinde tarif etmesi de kiraatle-
rin i¢tihadi olmadigini, aksine nakle dayali bir ilim oldugunu gostermekte-
dir. Haddi zatinda biitiin kiraatler, kiraat imamlarindan sahih bir senetle ve
miitevatir bir yolla Hz. Peygambere ulasmak durumundadir.”” Yoksa, sadece
Arapga naniv kurallarina uydugu icin sahih goriilmemistir. Bir baska ifa-
deyle, nakle dayali olan her kiraat ayn1 zamanda Arap dili kaidelerine de
uyarken, Arap dili kaidelerine uyan her kiraat sahih bir kiraat olarak deger-
lendirilmemistir. Bu cercevede Ibnii’l-Cezeri, herhangi bir kiraatin kabul edi-
lebilmesi i¢in ti¢ sart 6ne stirmiistiir. Birincisi, sahih bir senede sahip olmasi;
ikincisi bir yoniiyle de olsa Arap dili ve gramerine uygun diismesi; {i¢linciisii
ise takdiren de olsa Hz. Osman Mushaflarindan birine uygunluk arz etmesi-
dir. Bu sartlarin tamamuini tasiyan kiraatleri sahih, bunlardan herhangi birini
tasimayan kiraatleri ise iz ve batl kabul etmistir.>®

Kiraatler, mezhepler tarihi agisindan degerlendirildiginde, dort mez-
hepte de kiraatlerin Kur’an sayilip sayilamayacagi yoniiyle ele alindig goriil-
mektedir. Zira kiraatler, Kur’an gibi kabul edildiginde namazda tilavet edil-
mesi caiz, Kur’an gibi kabul edilmediginde namazda tilavetinin caiz olama-
yacag gibi bir durumla karsi karsiya kalinmaktadir. Bu ¢ercevede dort mez-
hepte de miitevatir kiraatler, yani yukarida zikredilen {i¢ sart1 tasiyan kiera-
atler, Kur’an sayildigindan namazda tilavetinin caiz oldugu hiikmiine yer ve-
rilmis, miitevatir olmayan kiraatler ise Kur’an sayilmadigindan namazda
tilavetinin caiz olmadig1 hitkkmiine yer verilmistir.>

% Ogmiis, “Kur’an'in Sthhati Baglaminda Kiraat Farkliliklarinin Degerlendirilmesi”, 5-26.

5 Ogmiis, “Kur’an'in Sthhati Baglaminda Kiraat Farkliliklarinin Degerlendirilmesi”, 20-21.

56 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, 1/ 322.

57 ismail Karacam, Kur’dn-1 Kerim’in Niizillii ve Kiraati, 4. Basim. (istanbul: Marmara Univer-
sitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995), 280; Havuz, Usilli ve Ferst ihtilaﬂar Agisindan
Asim Kiraat: (Su’be Ve Hafs Rivayeti), 28.

% [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/ 15.

5 Yusuf Cinar, “Kiraat Farkliliklar1 ve Fikhi Hiikiimlere Etkisi (ibadetler Baglaminda)”, 650.
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Sonug itibariyle, alimler tarafindan kiraatlerin tevkifiligi hususunda itti-
fak bulundugundan sthhat sartlarini tasiyan kiraatlerin tamamina inanmak
ve onlarla amel etmek zorunluluk arz etmektedir. Ciinkii kiraatlerin tevkifi
olusu, onlarin Allah katindan indirildigi ve Hz. Peygamber tarafindan &gre-
tildigi anlamina gelmektedir. Bu anlayis kiraatlerin Kur’an gibi kabul edildi-
gini, dolayistyla her tiirlii tahrif, tezat ve tenakuzdan korundugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica sahih kiraatler birbirinin anlamuini teyit ederken
Kur’an’in anlamina genislik katarak farkli manalara kapi aralamaktadir.®

3.Kiraat ilminde Us(li ve Fersi Ayrimi

Kiraat ilminde usili ve fersi ayrimi kiraat ihtilaflarinin mahiyeti ile ilgili
bir siniflandirmadir. Baz1 kii¢lik ayrintilar disinda genel kabule gére hem
ustli hem de fersi ihtilaflarin kaynag: yedi harf ruhsatina dayandiriimakta-
dir.®! Kiraat imamlar1 da yedi harf ruhsatina bagli olarak farkli okuyuslar or-
taya koymuslardir. Bu farkliliklarin biiyiik bir cogunlugu usulle ilgili iken bir
kismu fersle ilgilidir.®

3.1.Usdli ihtilaflarin Mahiyeti

Ustl, asl kelimesinin ¢oguludur. Liigatte asl, “kok, asil, esas ve dayanak”
anlamlarina gelmektedir.® Istilahta ise, “baskasinin iizerine bina edildigi
sey” demektir. ® Kiraat literatiiriinde ise fersti’l-hurtf denilen kiraat farkli-
liklarinin disinda kalan vecihlere denilmektedir. Bir bagka ifadeyle, “birbi-
rine benzeyen ciiz’iyyatin tiimiiniin altinda toplandig1 genel kaideler” sek-
linde tarif edilebilir.®* Bu kaideler, kiraat imamlarina gore farkli olup her ki-
raat imaminin kendine 6zgi kurallar1 vardir.®

Usdli ihtilaflar lehce kaynakli olup daha ¢ok kelimenin telaffuzu, edasi
ve fonetigi ile ilgilidir. Telaffuz farkliliklar1 denilen ismam, imale, tesdid,
tahfif ve idgam gibi ihtilaflar kelimenin yapisinda ve formunda bir degisiklik
meydana getirmediginden kelimenin anlamina da etki etmez. Bu ihtilaflar
bir usule dayandigindan Kur’an’in her yerinde ayni kurala tabi olarak ayni
sekilde okunur. Mesela sektenin, kiraat tilavet ederken iki kelime veya harf

60 Yunus Iceri, “Mana Agisindan Kiraat Farkliliklarinin Mahiyeti”, Bingsl Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 19 ( 2022), 275.

1 Ahmed b. Ammar el-Mehdevi, Beydnii’s-Sebebi’l-Miicib li Ihtilafi’l-Kiraat, thk. Ahmed b.
Féris es Sellim, (Beyrut: Diru ibn Hazm, 2006), 9.

62 Cetin, Yedi Harf ve Kiraatler, 381.

63 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el- Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddtii fi
garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Kilani, (Beyrat: Daru’l-Ma‘rife, 1961), 19.

8% Seyyid Serif Ciircani, Kitabii’t-Ta‘rifat, (Beyriit: Mektebetii Liibnén, 1985), 28.

65 Ziirkani, Menahilii’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/358.

66 Cezeri, Miincidii’l-Mukriin, 186.
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arasinda nefes alip vermeden ¢ok kisa bir siire duraklamak seklinde her
yerde ayni usulle yapilmasi gibi. Kiraat ilmiyle mesgul olanlarin, genellikle
ilk defa tecvid ilmine basladiklarinda karsilastiklar: us@li ihtilaflarin bir
kismi1 su konulari ihtiva etmektedir: izhar, ihfa, idgam, gunne, iklab, tahfif,
tesdid, iméale, med vb.*’

Usli ihtilaflar s6zlii gelenegin konusu olup Kur’an hattinda gosterilme
imkani bulunmamaktadir. Bu farkliliklar her kiraat imaminin belirledigi ustl
cercevesinde okunur ve sonrakilere nakledilir.%®

3.2. Fersi ihtilaflarin Mahiyeti

Liigatte, sagma, yayma ve serme gibi anlamlara gelen fers kelimesi® ki-
raat ilminde, kelimelerdeki degisimi ifade etmek icin kullanilir. Bu degisikler
kelimenin i’rabinda, harfinde, harekesinde veya kalibinda meydana gelen de-
gisikliklerdir. Kelimelerdeki bu degisim, fersii’l-hurtf olarak adlandirilmak-
tadir. Daha kapsamli bir sekilde tarif edecek olursak, okunusunda ihtilaf vaki
olan, {izerine kiyas yapilamayan, hemen hemen her stirede daginik sekilde
bulunup belli bir kurali olmayan ve nakli esas alan miitevatir’® ihtilaflara
fersi ihtilaflar denir.”! S6z konusu ihtilaflarin bu sekilde adlandirilmasinin
sebebi, Kur’an’in her suresinde birbirinden bagimsiz olarak sagilmis ve ya-
yilmis halde bulunmasindandir. Bu bakimdan usil farkliliklar: gibi belli bir
kurala tabi degildir.”

Burada sunu belirtmek gerekir ki, ustl ihtilaflar1 manay: etkilemezken,
fersi ihtilaflar az da olsa manaya etki etmektedir. Bu bakimdan, fersi ihtilaflar
Kur’an lafizlarinin manasinin genislemesine ve hiikiim istinbat etmede farkli
seceneklere imkan saglamaktadir.”? Dolaysiyla kiraat ihtilaflarindan maksat,
tezat ve tenakuz olmayip tenevvi’ (gesitlilik) ve tegayur (degisiklik) seklinde
anlagilmalidir.”* Ornegin, L alkelimesindeki “sad” harfinin lehge farkliligt
sebebiyle Ll diseklinde “sin” ile, &3V seklinde de “zel” ile ayn1 mananin

67 Havuz, Usili ve Fersi Ihtilaflar Acisindan Asim Kiraati (Su’be ve Hafs Rivayeti), 176.

68 Mehmet Dag, -Ihticdc Baglaminda- Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, (Istanbul:
Islam Aragtirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2011), 58.

6 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el- Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii’l-
Elfazi’l-Kur’an. thk Safvin Adnan Davidi, (Beyrut: Daru’s-Samiyye 1997), 629.

70 ibnir'l-Cezeri, Takribii'n nesr fi'l-kirdati’l-‘agr, thk. Ibrahim Atve Avad, (Kahire: Darii’l-
Hadis, 2004), 37.

7' Ziirkani, Menahilii’l-‘rfan, 1/ 358.

2 Eb(i Same Ebu’l-Kasim Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. ibrahim el-Makdisi, Serhus-
Satibiyye Ibrazii’l-Medni min Hirzi’l-Emani fi’l-Kiraati’s-Seb’, thk. Muhammed Seyyid Osman,
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2013), 381.

73 Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, 381.

7 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-Kiraati’l-‘Asr, 1/49.
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farklr harfleriyle okunmasi; <l ve <l kelimelerinde elifin medli/medsiz se-
kilde iki farkli mananin iki farkli kiraatle okunmast; Isra suresinin 102. Aye-
tinde bulunan &ike Al ifadesinin, &4l sl seklinde aralarinda herhangi bir zit-
lik bulunmayan lafizla okunmasi gibi tenevvii’ ve tagayytir cercevesinde fark-
liliklar bulunmaktadir.””Kd&kleri ayni, formlar: farkli olan bu kelimeler birbi-
riyle tezat teskil etmedigi gibi mananin genislemesine de imkan saglamak-
tadir. Zira, Hz. Peygamberden ahzedildigi konusunda ittifak edilen ve mii-
tevatir kabul edilen fersi kiraat ihtilaflarinin, manada bir zithga veya
tendkuza sebebiyet vermesi diisiiniilemez.”®

Yukarida belirtildigi tizere fersi farkliliklar kiyasi degil naklidir. Dolay-
styla belirli bir kurali yoktur. Ustli farkliliklar gibi lehge ve sive kaynakli da
degildir. Fersi farkliliklar, kelimenin sarf veya nahiv yoniinden ugradig: de-
gisiklerle ilgilidir. S6z konusu bu degisikler manay1 da etkilediginden, fersi
farkliliklar konusu, kurranin oldugu kadar miifessirlerin ve fakihlerin de il-
gisini ¢ekmistir. Clinkii bu farkliliklar Ku’ran’in anlam zenginligine ve hii-
kiim ¢ikarmada fakihlerin daha genis alan elde etmesine katki sunmaktadir.
Sunu da belirtmek gerekir ki, bu farkliliklar Kur’an’in her kelimesinde degil,
bazi kelimelerinde bulunmaktadir. Ayrica, mana agisindan tezat olusturacak
bir sonug¢ dogurmamaktadir. Kiraat ihtilaflari, anlam zenginliginin yaninda
lafizlarin telaffuzunda bir gesni ve bir gesitlilik meydana getirerek, Allah
kelam1 Kur’an-1 Kerim’in dillerde ve goniillerde pelesenk olmasina hizmet
etmeye devam etmektedir. Yunus Iceri “ihtilaflar” meselesini soyle izah et-
mektedir:

“Kirdat farkhliklar: deyince kiraatlerin birbirleriyle tezat tegkil etmesi veya
birisinin, digerini hiikiimsiiz birakmasi seklinde anlasilmamalidir. Zira, halefe
kokiinden gelen ve thtelefe fiilinin masdar: olan ihtilaf kelimesi liigatlerde, pesi
sira gitmek, izlemek, yerini almak gibi mandlarina gelmekle beraber biitiin yon-
leriyle ittifak etmeyen, bazi cihetten farklilik gosteren ve birbirine esit olmayan
veya birbirine zit ve muhalif yahut degisik ve farkh olan seyler igin kullamilr.
Thtilaf, iki farkl hiikiimden birisinin, digerini geersiz kilmasu, birinin dogrulu-
gunun, digerinin yanhshgim gerektirmesi anlamina gelen tenakuzdan farkh
olarak cesitlilik anlami da ihtiva etmektedir. Nitekim thtildf kelimesinin asil
kokii olan h-I-f (<s) kelimesi, tiirevleriyle beraber ve kullamidig alanlara ve
ilim dallarina gore ¢ok sayida farkl anlam ihtiva etmektedir.”””

7> EbG ‘Amr Osman b. Said ed-Dani, Cami‘u’l-beydn fi’l-kwrddti’s-seb‘, (Imarat: Camiatu’s-

Sarika, 2007), 1/120- .123. .
76 Havuz, Ustli ve Fersi Ihtilaflar Acisindan Asim Kiraati ($u’be ve Hafs Rivayeti), 333.
77 Igeri, “M4na Agsindan Kiraat Farkliliklarinin Mahiyeti”, 262-263.
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4.ihtilaflarin Tarihsel Gelisimi

Kiraatlerin ortaya ik ile ilgili Islam alimleri tarafindan farkli gériisler”
ortaya atilmis ise de kabul goren goriis, yedi harf ruhsatiyla bagladig1 yoniin-
dedir.” “Mekke doneminde, Hz. Peygamber ve ashabinin Kur’an’in farkl: se-
killerde okunduguna dair yeterince bilgi bulunmadig1 ve herkesin Kureys
lehgesi ile tek kiraat lizere okudugu zikredilmektedir. Bu yaklasima gore, ki-
raat ihtilaflarinin Medine déneminde basladig1 s6ylenebilir. Ancak su kesin-
dir ki, yedi harf ruhsati ile sahabe, farkli kiraatler1 6grenmis ve diger kiraat-
ler1 inkar etmeyip kendisine 6gretildigi sekilde Kur’an’t okumustur.®® Eba
Amr ed-Dani de arza hadisesine dayanarak kiraat ihtilaflarinin tamaminin
Hz. Peygamber tarafindan okudugunu savunmasi bu bilgiyi desteklemekte-
dir.%!

Hz. Peygamber doneminde yedi harf ruhsatiyla baslayan kiraat ihtilaflar
tarihsel siireg icerisinde belirli donemlerden gegerek giintimiizdeki son sek-
lini almistir. Hz. EbG Bekir doneminde Yemame savasinda ¢ok sayida hafizin
sehid olmasindan sonra Hz. Omer’in teklifiyle Kur’an-1 Kerim cem’ edilerek
cesitli malzemelere yazili olan Kur’4n ayetleri ve sureleri bir araya (Cem’u’l-
Kur’an) getirilmistir.> Daha sonra Hz. Omer de Kur’an-1 Kerim’i Mushaf
haline getirmek istemis, ancak sehadeti nedeniyle tamamlamaya muvaffak
olamamustir.®

Hz. Osman dénemine gelindiginde Islam cografyasindaki siyasi ve sosyal
sartlar epey degismistir. Yeni fetihlerle Islam cografyasi genislemis, Arap ol-
mayan Miisliimanlar araciligtyla yeni diller ve yeni kiiltiirler Arap yarimada-
sinda kendini gostermeye baglamistir. Kiraat ihtilaflarinda en zorlu siirecinin
yasandig1 bu doneme, bir tiirli 6nii alinamayan diismanliklar, kavgalar ve
hatta Miisliimanlarin birbirlerini tekfire varan ithamlar1 damgasini vurmus-
tur. Yedi harf ruhsatinin mahiyetini tam olarak kavrayamayan bdlge halki
kendi tanidiklar1 meshir sahabenin kiraatini benimsemistir. Sam’da Ubeyy
b. Ka’b, Ktife’de Abdullah b. Mesud gibi her bolgede farkli sahabenin kiraati

78

Akpinar, Kiraatlerin Tevatiirii Meselesi, 111, 246.

Mehmet Dag, “Kiraat flminin Akademik Serencami-Arastirma Mantig1 ve Bicimi Uze-

rine”, 312; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/ 24.

8 Havuz, Usiili ve Fersi ihtilaflar Agisindan Asim Kiraati (Su’be ve Hafs Rivayeti), s. 13-14.

81 Ebi Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Muhkem fi Nakti’l-Mushaf, thk. izzet Hasan, (Bey-
rut/Dimask: Daru’l-Fikr, 1997), 46-53.

82 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi
serhi Sahihi’l-Buhdri, ( Riyad: Darii’s-Selam, 2000) 9/10; Zerkesi, Burhan, 1/330, 333.

8 Ebu Bekr Abdullah b. Es’as Ibn Ebi Davud es-Sicistani, Kitdbii’l-Mesdhif, thk. Ebu Usame

Selim b. Idw’l-Hilali, (Kuveyt: Muessesetu Guras, 2006), 1/175.
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okunmustur. Bu da dogal olarak farkli kiraat vecihlerinin kars1 karsiya gel-
mesine sebep olmustur.®* Ozellikle Ermenistan ve Azerbaycan’in fethi sira-
sinda savasa katilan Sam ve Irak askerleri arasinda kiraat ihtilaflari arasinda
siddetli tartismalar ortaya ¢ikti. Bu durumdan son derece rahatsiz olan sava-
sin komutant Huzeyfe b. El-Yeman durumu Hz. Osman’a anlatt1 ve kendi-
sinden derhal 6nlem almasini istedi.®® Hz. Osman bu hususla ilgili diger ta-
lepleri de dikkate alarak Hz. EbG Bekir déneminde bu vazifeyi basariyla yii-
rliten Zeyd b. Sabit’i istinsah ve cogaltma yapacak olan heyetin basina getirdi
ve onlardan Hz. Hafsa’daki niishay: esas alarak Kur’an-1 Kerim’i yazip ¢o-
galtmalarini istedi.®® Heyet 6nce referans olacak bir niisha hazirladi. Heyet
bu niishay: esas alarak yedi niisha olarak Kur’an’t istinsah ettiler.®” Bu niis-
halardan biri Medine’de birakildi. Digerleri ise Mekke, Kife, Basra, Sam, Ye-
men ve Bahreyne birer imamla birlikte gonderildi. Medine’de birakilan niis-
haya el-Mushafu’l-imam denilmistir. Baglangicta Abdullah Ibn Mes’td in-
sanlarin ellerinde bulunan Mushaflarin Hz. Osman’in imam Mushafina
uyarlanmasina itiraz etse de®® kisa bir stire sonra bu itirazindan vazgegtigi®
bilinmektedir. Netice itibariyle Hz. Ali basta olmak {iizere, sahabe Hz. Os-
man’in istinsah ettirdigi Mushaflar1 kabul etmis ve bir Mushaf iizerinde top-
lanmustir. Bu istinsah faaliyetinin amaci Mushafin tam tertibinin yapilmasi
ve yedi harf okumalarinin ortaya ¢ikardig ihtilaflarin biitiintiyle Mushafa
kaydedilmesidir. Bu yoniiyle Mehmet Dag, Hz. Osman donemini kiraat tari-
hinin ilk kirilma noktasi olarak degerlendirmistir.*

Daha sonraki Tabitin ve sahih kiraatlerin tespitiyle birlikte kiraat ekolle-
rinin olusturuldugu Tebeu tabiin doneminde ise anlasmazliklarin éniinii ta-
mamen kesmek icin Mushaf, Ebu’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) tarafindan
nokta usuliiyle harekelenmis, ancak bu da yanlis okumalarin 6niine geceme-
yince, bu sefer ayni usulle Haccac (6. 95/714) tarafindan harflerin nokta ile
harekelenmesi cihetine gidilmistir. En sonunda Halil b. Ahmed’in (6.
175/791) gelistirmis oldugu ve bugiin de hala kullandigimiz noktalama ve
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Musa Akpinar, “Kiraatlerde Tercih ve Tenkitlerin Kiraatlerin Sahihligi Agisindan Deger-

lendirilmesi”, Tiirk Akademik Sosyal Bilimler Aragtirma Dergisi 5/2 (2022), 94-95.

85 Buhari, Sahih, 6/120-121.

8 Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Fezailii’l-Kur'dn, 1. Baski, (b.y.: Mektebetii ibn Tey-
miyye, 1416), 84.

§7  Ibn Ebi Davud, Kitdbii’l-Mesdhif, 1/238.

8 [bn Ebi Davud, Kitdbii’l-Mesdhif, 1/40.

8 [bn Ebi Davud, Kitdbii'l-Mesahif, 1/179.

% Mehmet Dag, “ibn Miicabid'in Kiraat Ekollerini Yedi ile Sinirlamas:: Elestirel Bir Yakla-

sim”, Ekev Akademi Dergisi 27/10 (Bahar 2006), 84.
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harekeleme sistemiyle yanlis okuma (lahn) problemlerinin 6niine gecilmis-
tir.!

Thtilaflarin tarihsel gelisiminde, kiraatlerin yedi ile sinirlandirildigi Ibn
Miicahid (6. 324/936) donemi de 6nemli bir yere sahiptir. Hz. Osman’dan
sonra kiraat tarihi acisindan ikinci kirilma noktasi® olarak goriilen Ibn Mii-
cahid doénemi, yedi kiraat sinirlandirmasiyla birlikte sahih kiraatler arasinda
tercihlerin yapildig1 yeni dénem olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Bu dénemde,
bazi Kur’an hafizlari kiraatleri ve onlarin dilsel karakterlerini bilirken bazilari
bu incelikleri bilmedigi i¢in hatali okuyuslar yapabilmektedir. Bu ise kurra
arasinda bazi tartisma ve ¢ekismelere sebep olabilmektedir. Ibn Miicahidin
yedi sinirlamasinin en énemli gerekgesi budur. Diger bir gerek¢e de sahih
kiraat kriterleri yerine kendi kriterlerini esas alarak vahiy lafizlarini okuyan
ibn Senebuz (5. 328/939) ve Ibn Miksem (8. 354/965) zikredilebilir. ibn
Miicahid bu iki alimle hem ilmi hem de siyasi yonden miicadele ederek on-
lar1 bu tutumlarindan vazgegirmistir.”

5.ihtilaflarin Anlama Etkisi

Kiraat ihtilaflar1 genel olarak iki baslikta ele alinmaktadir. Birincisi,
manay: etkilemeyen ihtilaflar, ikincisi ise manay etkileyen ihtilaflardir. Yu-
karida, kiraat ilminde usili ve fersi ayrimi, baslig altinda da belirtildigi tizere
ustli ihtilaflar, yani kelimenin telaffuzunda meydana gelen; ismam, imale,
tesdid, tahfif ve idgam gibi ihtilaflar kelimenin yapisinda ve formunda bir
degisiklik meydana getirmediginden anlama da etki etmez. Ancak harf, ha-
reke ve tekillik, cogulluk gibi kelimenin yapisinda bir degisiklik meydana ge-
tiren fersi ihtilaflar az da olsa manaya etki etmektedir. Bu bakimdan ihtilaf-
larin anlama etkisi, ustli ve fersi ihtilaflar bashigr altinda da incelenebilir.
Usli ihtilaflarin anlama etki etmedigini savunanlar bu okuyuslari lehge kay-
nakl1 ve immete bir kolaylik olmasi yoniiyle degerlendirmislerdir.”* Bununla
birlikte bazi miifessirler, imale ve teshil gibi usali ihtilaflarin manayr etkile-
digini sdylemislerdir. Mesela Had stiresi 41. Ayetteki “a) <" kelimesindeki
ra harfini Hamza, Kisai, Halef ve Hafs’in imAle ile okumalarinin® sebebini,
geminin sudaki dalgasini ifade etmek olarak agiklamuslardir. Dolayisiyla

°1 Eba ‘Amr Osman b. Sald ed-Dani, el-Mukni' fi Resmi'l-Mesahifil-Emsar, thk. Muhammed
Sadik Kamhavi, (Kahire: Mektebetii'I-KiilliyyatiT-Ezheriyye 1978), 129.

%2 Dag, “Ibn Miicahid'in Kiraat Ekollerini Yedi ile Smirlamas1”, 85.

% Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma'rifetiil-Kurrdil-Kibdr, thk. Tayyar Altikulag, (Istanbul: Is-
lami Arastirmalar Merkezi, 1995), 2/ 550-552.

% Onen, “Kiraatlerin Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, 4.

% ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l- Kiraati’l-Asr, 2/288.
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usli ihtilaflarin da méanaya etki ettigini soylemis olmaktadirlar.”® Ancak bu
etkinin fersi ihtilaflarda oldugu gibi hiikiim istinbat edecek derecede oldu-
gunu sodylemek dogru olmaz. Belki, ayetin manasini kuvvetlendirme veya
mandya vurgu yapma yoniiyle degerlendirilebilir.

5.1. I'rab ile ilgili Farkhhklar

Arapga’da i'rab, kelimelerin merfu’, mans@b, mecrtr veya mecztim ko-
numlarindan birinde bulunmalarini ifade eder. ’rab yoniinden kiraat farkli-
liklar1 da Kur’an lafizlarinin ya da ayetlerin konumlarindaki degisimi ifade
etmektedir. Arapga bir ciimlede kelimelerin son harekesi o kelimenin ciimle
icindeki fonksiyonuna gore degisir. Normal sartlarda Arapca harekesiz bir
dil oldugundan kelimelerin ciimle i¢indeki konumlarini dogru tespit etmek
gerekir. Zira, bu tiir degisiklikler anlama 6nemli Sl¢iide etki etmektedir. Su
var ki, anlama etki eden i'rab farklili§1 beser kelaminda tezat ve tenakuza
sebep olabilirken, kiraat ihtilaflar1 baglaminda ilahi kelamda meydana gelen
i’rab degisikligi bir zitlik veya geliskiye neden olmaz. Ciinkii, Kur’an lafizlari
ile ilgili bu tiir i'’rab degisiklerinde keyfilik s6z konusu degildir. Bizatihi
Cebriil (a.s.)’in Hz. Peygambere, onun da ashabina 6grettigi sekil veya se-
killerden ibarettir. Hz. Peygamberden miitevatir olarak nakledilmeyen bir
kiraat farklilig1 “sahih” kabul edilmemistir.”” Bu da kiraat farkliliklarinin ic-
tihadi degil nakli oldugu anlamina gelmektedir.

Kaynaklarda, i’rab farkliligiyla ilgili verilen 6rneklerden birini, Bakara
stiresinin 37. dyetinde gérmekteyiz.®® 4de i il 43 ) (40 2l 88" Adem, rab-
binden birtakim kelimeler aldi. (O’na yalvardi.) O da tevbesini kabul etti...”
Ibn Kesir ayetteki &2 kelimesini diger imamlardan farkli olarak manstib halde
&) seklinde, <K kelimesini de merf(i’ halde &K geklinde okumustur. Bu
durumda Ibn Kesir’e gore; “ &) “ mefll, “\l8” jse fiildir.” Yani, dyetin
manasi soyle olmaktadir: “Birtakim kelimeler, Rabbinden Ademe geldi.” Bu-
rada manaya etki eden i’rabla ilgili bir ihtilaf olmakla birlikte, tezat tegkil
edecek bir durum olmadigi da acikca goriilmektedir. Ister “kelimeler”
Adem’e gelsin, ister Adem “kelimeleri” alsin, her iki durumda da Adem (as)
ile “kelimeler” bulusmaktadir. Fail ile mefGliin birbirinin yerine ge¢mesi
seklinde meyadana gelen buradaki kiraat farkliligi, dyete anlam zenginligi

% Ozbek, “Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi”, 169.

97 Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el- Kaysi, el-Ibane an meani’l-kirdat, thk. Abdulfettdh
[smail Selebi, (Kahire: Daru Nahda, ty.), 67.

% Akaslan, “Kirdat-i Asere’de Fers Yoniinden Farkliliklar”, 17.

% Semin Ahmed b. Yasuf el-Halebi, ed-Diirru’l-Mestin fi ‘uliimi’l-Kitabi’l-Mekniin, thk. Ahmed
Mahmud Harrét, (Dimask: Daru’l-Kalem, 2016), 1/ 294 -296.
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kazandirmanin yaninda ifadeyi de giiclendirmektedir. Tekrar hatirlatmak ge-
rekir ki, Arab dili, gramer 6zellikleri itibariyle bu tiir farkli okuyuslara imkan
saglasa da fersi ihtilaflarin kaynagi, nakle dayanan miitevatir rivayetlerdir.

5.2. Hareke veya Harf Degisikligi ile ilgili Farkliliklar

Hareke degisikligi ile meydana gelen fersi kiraat farkliliklar1 bazi isim-
lerde meydana gelebildigi gibi fiillerde de goériilmektedir. Isimlerde karsi-
miza ¢ikan degisiklikler, genellikle harfin harekesinin farkli okunmasindan
ibarettir. Fiillerde karsimiza ¢ikan hareke degisiklikleri ise, ma’lim-mechil,
mazi-emir gibi fiilin kipinde meydana gelmekle birlikte fiilin kipinde her-
hangi bir degisiklige neden olmayan, lehce kaynakli hareke degisikligi sek-
linde de karsimiza ¢ikmaktadir.

Isimlerde meydana gelen hareke veya harf degisikligi ile ilgili fersi kiraat
farkliliklarina, A’raf stiresinin 57. ayeti 6rnek olarak gosterilmektedir.'® Bu
ayet, ayn1 kelimede hem harf degisikligine hem de hareke degisikligine giizel
bir drnektir. 4ies, sx o 18 ZLo) Juyp @MW “. Riizgarlar rahmetinin
oniinde miijde olarak gonderen O’dur....” “Miijde” veya “miijdeleyici” anla-
mina gelen alti ¢izili kelime sadece Asim kiraatinde bu sekilde okunmustur.
Naf?’, Ibn Kesir, Eba Amr, Eba Ca'fer ve Ya’ktib ayni kelimeyi “yayilmis”
manasinda | olarak okumuslardir. Hamza, Kisai ve Halefﬁ’l-Asir “diiril-
miis” manasina gelen 1% seklinde; ibn Amir ise “yayinc1” anlamina gelen
| i olarak okumustur.'!

Gortildtigti gibi burada kelimede meydana gelen hareke ve nokta degisi-
minden dolayi fersi kiraat farklilig1 olusmus ve sirasiyla “miijde”, “yayilmis”,
“diirtilmiis” ve “yayinc1” manalar1 6n plana ¢ikarilmistir. Boylece, s6z ko-
nusu kiraat ihtilafi sayesinde riizgarlarin farkl 6zelliklerine vurgu yapilmis
olmaktadir. Bunlardan Asim’mn kiraatinde riizgarlarin “miijde” olma vasfina;
cumhurun kiraatinde ise “yayic1” olma vasfina isaret edilmistir.'*

Fiillerde meydana gelen hareke degisikligi cesitli sekillerde goriilmekle
birlikte burada, ma’lim ve mechtl olmasi yoniiyle fersi kiraat farkliliklarina
bir drnek verilmistir. Arap¢a’da fiilerin ma’lim veya mechdl sigasiyla gel-
mesi, faillerinin belli olup olmamasiyla ilgili bir konudur. Fiil, ma’liim olarak
gelirse faili acik veya gizli olarak bellidir; mechil olarak gelirse faili belli de-
gildir. Konuyu kiraat ilmi agisindan degerlendirdigimizde, Arapga’da hare-
kesiz olarak yazilan bir fiili, kalib1 degismeden hem ma’liim hem de mechtl

100 Akaslan, “Kiraat-i Asere’de Fers Yoniinden Farkliliklar”, 22.
101 Ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 2/ 269-270.
102 Akaslan, “Kiraat-i Asere’de Fers Yoniinden Farkliliklar”, 23.
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okuma imkani bulundugundan, bu durum mana degisikligine de sebep ol-
maktadir. Bu husus aslinda yukarida isaret edilen isimlerle ilgili i’rab farkli-
liklarinin, yani bir ismin climlede fail ya da mef’til olma durumunun, fiillerde
ma’limluk ve mechtlliik seklinde ortaya ¢ikmasindan ibarettir. Had stiresi-
nin 28. ayeti bu konuya ornek teskil etmektedir:

Lol il 5 L gaSa 30 Lo Gihi oic wMJ‘;\b\J@)wm‘;cuﬁu\eu\)\eﬁbdb
Qs s

“Nih soyle dedi: “Ey kavmim! Bir de soyle diisiiniin: Ya benim, rabbim-
den gelmis acik bir delilim varsa ve O kendi katindan bana rahmet vermis
de siz bunu anlamamigsaniz! Siz rahmeti istemediginiz halde biz sizi ona
zorlayabilir miyiz?” Bu ayette gecen alt1 ¢izili kelimeyi Hafs, Hamza ve Kisai
bu sekliyle tef1l bibindan mechil kalipta okumus; diger kurra ise oSile Ciad
seklinde siilasi ma’lim olarak okumuslardir.!® Mechdl kiraate goére Hz.
Nah’un kavmi “Allah’in ayetlerine kars1 kor edildiler” anlamu ¢ikarken;
ma’lim okuyusa gore ise, Hz. NGh'un getirdigi rahmet ve agik beyanatlar
kavmini kor etti , seklinde anlam degisikligine ugramaktadir. Elbette, bu
korliigiin sebebi rahmet ve agik beyanatlar degildir, bilakis onlarin inat ve
kendi tercihleridir.'%*

5.3. Harf Ziyadesi veya Noksanhgi ile ilgili Farkhliklar

Harf ziyadesi veya noksanligiyla ilgili farkliliklarin kelimenin formunda
meydana gelen diger fersi ihtilaflardan farki, ayni mushafta gosterme imkan:
olmadigindan, farkliliklardan biri bir mushafta digeri 6biir mushafta olmak
{izere iki tiirlii yazilmasidir.'® Ornek olarak, Tevbe sfiresinin 100. ayeti ile
Al-i imran stresinin 133. ayeti verilmektedir. Birincisi harf ziyadesine 6rnek
olarak, &) st s i clia aelrel syetidir. “...Onlar icin altindan irmaklar akan
cennetler hazirlamistir.” Ibn Kesir burada alt1 izili kelimeden sonra, Mekke
mushafini delil alarak ¢« harf-i cerini ziyade etmistir.'° Diger imamalar ise
yukaridaki sekliyle okumuslardir.'” Harf noksanligina 6rnek olarak ise, Al-i
Imran stiresinin 133. ayeti verilebilir. ....8, o 38 ) |5 jus “Rabbinizin
magfiretine mazhar olmak ve takva sahipleri i¢in hazirlanmis olup gokler ve
yer kadar genis olan cennete girmek i¢in yarisin!” Bu ayette alt1 ¢izili keli-
meyi, Nafi’, ibn Amir ve Ebt Ca’fer vav harfini hazfederek; ibn Kesir, Eba

1 Ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a- fi'l-Kiraat, 332.

104 Kiitiikoglu, “Ahmed b. Muhammed El-Harrad’a Gére Kiraat Farkliliklarinin Manaya Et-
kileri”, 36.

105 Akaslan, “Kiraat-i Asere’de Fers Yoniinden Farkliliklar”, 26.

106 Fahruddin Muhammed er-Razi, Mefatihu’l-gayb (et-Tefstru’l-kebir), (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1981), 16/176.

107 Kaysi, el-Kesf, 1/505.
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Amr, Asim, Hamza, Kisai, Ya’kb ve Haleﬁi’l-Asir metindeki gibi vavli oku-
muslardir.'® S6z konusu harf ziyadesi ve noksanliklar ayetin manésinda bir
degisiklik meydana getirmemistir.

5.4. Miifredlik — Cemilik ile ilgili Farkhiliklar

Fersi kiraat farkliliklarindan biri de kelimenin tekil veya ¢ogul olarak iki
farkli kiraatle okunabilmesidir. Konuyla ilgili, En’am stresi 135. ayet-i
kerimesi 6rnek olarak gosterilmektedir.'®

Osaldall ly Y ) )l Al 4l oS5 (e () sl i gud Jdle ) oSS e let p B (B

De ki: “ Ey Kavmim! Elinizden geleni yapin. Ben de (gorevimi) yapaca-
gim. Ama diinya yurdunun sonucunun kimin olacagini yakinda 6grenecek-
siniz. Sliphesiz, zalimler kurtulusa eremezler.”

Avyetteki alti cizili kelimeyi Asim’in ravisi Su’be ¢ogul formda i<« ola-
rak okumus, diger kurra ise ~Silsa geklinde tekil olarak okumuslardir.''® Bu-
rada, Hz. Peygambere inanmadiklar1 halde dogru yolda olduklarini zanne-
denlere karsi bir meydan okuma séz konusudur. Ozellikle Su’benin tercih
ettigi ~Siissgeklindeki ¢ogul kiraatla, inanmayanlarin mekanlarinin ve yolla-
rinin ¢ok oldugunu, buna karsin Kur’an’in ¢agirdigi Hak yolun tek oldugu
vurgulanmis olmaktadir.'!!

Yukarida agiklandigr gibi kiraat imamlarinin bir kelimeyi tekil veya ¢ogul
okumalari, nahiv yontiyle agiklanabilse de bu tarz farkliliklarin asil sebebini
saglam bir nakle dayandirmak daha dogru bir yaklasim olacaktir. Zira bir
kiraatin sahihligini tespit etmede nakil 6ncelikli olmalidir. Thtilafin nahiv yo-
niinden de izah edilmesi, nakli gii¢clendirme ve anlamlandirma agisindan de-
gerlendirilmelidir.

6. ihtilaflarin Fikhi Hiikiimlere Etkisi

Tafsili delillerden istinbat edilen ameli ser’i hiikiimleri bilmek!!?* sek-
linde tarif edilen fikih ile, ser’i delillerin ana kaynagi olan Kur’an’in, dolayi-
styla kiraatlerin iliskisi konusunda Mezheplerin yaklasimi; miitevatir kiraat-
lerin hiikiim ¢ikarmada delil kabul edilecegi yoniindedir. Mezhepler, mii-
tevatir kiraatleri Kur’an gibi kabul ettiklerinden namazda okunmasini caiz,

198 Dimyati, ithdf, 1/ 488.

109 Kiitiikoglu, “Ahmed b. Muhammed El-Harrad’a Gére Kiraat Farkliliklarinin Manaya Et-
kileri”, 38.

10" bn Miicahid, Kitabii’s-Seba fi’l-Kiraat, 269.

1 Kiitiikoglu, “Ahmed b. Muhammed El-Harrad’a Gére Kiraat Farkliliklarinin Manaya Et-
kileri”, 38.

12 Abdiilvahhab Hallaf, ‘flm-u Usiili’l-Fikh (Beyrut: Mektebetii’d-Dava, 1431), 11.
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ahkamu ile amel edilmesini gerekli gérmislerdir.'"* Miitevatir kiraat deni-
lince yedi veya ihtilafli olmakla birlikte''* on kiraat anlasgilmaktadir. Ha-
nefiler ve Safiiler on kiraati, Hanbeliler ve Malikiler yedi kiraati miitevatir
kabul etmislerdir. Bunlarin disinda kalan kiraatlere zayif / saz kiraatler de-
nilmistir. Hanefiler ve Hanbeliler siz kiraatleri fikhi hiikiim elde etmede de-
lil kabul ederken!'s, Safiiler ve Malikiler delil kabul etmezler. Buna karsin
saz kiraatlerin Kur’an gibi sayllmamasi konusunda fukaha ittifak halinde-
dir.'6

Fukahanin kiraatlerle ilgili bu denli detayl1 goriislerini ortaya koymalari-
nin sebebi, hi¢ kuskusuz kiraat ihtilaflarinin fikhi hiikiimlere etki etmesin-
den dolayidir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki her ihtilaf manay etkile-
medigi gibi her manay1 etkileyen ihtilaf da fikhi hitkmii etkilemez. Kald: ki
Kur’an’in her kelimesinde ihtilaf yoktur. Bundan dolay: biitiin fikhi hiikiim-
lerin kaynaginda kiraat ihtilaflar1 vardir gibi bir yargiya varmak dogru degil-
dir. Ihtilaflar simirli sayida bazi fikhi meselelerin hiikmiinde etkili olmustur.
Bazen bir hiikmiin pekismesine, bazen ihtilafl1 bir meselede tercihin ortaya
¢itkmasina, bazen bir hiikmiin agiklanmasina, bazen anlam zenginligine, ba-
zen de farkli hiikiimler verilmesine imkan saglamustir.’” Biitiin bu yonleriyle
kiraat ihtilaflar1 bir rahmet olarak degerlendirilmelidir.

ihtilaflarin, farkl bir fikhi hiikme sebep olduguna drnek gosterilen Ma-
ide stiresinin abdestle ilgili 6. ayetindeki ( sasal5 a5l I 15 K8 450 dué s
Guakh I a5 &udy )« ylizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baglari-
niza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin” oSl lkelime-
siyle ilgili farkli kiraatler bulunmaktadir. S6z konusu kelimedeki J harfini
aralarinda Asim’in ravisi Hafs'in da bulundugu Nafi, Ibn Amir, Kisai ve Ya-
kub fethali olarak XX seklinde, yine aralarinda Asim’mn diger ravisi
Su’be’nin (6. 193/809) de oldugu Ibn Kesir, Ebt Amr, Hamza, Ebi Cafer ve
Halef ise &1 3 seklinde esreli olarak okumuslardir.''® & ) kelimesini, ks )
seklinde manstip okuyanlar, bu kelimenin x4 s jkelimesine atfedildigi ge-
rekgesiyle ayaklar1 ytkamanin farz oldugu goriisiindedirler. Ayni kelimeyi

1

jo

3 ‘Alauddin ‘Abdulaziz b. Ahmed ‘Abdul‘aziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdr serhu usiili’l-Pezdevi (Is-

tanbul: Daru’l Kitabi’l-Islamiyye, 1890), 1/22.

Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 89.

15 Suyuti, el-ltkan, 1/246-247.

116 Yusuf Cinar, “Kiraat Farkhiliklarinin Fikhi Hiikiimlere Etkisi (Ibadetler Ornegi)”, Kafkas
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz- 2023), 650.

117 BOnen, “Kiraatlerin Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, 10-14.

118 Eb{i Cafer Muhammed Ibnii’l-Cerir et_Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur'an. thk. Ah-

med Muhammed Sakir, (Beyrtit: Miessesetii’r-Riséle, 2000), 6/152-158.

114
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Sl )l seklinde mecrur okuyanlar ise bu kelimenin L% kelimesine atfedil-
digi gerekgesiyle ayaklar1 mesh etmenin farz oldugu goriistindedirler.'*®

Bu ayetteki kiraat ihtilafi cercevesinde yapilan tartismalara verilebilecek
en giizel cevap, Enes b. Malik’in (6. “ Kur’an meshi getirdi. Slinnet ise yika-
may!1 getirdi.”'* sozlidiir. Nitekim mezheplerin yaklasimi da bu yondedir.
Hanefi ve Safiiler £ kiraatini tercih gerekcesi olarak Hz. Peygamber’in
“ateste yanacak topuklara yaziklar olsun”!?' hadisini delil gostermislerdir.
Maliki ve Hanbeli mezhepleri de Hz. Peygamberin abdest alirken ayaklarini
yikadig1'* rivayetlerini delil alarak tercihlerini ayaklarin yikanmasi yoniinde
kullanmislardir. Sadece, $ii mezheplerinden Zeydiyye disinda kalan Caferi
ve Ismaililer Sl ) kiraatini benimseyerek ayaklarin mesh edilmesi gerektigi
yoniinde hiikiim vermislerdir.'*

Kiraat ihtilaflar1 karsisinda mezhepler bazen tercihte bulunmamus, iki
hiikmii de dogru kabul etmislerdir. Bunlardan biri de Bakara stiresi 222. aye-
tinde gegen (O ik & Gb 358 Y5...) kiraat ihtilaflaridir. “Temizleninceye kadar
onlara yaklasmayin” seklinde terciime edilen ayetteki &%k s ifadesini
Nafi’, Ebd Amr, ibn Amir, ibn Kesir, Yakub ve Hafs bu sekilde okurken;
Asim, Hamza, Kisai, Halef ve Ebu Bekr &3k seklinde sedde ile okumuslar-
dir. Birinci okuyusa gore ayetin manas1 “ temizleninceye (hayiz sona erin-
ceye) kadar onlara yaklasmayin” seklinde; ikici okuyusa gore ise “ kendile-
rini temizleyinceye ( gusiil abdesti alincaya) kadar onlara yaklasmayin” sek-
linde olur.'**

Mezheplerde genel olarak bu iki kiraatin cem edildigini, yani her ikisiyle
de amel edildigini gérmekteyiz. Ebu Hanife’ye (6. 150/767) gore, hayizin en
ok siiresi olan on giiniin bitiminde, kendiliginden temizlik meydana gelmis
sayilacagindan cinsel iligki caiz, on giinden daha az bir siirede hayizin sona
ermesi durumunda ise, temizlenmenin kendisi tarafindan yapilmasi gerek-
tiginden gusiil abdesti almadikga cinsel iligki caiz degildir.'* Safii, Maliki ve

19 ibn Cezeri, en-Negr, 2/254.

120 Taberi, Cami‘w’l-beydn, 5/156.

121 Muhammed b. ‘Isd b. Sevre b. Miisa b. ed-Dahhak et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi. thk. Ahmed
Muhammed Sakir-Muhammed Fu’ad ‘Abdiilbaki-ibrahim Utve ‘Avd. (Misir: Sirketii
Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, ts.),1/58; Buhari, “ilim”, 28.

122 {bn Mace, Siinen, 1/104.

122 Ahmet Ekinci, Kadi Nu’man ve Ismaili Fikhinin Tegekkiilii (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari,
2022), 152-153.

124 Muhammed Salim el- Muhaysin, el-Kiraat ve Eseruha fi U'lumi’l Arabiyye (Kahire: y.y.1983),
I, 38; Ibn Manz(r, Eb( Fadl Cemaliiddin, Lisanu’l-Arab, (Beyrait: Daru Sadir, 1414), 4/505.

125 Ebgi Muhammed Muvaffakiiddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudime, el-
Mugni li Ibn Kuddme, (Mektebetii’l-Kahire, 1968), 1/246.
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Hanbeli mezheplerinde de hayiz bittikten sonra gusiil abdesti almadik¢a cin-
sel iligki caiz goriilmemistir.'*® Goriildiigii gibi buradaki kiraat farkliliklari-
nin her ikisi de mezhepler tarafindan hiikiim ¢ikarmada kullanilmustir. Thti-
laflarin fikhi hiikiimlere etkisini gosteren diger bazi 6rnekler de bulunmakla
birlikte arastirmamizin kapsami geregi bu ikisi ile yetinilmistir.

Sonug¢

Kur’an lafizlarinin okuma sekillerini ve bu lafizlarin farkli okunuslarini
ravilerine isnat ederek bilmeyi hedefleyen kiraat ilminin konusu, Kur’an la-
fizlarindaki ittifak ve ihtilaf edilen okunuslardir. Ihtilaflarinin en fazla yo-
gunlastig1 alan ise usli ve fersi farkliliklardir. Ustli ihtilaftan maksat hazf,
isbat, ismam ve imale gibi kelimenin fonetigiyle ilgili farkliliklar; fersi ihtilaf-
tan maksat ise harf ve hareke gibi kelimenin formuyla ilgili farkliliklardir. Bu
ihtilaflarin tamami, gerek yeni Miisliiman olan kabilelerin lehgelerindeki
farkliliga miisamaha gosterilmesi, gerekse yedi harf kaynakli bizatihi Hz.
Peygamber (sav)’in izniyle gerceklesmistir. Kiraat ihtilaflari, kelimelerin te-
laffuzunda farkli okunuslara sebep oldugu gibi bazi durumlarda ayetin anla-
minda da farkliliga sebep olmustur. Bu yoniiyle kurranin oldugu kadar mii-
fessirlerin ve fakihlerin de ilgi odag1 olmustur.

Miistesriklerin Kur’an ve kiraatle ilgili tarafli iddialari, Kur’an’in lafzan
ve manen mu’ciz bir kelam olduguna tarih boyunca en ufak bir zarar vere-
memistir. Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed’e ayet ayet, siire stire 23 yilda na-
zil olmus, hicbir degisiklige ugramadan giliniimiize kadar gelmis ve va’d-i
ilahi olarak kiyamete kadar varligini siirdiirecektir. Miisliimanlar Kur’an’in
lafzan ve manen ilahi olduguna inandiklar1 gibi Kur’an lafizlarinin okuma
sekli olan kiraatleri de ondan ayr1 tutmamaislardir. Kiraatlerin kaynag konu-
sunda birtakim goriisler ileri siiriilmiis, nihayet yedi harf ruhsatiyla birlikte
ortaya ¢iktig1 goriisli agirlik kazanmustir.

Islam cografyasmin geniglemesiyle birlikte Arap olmayan unsurlarin Is-
lam’a girmesi, Miisliimanlarin sayisinin artmasi ve halkin yedi harf ruhsati-
nin mahiyetini tam olarak kavrayamamasi nedeniyle bazi bolgelerde kiraat
ihtilaflar;, kargasa ve kavgalara sebep olmustur. Kiraatler hususunda ih-
tilaflar artinca Hz. Osman’a bazi sikayet ve talepler ulastirilmistir. Bunun
izerine Hz. Osman’in, Zeyd b. Sabit’in bagkanliginda bir imam Mushaf ha-
zirlatmasi, sonra onu esas alarak ¢ogaltmasi ve bir 6gretmenle birlikte gesitli

126 Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1983), 1/76-77; Ebt’l-Velid
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd Kurt@bi Endelusi, Biddyetu’l-muctehid ve
nihayetw’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/63.
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bolgelere gondermesi Kur’an ve kiraat tarihine damga vuran son derece ba-
sar1l1 ve etkili bir olaydur.

Daha sonraki dénemlerde kiraat ihtilaflarinin tamamen 6niine gegmek
amactyla kiraatlerin sthhat sartlarinin belirlenmesi ve bu sartlara uymayan
kiraatlerin reddedilmesi, kiraatlerin olusum siirecindeki etkili adimlardan
biri olmustur. Bu sartlar hem Ibn Miicahid’in belirledigi yedi kiraatin hem
de daha sonra buna ilave edilen {i¢ kiraatle birlikte olusan aserenin benim-
senmesinde ve biiyiik halk kitlelerine ulasmasinda rol oynamustir.

Thtilaflarla ilgili diger bir nokta ise fikhi hiikiimlere etkisinin ne derece
oldugudur. Mezhepler, Miitevatir kiraatleri Kur’an gibi kabul ettiklerinden
hiikiim elde etmede kiraat farkliliklarindan istifade etmisleridir. Hanefiler ve
Safiiler on kiraati; Hanbeliler ve Malikiler yedi kiraati miitevatir kabul etmis-
lerdir. Bunlarin disinda kalan saz kiraatlerin Kur’an gibi sayllmamasi konu-
sunda fukahi ittifak halindedir. Manaya etki eden fersi kiraat farkliliklari
Kur’an’in gesitli surelerinde daginik halde bulunmakla birlikte manay: etki-
lemeyen ustl ihtilaflariyla kiyaslandiginda ¢ok daha diisiik bir orana sahiptir.

Bu konuda su hususlar: tekrar vurgulamak gerekir:

1. Kur’an’in her kelimesinde ihtilaf yoktur. Bazi kelimelerinde vardir.

2. Her manayi etkileyen ihtilaf fikhi hitkmii de etkilemez.

3. Biitiin fikhi hiikiimlerin kaynaginda kiraat ihtilaflar1 vardir gibi bir yargi
dogru degildir.

4. Ihtilaflar smirl sayida bazi fikhi meselelerin hiikmiinde belirleyici ol-
mustur.

Genel olarak ihtilaflar, bazi Kur’an lafizlarini tek manaya hapsolmaktan
kurtarmaya, okuyus kolaylig1 saglamaya ve kiraat zenginligi elde etmeye ma-
tuf bir uygulamadir. Kiraat ihtilaflar1 nedeniyle bir kelimenin farkli sekillerde
okunabilmesine yahut o kelimenin anlam zenginligi kazanabilmesine rag-
men bir tendkuz olusturmamasi Kur’dn’in i’cazini teyid etmektedir. Kiraat
ihtilaflar1 ve ozellikle fersi farkliliklar, isin ehli olmayanlara gére Ku’ran-1
Kerim’de bir tahrifat oldugu vehmini uyandiriyor gibi goriinse de isin asl
sudur ki, kiraat ihtilaflar1 Kur’an’in daha iyi anlasilmasina, lafizlarinin ko-
runmasina ve kolaylastirilmasina en biiyiik katkiyr sunmustur.

Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki, kiraat ilmi olduk¢a genis bir alan,
ama genigleyen bir alan degildir. Genis bir alan olmasindan maksat, kiraat
ilmi dinin ana kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim kelimelerinin telaffuzunda mey-
dana gelen degisiklikleri konu edinmesi itibariyle, vahyin baslangicindan iti-
baren Kur’an tarihi basta olmak iizere, kiraat ihtilaflari, kiraat imamlari, sa-
hih kiraatlerin tespiti gibi Kur’an’la ilgili hemen her konuyu inceleyen bir
ilim dali olmasidir. Ayni zamanda, 6ncelikle tefsir ilmi ve fikih olmak tizere
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diger Islami ilimlerle de iliskisi s6z konusudur. Kiraat ilmi hem ana konular
hem de diger ilimlerle irtibat1 agisindan genis bir alani i¢ine almaktadir. Ge-
nisleyen bir alan olmamasindan maksat ise kiraat ilminin nakle dayal1 bir
ilim olmasidir. Kiraat, Cebrail (a.s.)’mn Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ogrettigi,
onun da ashabina okudugu ve okuttugu sekil veya sekillerle sinirlidir. Nite-
kim, Zerkesi’'nin tarifi kiraatin bu 6zelligine isaret etmektedir: “Kiraat, ken-
disine tabi olunan bir siinnettir.”'*’

Netice itibariyle, Kur’an’in niizul siirecinde ortaya ¢ikan yedi harf mese-
lesi ile kurranin us@li veya fersi kiraat ihtilaflari, Kur’an’in istinsahi ve eser-
lerin telifiyle birlikte tarihteki yerini almustir. Bizzat Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in okudugu ve ogrettigi sekliyle nakledilerek bize kadar ulasan ih-
tilaflar kiyasi veya ictihadi degil sadece nakle dayali olarak ortaya ¢ikmuistir.
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2023-2024 Egitim-Ogretim yilindan itibaren SDU Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri
Boliimiinde Yiiksek Lisans 6grenimine stirdiirmektedir. 2020 yilinda Almanya’da DITIB
tarafindan basimi yapilan “Sag Serbest” adli, hikayeler egliginde genclerle sohbet niteli-
ginde bir kitap calismasi vardir. Diyanet Isleri Baskanligimin 2023 yilinda hazirladigr “Ra-
mazan ve Dayanisma” adl kitapta “lyiliklere ve Zor Sartlara Hazirlik Egitimi: Ramazan”
baslikli makalesi yayinlanmustir. Arapca ve Almanca bilmektedir. Evli ve ti¢ cocuk baba-
sidir.
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9. BOLUM

Caferilik’te Hazret-i Fatima Telakkisinin Tiirk-islam Edebiyatina
Yansimalari

Dog. Dr. Atila GOKDEMIR

Stileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Tiirk IslamEdebiyat: Anabilim Dal: Ogretim Uyesi, Isparta/TURKIYE
e-mail: atilagokdemir @sdu.edu.tr

Giris

Tiirk-Islam edebiyati sahasinda kaleme alinan eserlerde Hz. Muhammed
(s.a.v.) basta olmak tiizere diger peygamberler, Ehl-i Beyt, Dort Halife, sa-
habe, mezhep imamlari, din ve tasavvuf biiyiikleri sikca ele alinmistir. Mez-
kur sahsiyetler bazen miistakil manzum eserlere konu olmus, ekseriyetle di-
vanlar veyahut mesnevilerde séz konusu edilmislerdir. Bu sahsiyetlerden
biri de Islam tarihinin en 6nemli figiirlerinden olan Hz. Fatima’dir. Hz. Fa-
tima, Ehl-i Beyt icerisindeki segkin konumu, babasi Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in kendisine atfettigi essiz kiymet, Hz. Ali ile evliligi, Al-i Abadan
olusu, Hz. Hasan ve [slam tarihinin en talihsiz hadiselerinden olan Kerbela
Vakasi’'nda sehit edilen Hz. Hiiseyin’in annesi olmasi, Peygamber neslinin
kendisi ile devam etmesi ve kadinlar arasindaki iistiinliigiine istinaden sair-
lerin dikkatlerini celp etmistir. Sahip oldugu bu hususiyetlerle Hz. Muham-
med (s.a.v.), Hz. Ali ve Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in yaninda mutlaka is-
minden s6z ettirmistir. Bu durumun bir neticesi olarak Hz. Fatima, Tiirk
Islam edebiyatinda miistakil manzum-mensur eserlere konu olmus, hak-
kinda miistakil siirler kaleme alinmis, agirlikli olarak isim, kiinye, sifat ve
lakaplari ve 6n plana ¢ikan diger hususiyetleriyle siirlerde sik¢a zikredilmis-
tir.

Bu calismada Caferilik’teki Hz. Fatima telakkisinin Tiirk-Islam edebiyat
sahasinda kaleme alinan manzum eserlere yansimalari incelenecektir. Bu
baglamda 6ncelikle Caferilik’in tarihi serencami hakkinda muhtasar bilgiler
verilecek; inang, ibadet ve muamelat hususunda fikirlerini esas aldig1 Ca‘fer
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es-Sadik basta olmak iizere On Iki Imam’in firka icerisindeki konumlar1 ki-
saca ele alinacaktir. Akabinde Hz. Fatima’nin hayati, seckin konumu ve
ehemmiyeti s6z konusu edilerek Caferilik’teki Hz. Fatima telakkisinin Tiirk-
Islam edebiyat1 sahasindaki yansimalari ortaya konulacaktir.

1. Caferilik

Caferilik, kaynaklarda Isndaseriyye Siasimin fikth mezhebi, ameli/fikhi
yorumu seklinde tanimlanmaktadir.’ Inang, ibadet ve muamelat konularinda
Ca'fer es-Sadik’in goriislerini benimsemelerinden dolay1 Caferiyye denilen
bu mezhep, on iki imami kabul ettikleri icin Isnaaseriyye, bu imamlara inan-
may1 dinin asli bir unsuru olarak gérdiikleri i¢in Imamiyye olarak adlandiril-
maktadir.” Imamiyye, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatinin ardindan Islam
toplumunun liderligi olarak kabul ettikleri imameti ve bu konumun temsil-
cisi olan imama inanip tabi olmay1 Islam’in en &nemli esasi olarak telakki
etmektedir. Imamiyye/Isndaseriyye’nin fikhi ve ameli baglamda Caferiyye
olarak anilmasinin nedeni Cafer es-Sadik’in bu firkanin fikhi esaslarin sis-
temlestirmesindeki 6nemli roliidiir. Giiniimiizde Imamiyye veya Isnaase-
riyye denildiginde firkanin itikadi ve siyasi yoni, Caferiyye olarak anildi-
ginda ise fikhi boyutu 6n plana ¢tkmaktadir.?

Caferilik’te Hz. Muhammed (s.a.v.)’den sonra en fazla 6nem atfedilen
sahsiyetlerin basinda Oniki Imam gelmektedir. Bunlar sirasiyla Hz. Ali, Hz.
Hasan, Hz. Hiiseyin, Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir,
Ca‘fer es-Sadik, Miisi el-Kazim, Ali er-Riz4, Muhammed et-Taki/el-Cevad,
Ali en-Niki/el-Hadi, Hasan el-Askeri ve Muhammed b. Hasan el-Mehdi’dir.
Oniki Imam arasinda ismi kaynaklarda en fazla zikredilen imam olmasi ve
firkanin ismiyle anilmasi hasebiyle Ca‘fer es-Sadik’tan kisaca s6z etmek ye-
rinde olacaktir.

Isnaaseriyye’nin altinci imami ve Caferi fikhinin kurucusu Ca‘fer es-
Sadik, 699 ya da 702 yilinda Medine’de dogmustur. Caferiler’e gore babasi
Muhammed el-Bakir’in vefatinin ardindan 34 sene imamet vazifesine devam
etmistir. Emevilerin son ve Abbasilerin ilk donemlerinde yasamis olan
Ca'fer es-Sadik, Islam’in cesitli kesimleri ile miispet miinasebetler kurmus,

Hayreddin Karaman, “Caferiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/ 4.

2 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri (Ankara: Selguk Yayinlari, 1980),
140.

Mustafa Oz Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016),
195-196; Ismail Mutlu, Tarihte ve Giiniimiizde Caferilik (Istanbul: Mutlu Yayincilik, 1995),
28.
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Siinni kaynaklarda da ilmi ve manevi sahsiyetiyle adindan hiirmetle s6z et-
tirmistir. $ia mensuplar1 onun pek ¢ok ilme ve peygamberlere nazil olan bii-
tiin kitaplara vakif oldugunu ve kiyamete kadar olacak hadiseleri Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’den tevariis yoluyla bildigini sdylemektedir. Ehl-i siinnet,
Ca'fer es-Sadik’t miictehit derecesine ulasmis bir fikih ve hadis alimi olarak
nitelendirir. Tasavvuf ehli ise pek ¢ok tarikat silsilesinde yer vermek sure-
tiyle kendisine biiyiik 6nem atfeder. Caferilerin altinci imam olarak kabul
ettikleri Ca‘fer es-Sadik, 765 senesinde Medine’de vefat etmistir.*

Giiniimiiz diinyasinda Caferilik fran, Azerbaycan, Irak, Afganistan ve
Liibnan’da yaygin olarak goriilen bir mezheptir. Tiirkiye’de ise Igdir ve Kars
basta olmak iizere Istanbul, Ankara, Corum, Izmir, Bursa, Manisa, Amasya
gibi sehirlerde mensuplar1 bulunan Caferiler, bu bolgelerdeki faaliyetlerini
yaymnevleri, vakiflar, dernekler vb. vasitalarla siirdiirmektedir°.

Bu calismada Caferilik’te Hz. Fatima telakkisinin Tiirk-Islam edebiyatina
yansimalari inceleneceginden 6ncelikle Hz. Fatima’nin hayati ve 6rnek sah-
siyeti {izerinde durulacaktir. Akabinde Caferiler’e gore ayet ve hadisler te-
melinde Hz. Fatima algisinin Miisliiman Tiirk sairlerin manzumelerinde ne
sekilde aksettigi ortaya konulacaktir.

2. Hz. Fatima

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Hz. Hatice ile evliligi neticesinde Mekke’de
diinyaya gelen Hz. Fatima’nin dogum tarihi bazi rivayetlere gére m. 609’dur.
Bir kisim tarihgiler ise Kureys’in Ka’be’yi yeniden insa ettigi 605 senesinde
dogdugunu soylemektedir.® Sia kaynaklarinda Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
niiblivvetinin 1. veya 5. senesinde dogdugu kayitlidir.” Hz. Fatima’nin en bi-
linen lakaplar1 Zehra ve Betiil’diir. Baz1 kaynaklarda ise birtakim ayet ve ha-
disler ile Hz. Fatima arasinda miinasebet kurularak altmisa yakin isim ve

*  Ethem Ruhi Figlali, Imamiyye Siast (Ankara: Selcuk Yayinlar, 1984), 165-166; Mustafa Oz,
“Ca’fer es-Sadik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
7/ 1-3.; Mutlu, Tarihte ve Giiniimiizde Caferilik, 31-37.

5 Caferilik hakkinda teferruatl bilgi icin bkz. Cafer Siibhani, Ana Hatlariyla Caferilik, cev.
Cafer Bendiderya (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2009).

¢ Eba Abdillah Muhammed bin Sa’d el-Bagdadi, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, cev. Mehmet Ak-

bas-Yusuf Ziya Keskin (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2015), 10/17; Izzeddin ibnii’l-Esir,

Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, 2014), 7/216; Ebu Abdul-

lah Semseddin Muhammed bin Osman ez-Zehebi, Siyer-i A’lamii’n-niibeld (Beyrut: Miies-

sesetii’'r-Riséle, 1994), 2/119; Miimin b. Hasan Seblenci, Nuru’l-Ebsar Ehl-i Beyt (istanbul:

Pamuk Yayincilik, 2012), 163; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe (Liibnan:

Déru’l-Kl'jtijbij’l-ilmiyye, 2010), 8/263-268.

Muhammed Bakir el-Meclisi, Biharii’l-Envdr (Kum: Miiessesetii Thyai’l-Kiitiibi’l-Islamiyye,

1388), 43/ 7; Seblenci, Nirw'l-Ebsdr Ehl-i Beyt, 164.
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sifatindan s6z edilmektedir.® Bunlar arasinda en meshur olanlar1 Fitima, Be-
tiil, Zehra, Kevser, Hurre, Siddika, Hisan, Seyyide, Miibareke, Azra, Havra,
Tahire, Zekiyye, Ma’sime, Raziye, Merziye, Muhaddese, Mansure,
Meymine, Seyyidetii’l-Kiibra, Meryemii’l-Kiibra ve Siddikatii’l-Kiibra’dir’.
Hz. Fatima, isim ve lakaplarinin yanisira gesitli kiinyelerle de anilmistir. Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’in annesi olmasina istinaden Ummii’l-Hasaneyn, Sia
inancinda yer alan isnéasere inancina mebni olarak Ummii’l-Eimme, fiziksel
ozellikleri ve manevi yasantisi itibariyle babasina olan benzerligine isareten,
babasinin annesi manasindaki Ummii Ebiha kiinyesi ile anilmugtir'®.

Hz. Fatima ve Hz. Ali, 624 senesinde evlenmistir''. Kaynaklarda yer al-
dig1 tizere Hz. Fatima evlendiginde 19 yasinda olup'?, kendisi i¢in olduk¢a
miitevazi bir ¢eyiz hazirlanmustir™. Bu evlilikten 625 yilinda Hz. Hasan, bir
yil sonra da Hz. Hiiseyin diinyaya gelmistir. Daha sonraki yillarda Mubhsin,
Ummii Kiilsiim, Zeyneb ve Rukiyye adli cocuklar1 dogmustur'*. Hz. Fatima,
Hz. Peygamber’in vefatindan yaklasik bes buguk, alt1 ay sonra'® 22 Kasim
632 tarihinde 27 ya da 28 yasinda iken vefat etmistir. Vefat ettiginde 29 ya-
sinda oldugu da rivayet edilmektedir. Hz. Fatima'nin cenaze namazi Hz. Ali

8 Mehmet Yasar Kandemir, “FAtima”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1995), 12/221.

9 Meclisi, Bihdrii’l-Envar, 43/11.

10 1bn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010),
8/ 262; Said Havva, El-Esas fi’s-Siinne (Hadislerle Islam Tarihi), ter. M. Ahmed Varol vd. (Is-
tanbul: Hikmet Nesriyat, 1989), 5/31; Giilgiin Uyar, Ehl-i Beyt Islam Tarihinde Ali-Fatuma
Evladi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2011), 45; Kandemir,
“Fatima” , 12/219.

11 Eb Abdillih Muhammed ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakdti’l-Kebir, cev. Mehmet Akbas-Yusuf

Ziya Keskin (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2015), 10/17-18; EbGi Abdullah Muhammed el-

Hakim en-Nisaburi, Hz. Zehrd’mun Faziletleri, ter. Yalcin Atalik, Revak Yay., Istanbul, 2015,

s. 35-36.

Ayrintili bilgi icin bk. Kasim Sulul, ilk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (Is-

tanbul: Insan Yayinlari, 2013), 517-518; Yusuf Ziya Yériikan, Islim Dini Tarihi Hz. Muham-

med’in Dogumundan Oliimiine Kadar (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2006), 137.

13 {bn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 10/17-18; Nisabari, Hz. Zehra’nin Faziletleri, 68.

4 bn Sa’d, Kitabii’t-Tabakdti’l-Kebir , 10/17-20; Ibn Hacer, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahdbe, 6/243;
Kandemir, “Fatima”, 12/219.

15 Ebu Nuaym Ahmed el-Isfahani, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakatii’l-Asfiyd (Kahire: Mektebetii’l-
Handi, 1996), 2/43; Nisaburi, Hz. Zehrd’mn Faziletleri, 41; Kandemir, “Fatima”, 12/219.
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veya Hz. Abbas tarafindan kildirilmistir. Cenazesi vasiyeti geregi tabut iceri-
sinde taginarak'® geceleyin Hz. Ali, Hz. Abbas ve oglu Fazl tarafindan Cen-
netii’l-Baki’ye defnedilmistir'’. Bazi kaynaklarda Hz. FAtima'nin cenaze na-
mazinin Hz. Ebbekir tarafindan kildirildig1 yer almaktadir'®.

3. Caferilik’te Hz. Fatima Telakkisi ve Tiirk islam Edebiyatina Yansimalan

Caferilik’te Hz. Muhammed (s.a.v.) ve On Iki Imam’in yanisira en fazla
onem atfedilen sahsiyetlerden biri de Hz. Fatima’dir. Hz. Fatima Hz. Mu-
hammed (s.a.v.)’in kizi, Hz. Ali’nin hanimi ve Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in
annesi olmasi, Ehl-i Beyt icerisindeki konumu, Al-i abadan olusu, Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in neslinin kendisi vasitasiyla devam etmesi, kadinlar arasin-
daki tstiinliigl, ilmi, comertligi, sefkati, iffeti, sabri, tevazusu, edebi, di-
gerkamlig, cesareti gibi hususiyetleri ile Caferilik’te seckin bir konumda bu-
lunmaktadir. Hz. Peygamber’in yaninda, nebevi terbiye altinda yetisen Hz.
Fatima, sade yasantisi, sahsinda topladig1 bu iistiin 6zellikler, yiliksek ahlaki
ve ibadet hayat1 ile Miisliimanlar i¢in 6rnek bir sahsiyet konumundadir'.

Caferilik’te Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerin Hz. Fatima ile ilgili oldugu
veyahut onu isaret ettigi kabul edilmektedir. Bunun yanisira Hz. Fatima’nin
fazileti, Hz. Peygamber (s.a.v.) nezdindeki seckin konumu, dogumu, Hz. Ali
ile evliligi, cennetteki ahvali gibi hususlarda pek ¢ok hadis rivayetleri mev-
cuttur.

3.1. Kevser Suresi

Caferilik’te Hz. Fatima’ya isaret ettigine inanilan surelerin basinda Kev-
ser suresi gelmektedir. Ug ayetten miitesekkil surenin ilk ayetinde gecen
kevser kelimesi sozliikte “bolluk, bereket, iyilik, hayrin bollugu, Cennette
bir irmak” anlamlarina gelmektedir®. Bu sure, Hz. Peygamber’in erkek ¢o-
cuklarinin vefat etmesi nedeniyle Kureys Kabilesi’nin Hz. Peygamber’in “eb-

16 fbn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir , 10/27; ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime
ve Serhi, Akcag Yay., Ankara, 1988, c. XIII, s. 44.

17 ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakdti’l-Kebir , 10/28-30; Ibn Hacer, el-Isibe fi Temyizi’s-Sahdbe, 8/267-
268; Kandemir, “Fatima”, 12/220.

18 fbn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir , 10/28; Nisaburi, Hz. Zehra’nin Faziletleri, 72; ibn
Hacer, el-isabe i Temyizi’s-Sahibe, 8/ 267.

19 Tevfik Ebt Ilm, Hz. Fatima, Ter. Burhan Basak, Insan Yay., Istanbul, 2010, s. 39, 82-96.

20 Serdar Mutcali, EI-Mu’cemii’l-‘Arabiyyi’l-Hadis (istanbul: Dagarcik Yayinlari, 2012), 802.
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ter (soyu kesilmis)” oldugu seklinde dedikodu yapmalari iizerine nazil ol-
mustur®!. “Stiphesiz ki biz sana Kevser’i verdik”* mealindeki ilk ayette ge-
¢en i kelimesinin anlamu ile ilgili olarak farkli goriisler serdedilmistir. Bu
ifade “Cennette bir irmak, havuz, Hz. Muhammed’in iimmetinin bilginleri,
peygamberlik, Kur’an, Islam, taraftarlarin/neslin/hayrin ¢oklugu, iyilik, ilim,
sefaat, bereket, faziletlerin cok olmasi” seklinde izah edilmektedir?®. Ehl-i
stinnet kaynaklarinda kevserin, cennette bir havuz veya irmak oldugu gériisii
yaygindir. Caferi kaynaklarinda ise “kevser” kelimesinin 25 civarinda manasi
zikredilmekte ve bu manalarin basinda “Hz. Fatima’nin miibarek varlig1”
gelmektedir. Hz. Peygamber’in neslinin Hz. Fatima vasitasiyla devam etmis
olmasi goz 6niinde bulundurularak, “ 5" kelimesi, Hz. Peygamber’in nes-
lini devam ettiren Hz. FAtima’ya ve onun soyundan gelenlere nispet edil-
mektedir®*.

20. asir Bektasi suarasindan Turgut Baba, kevser ibaresinin Hz. Fa-
tima’ya isaret ettigini su beyitlerle ifade etmektedir:

Stle-yi mihr-i Hiidayiz enveridir gonliimiiz
Ol Muhammed Mustafa peygamberidir gonliimiiz

Rah-1 askinda sifa-y1 sefkati bulduk hemin
Canfeda-y1 Murtazayiz Hayderidir génliimiiz

Hikmet-i Zehra degil mi kainatin evveli
Fatima bint-i risdlet kevseridir génliimiiz*®

21 Ebwl-Hasen Ali bin Ahmed el-Vahidi en-Nisaburi, Esbab-1 Niizill (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
ilmiyye, 1991), 494; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an Tefsiri, ter. Bekir Karliga-Bedreddin Ceti-
ner (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1993), 15/8699-8700; Mehmed Vehbi Efendi, Huldsatii’l-
Beyan fi Tefsiri’l-Kur'dn (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1969), 15/6856; Elmalili Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1971), 9/6172.

22 Kevser, 108/1. Calismada yer alan ayet meallerinde Halil Altuntag-Muzaffer Sahin tara-
findan hazirlanan ve 2006 yilinda Diyanet Isleri Bagkanlig tarafindan yayimlanan Kuran-i
Kerim Meali esas alinmistir.

2 ibn Kesir, Hadislerle Kur'dn Tefsiri, 15/8710-8720; ismail Hakki Bursevi, Rithii’l-Beydn (is-

tanbul: Damla Yayinlari, 1997), 10/199-200; Said Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, ter. M. Besir

Eryarsoy (Istanbul: Samil Yayinlari, 1989, 16/413-414; Muhammed Hiiseyin Tabatab4i,

el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, ter. Vahdettin Ince (Iistanbul: Kevser Yayinlari, 2001), 20/428-

429.

Cevadi Amuli, Fatima (s.a.) Insanlik Ornegi, gev. Muaz Pazarbas1 (Istanbul: Onséz Yayinlari,

2023, 79-80; Telif Komisyonu (Diinya Ehl-i Beyt Kurultayi, A ‘lamu’l-Hidaye Fatimatu’z-

Zehra (Aleyhe’s-seldm) Seyyidetu'n-Nisd, cev. Vahdettin Ince, Istanbul: Kevser Yaynlari,

2016), 26-27.

25 Sevki Koca, es-Seyyid Halife Koca Turgut Baba Divam: (Istanbul: Nazenin Yay., 1999), 16.

24
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3.2. Tathir Ayeti

Caferilik’te Hz. Fatima ile iliskilendirilen diger bir ayet, Tathir ayeti ola-
rak isimlendirilen “Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden ancak kiri (giinah1) gidermek
ve sizi tertemiz yapmak ister” mealindeki Ahzab Suresinin 33. ayetidir.
Tathir, sozliik manasi itibariyle temizlemek, pak etmek demektir®. Bu ayet,
Hz. Peygamber, Ummii Seleme’nin evinde bulundugu esnada nazil olmus-
tur. Hz. Peygamber ayetin niizliiniin hemen akabinde Hz. Fatima, Hz. Alj,
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i yanina ¢agirarak iizerlerine bir ortii 6rtmiis ve
“Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir. Onlardan giinahlar1 gider ve onlari
tertemiz kil.” seklinde dua etmistir?’.

19. asrin Ehl-i Beyt muhibi sairlerinden Besnili Sadik Agazade Sidki, ilk
olarak “ s dauay 4aklé 28 hadisinden lafzi iktibasla Hz. Fatima’'nin Hz. Pey-
gamber’in bir pargasi oldugunu ve babasi nezdindeki kiymetini vurgulamak-
tadir. Ardindan Tathir ayetinde yer alan “ce )l sSie cadd il 3y 7 (Allah sizden
glinahi gidermek istiyor.) ifadesinden kismi iktibas yapmak suretiyle Hz.
Fatima’nin bu ayete mazhar oldugunu sdylemektedir:

Hadis-i bid’atlin minni eder mahiyetin ima
Ve yiizhib ankiimii’r-rics ayetinin mazhari Zehra*

3.3. Meveddet Ayeti

Caferi kaynaklarda Hz. Fatima ve evlatlarina isaret ettigi sOylenen ayet-
lerden biri de Meveddet ayeti olarak bilinen $tra suresinin 23. ayetidir™®.
“Meveddet” sevmek, sevgi beslemek ve muhabbet manalarina gelmekte-
dir.?! Ayette mealen sdyle buyurulmaktadir: “Iste bu liitfunu Allah iman edip
de salih amel isleyen kullarina miijdelemektedir. (Resuliim) De ki: Bunu du-
yurmama karsilik sizden (Allah’a) yakinlikta sevgiden baska bir sey istemi-
yorum.”

%6 Mutcali, EI-Mu’cemii’l-‘Arabiyyi’l-Hadis, 577.

27 Ebifi Isa Muhammed et-Tirmizi, Camiu’s-Sahih, cev. Osman Zeki Mollamehmetoglu (Is-
tanbul: Yunus Emre Yayinlari, 1980), 6/314.

% “Fatima benim pargamdir.” Bkz. Eb@i Abdillah Muhammed bin Ismail Buhari, Sahih-i

Buhari, Kitdbu Fadaili Ashabi’n-Nebi, cev. Mehmed Sofuoglu (Istanbul: Otiiken Yaynlari,

1987), 7/3477.

Sadik Agazide Sidki, Divan (Adiyaman: Besni Mevlana-Yunus Emre ve Giizel Sanatlar

Sevenler Dernegi Kiitiiphanesi), 38b; Ozgiir Kazci, Sadik Agazade Sidki Efendi Divani, (Ga-

ziantep: Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011),

262.

30 Bekir Topaloglu, “Stira Suresi” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2010), 39/239.

31 Mutgali, EI-Mu’cemii’l-‘Arabiyyi’l-Hadis, 989.

29
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Meveddet ayeti, miisrikler bir giin toplanti halinde iken i¢lerinden birisi-
nin “Goriliyor musunuz, Muhammed yaptig1 seye karsilik {icret istiyor” de-
mesi lizerine nazil olmustur®>. Ayette yer alan ve liigat manasi yakinlik®® olan
2 Alifadesini bazi alimler Allah’a yakinlhik®, Allah’a yaklastiracak sélih
amel®, Rasulullah sevgisi®*, akraba sevgisi*’, sila-i rahim yapmak?®® seklinde
ele alirken, bazilar1 da Hz. Ali, Hz. FAtima ve evlidina has sevgi** seklinde
degerlendirmislerdir. Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gére Meveddet
ayeti nazil oldugunda bir kisim sahabi Hz. Peygamber’e “Sevgisi bizlere
vacip olan akrabaniz kimlerdir?” diye sormus, Hz. Peygamber “Ali, Fatima
ve evlatlaridir.” buyurmustur®.

19. asir mutasavvif sairlerinden Molla Murad Naksibendi, Hz. Peygam-
ber’in ailesini sevmenin farz oldugunu ve bunda siiphe bulunmadigini soy-
lemekte, buna delil olarak Siird suresini hem ismen zikretmekte hem de
kismi iktibas yapmak suretiyle surenin 23. ayetine yer vermektedir. Sair, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i sevmemiz durumunda Allah’in da bizi sevece-
gini, onlarin diismanlarina diismanlik etmemiz halinde de dhiret hayatinda
yerimizin cennet olacagini ifade etmektedir:

Sevmek al-i Ahmed'i farz oldiginda siibhe yok
Sure-i Strd’da fi’l-kurbd’ya ol nazrakiinin

Nazil olunca bu ayet sord1 ashab-1 Rastl
Kimdir alinden meveddet farz olan eyle beyan

Pes buyurdi ki ‘Ali’dir birisi hem Fatima
ikisi dah1 Hasan ile Hiiseyin kurretan

32 Ebiissutid Efendi, Ebiissuiid Tefsiri, cev. Ali Akin (Istanbul: Bogazi¢i Yaynlari, 2007),
11/5193; ismail Hakk: Bursevi, Rihii’l-Beyan (Istanbul: Damla Yaymevi, 1997), 8/498;
Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, 2/329.

3 Mutgali, EI-Mu’cemii’l-‘Arabiyyi’l-Hadls , 734.

34 fbn Kesir, Hadislerle Kur’an Tefsiri, 13/ 7079; Havva, el-Esis fi’t-Tefsir, 13/ 132; Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, 6/4241.

35 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefétihu’l-Gayb, ter. Suat Yildirim vd. (Istanbul: Akgag Ya-
yinlari, 1988), 19/447.

3 Ebussutid Efendi, Ebiissuid Tefsiri, cev. Ali Akin (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 2007),
11/5193; Bursevi, Rithii’l-Beydn, 7/498-499.

37 ibn Kesir, Hadislerle Kur'dn Tefsiri, 13/7079; Ebti Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi,
Taberi Tefsiri, ter. Kerim Aytekin-Hasan Karakaya (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 7/292;
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4241; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, ter. 1. Hakki Sengiiler
vd. (Istanbul: Hikmet Yaymnevi, 1970), 13/111.

38 [bn Kesir, Hadislerle Kur’an Tefsiri, 13/ 7097.

3 [bn Kesir, Hadislerle Kur’an Tefsiri, 13/ 7099; Seblenci, Nuru’l-Ebsar Ehl-i Beyt, 394.

4 Amuli, Fatima (s.a.) Insanlik Ornegi, 78.
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Bunlari sev ki seni sevsin Huda-y1 lem-yezel
Diismenine diismen ol ki olasin cennet-mekan*!

19. asir Azerbaycan-Tiirk tasavvuf edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden
olan Seyyid Nigari, Meveddet ayetine isaret ettigi beyitinde Hz. Fatima ve
Hz. Ali’yi sevmenin farz kilindigini, Allah ve Peygamber’in bunlar1 sevmesi-
nin de bu farziyetin apagcik bir delili oldugunu séylemektedir:

Farzdur ‘Alini Fatimani sevmek
Allah u Nebi sevdiigi burhan celimdir*

3.4. Ebrar Ayetleri

Ebrar ayetleri olarak adlandirilan Insan suresinin 5-31. ayetleri, Caferi
kaynaklarinda Hz. Fatima ve Hz. Ali ile iliskilendirilmektedir. “Yoksula, ye-
time ve esire kendilerinin arzu ve ihtiyaglar1 varken seve seve yemek yedirir-
ler. Dogrusu biz sizi sadece Allah’in rizas1 i¢in yediriyoruz. Sizden bir karsilik
ve tesekkiir de istemiyoruz. Ciinkii biz yiizleri eksiten ve asik suratli yapan
dehsetli ve kara bir giinde Rabbimizden korkariz, derlerdi**.” mealindeki
ayetlerin niizul sebebi olarak su hadise rivayet edilmektedir**: Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin hastalaninca Hz. Peygamber, bir grup ashabiyla birlikte torun-
larini ziyarete gelir. Bu ziyaret esnasinda Hz. Ali’ye ogullarinin sifa bulmasi
i¢in bir adakta bulunmasini sdyler. Bunun iizerine Hz. Ali ve Hz. Fatima,
ogullari iyilestigi takdirde i¢ giin orug tutmay1 nezrederler. Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’in sihhatlerine kavusmalar1 iizerine. Hz. Ali adaklarini yerine getir-
mek maksadiyla bir miktar arpa satin alir. Hz. Fatima da satin alinan arpayi
ogiiterek ekmek pisirir ve oruca niyet ederler. Ik giin ekmekleri ile iftar ede-
cekleri sirada kapiya bir fakir gelir ve “Bana yiyecek bir seyler verin. Allah da
size Cennet nimetlerini versin.” der. Hz. Ali ile Hz. Fatima yiyeceklerini fa-
kire verir, kendileri sadece su ile iftar ederler. Ikinci giin yine iftar edecekleri
vakit kapiya bir yetim gelir ve yiyeceklerini ona verirler. Uciincii giin ise iftar
edecekleri vakit bir esir ¢ikagelir. Yiyeceklerini esire vererek yine sadece su
ile iftar ederler. Ug giin sadece su ile iftar ederek oruc tutan Hz. Ali, ogullari
Hasan ve Hiiseyin ile beraber Hz. Peygamber’i ziyarete giderler. Hz. Peygam-

4 Molla Murad, Divan (Istanbul: TBMM Kiitiiphanesi), 17.

#  Seyyid Nigari, Divan, haz. Muzaffer Akkus (Nigde: Nigde Universitesi Yayinlari, 2001),
457.

“ Insan, 76/8-10.

#  Allame Serefiiddin, Kur’an ve Hadisler Inginda Hz. Fatima, ter. Kadri Celik (Istanbul: Kevser
Yayinlari, 1997), 54-59; Telif Komisyonu (Diinya Ehl-i Beyt Kurultay1), A ‘lamu’l-Hidaye
Fatimatu’z-Zehra (Aleyhe’s-selam) Seyyidetu’n-Nisa, s. 28-29.
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ber torunlarinin agliktan solan yiizlerini goriince Hz. Ali’ye “Sizlerde miisa-
hede ettigim bu hal nedir?” diye sorar. Ardindan birlikte Hz. Fatima’'nin ya-
nina gelirler. Hz. Fatima’nin ¢ehresi de agliktan solmustur. Hz. Peygamber
bu durumu goriince son derece miiteessir olur. Bu durum tizerine Cebrail,
Insan suresini indirir ve Hz. Peygamber’e Allah’in Ehl-i beyt icin gonderdigi
bu hediyenin miibarek olmasini mijdeler*.

16. asir sairlerinden Behisti rivayette gecen hadiseyi Hest Behist adli mes-
nevisinde sdyle aktarmaktadir:

Hasanla Sir-i Yezdanun Hiiseyni
Cihanun anlar iken zir ii zeyni

Ikisi bir ugurdan haste oldi
isidenler an1 dem-beste old1

Giil-i nev ‘arz iderken deste deste
Sarardi ol iki riy-1 huceste

Cihan fahr isitdi ol belay1
Gore vardi ol iki miibtelay:

Sahabe birle ol sahib-saadet
Varub anlar itdiler 1iyadet

Hitab idiip ‘Aliyy-i Murtazaya

Didi ger ¢are istersen sifaya
Zird’at hakine ilka-y1 bezr it
Riza-y1 Hakk i¢iin bir nesne nezr it

Kulag urd: ¢ii Haydar ol kelama
Heman nezr eyledi ii¢ giin siydma

Yaninca Fatima ol hib siret
Bile itdi ol {i¢ giin savma niyyet

Bir iki giin geciip bu halet tizre
ikisi dah1 old1 sihhat {izre*t

19. asir sairlerinden Ismail Sidik Kemal Pasa, Asdr-1 Kemal adli eserinde
ilgili hadisi muhtasar olarak ele almakta, ayrica Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin,

* er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, 335-336; Serefiiddin, Kur’an ve Hadisler Isiginda
Hz. Fatima, 54-55; Telif Komisyonu (Diinya Ehl-i Beyt Kurultayr), A'1dmu’l-Hidaye Fat-
matu’z-Zehra (Aleyhe’s-seldm) Seyyidetu’n-Nis4, 28-29.

6 Behisti, Hest Behist, Haz. Emine Yeniterzi (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 115-118.
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iftar icin hazirladiklar1 yemeklerini fakir, yetim ve esire vermelerinin
Kur’an’da Allah tarafindan 6viildiiglinii vurgulamak suretiyle Ebrar ayetle-
rine isaret etmektedir:

Cenab-1 Fatima ile styami nezr iderek
S@’ir hubz1 bulunmus idi bera-y1 gida

Geliip gurubda miskin ile yetim i esir
Riza-y1 Hakk i¢iin ol hubzi itdiler i’ta

Styamu ag yatarak tutdilar {i¢ giin
Cenéb-1 Hak dahi Kur’ani icre kildi send®’

Hz. Peygamber’in kendisine duydugu derin sevgi ve tevecciihiin bir ne-
ticesi olarak Hz. Fatima hakkinda bir¢ok hadis rivayet edilmistir. Rivayet
edilen hadislerin bir kism1 hem ehl-i siinnet hem de $ia kaynaklarinda miis-
terek olmakla birlikte sadece Sia kaynaklarinda yer alan hadisler de mevcut-
tur. Ehl-i siinnet kaynaklarinda yer alan hadisler ekseriyetle Hz. Fatima’nin
kadinlarin en hayirlilarindan olmasi, Hz. Ali ile evliligi, Hz. Peygamber’in
sevgi ve tevecciihiine mazhar olmasi gibi hususlarda yogunlasirken, Sia kay-
naklarinda Hz. FAtima’nin dogumu, nurdan yaratilmasi*¥, Hz. Hatice ona ha-
mile iken annesi ile konusmasi*, kiyamete kadar olmus ve olacak her seyi
bilmesi, Hz. Ali-Hz. Fatima evliliginin Allah tarafindan kararlastirilmasi ve
nikahlarinin Allah tarafindan kiyilmasi®®, cennete girecek ilk kisi olmasi®' ve
onu sevenlerin dhirette kazanacagi yiiksek mertebe vb. rivayetler agirlikli
olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

3.5. Hz. Fatima’nin Diinyaya Gelisi

Sia kaynaklarina gére Hz. Peygamber’in Mirac’ta Cennet’i ziyareti sira-
sinda yedigi bir meyve ile Hz. Fatima’nin diinyaya gelisi arasinda miinasebet
bulunmaktadir. Buna gore, Hz. Peygamber bu ziyaret sirasinda yapraklari
beyaz ve meyvesi hos olan bir agacin altinda durmus ve bu agacin meyvesin-
den kendisine ikram edilmistir. Bu meyve Hz. Peygamber’in siilbiinde nut-
feye doniismiistiir. Diinyaya dondiigiinde Hz. Hatice ile bir araya gelmis ve

47 Melek Dikmen, Son Dénem Osmanl Suardsindan Ismail Sadik Kemal Pasa ve Asar-1

KemAl’i (Isparta: Fakdilte Kitabevi, 2016), 2/49.
48 Meclisi, Biharii’l-Envdr, 43/12.
4 Meclisi, Bihdrii’l-Envar, 43/2.
50 Meclisi, Bihdrii’l-Envir, 43/105,124.
51 Meclisi, Bihdrii’l-Envdr, 43/44.
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Hz. Hatice, Hz. FAtima’ya hamile kalmistir>%. Tiirk-Islam edebiyat1 sairleri,
Sia kaynaklarinda yer alan bu rivayetleri zaman zaman siirlerinde s6z konusu
etmisler, Hz. FAtima ile Mirac olay1 arasindaki bu baglantiy1 telmih unsuru
olarak kullanmaislardir.

15. asir sairlerinden Hafi’'nin Zadii’l-Medd (Kitabii Mevliidii’n-Nebi) adli
eserinde yer aldig1 lizere Hz. Peygamber, Mirag esnasinda cenneti ziyaret et-
mis ve orada bulunan Ridvan adli melek kendisine bir elma ikram etmistir.
Hz. Peygamber bu elmanin yarisini yemis ve diinyaya dondiigiinde hanimi
ile bir araya gelmistir. Bu birliktelik neticesinde Hz. Hatice, kiz1 Fatima’ya
hamile kalmuistir:

Dahi didi virdi Ridvan-1 cinan
Eliime bir elma sak idiib heman

Nimet-i dar-1 naimidi ¢iin ol
Nisfin elmanun yidim didi Resul

Yidigiim dem sehvetiim oldu ziyad
Fatima Hatun’a oldur asl u zad

Sia hadis kaynaklarina gére Hz. Peygamber, bu hadisin devaminda Hz.
Fatima’nin insan nev’inden bir huri oldugunu, cennetin kokusunu 6zledigi
zaman Hz. Fatima’nin kokusunu igine ¢ektigini sGylemistir®®. Bu rivayeti
farkli bir sekilde eserine yansitan sair Haff, Hz. Peygamber’in cenneti gor-
meyi arzuladigl zaman Hz. Fatima’y: 6ptiigiinii, cennet elmas1 yemek iste-
digi zaman ise Hz. Fatima’nin dilini emdigini belirtmektedir:

Hem hadisinde buyurmusdur Rastl
Fatima htri-yi insi diyii ol

Cennet istediikce her dem Mustafa
Gonline andan geliiben istiha

Fatimanun agzina alub dilin
Sorub anunla su yidiirdi dilin

52 Meclisi, Bihdrii’l-Envar, 43/6; Seyyid Murtaza Hiiseyni, Ehl-i Siinnet Kaynaklarnda Hz.
Fatima’mn Faziletleri, ter. Muhammed Tahir (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2008), 11-15;
Amuli, Fatima (s.a.) Insanlk Ornegi, 58-59.

5 Seyh Sadk, éfle’s-Serdi’ (Beyrut: Daru’l-Murtaza, 2006), 1-2/182; Abdu Ali b. Cuma el-
Arfisi, Tefsiri Niir-u Sakaleyn, thk. Seyyid Hasim Resuli Mahallati (Kum: Ismailiyyan,
1415), 2/502; Nisaburi, Hazret-i Zehrd'min Faziletleri, 21.
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Sib-i cennet lezzetin daim tamam
Andan alurd: Restil-i niknAm®*

Miiellifi bilinmeyen Destdn-1 Ejderha adl1 eserde ilgili hadise farkli bir se-
kilde aktarilmaktadir. Buna gére Allah, Hz. Muhammed’e melekleri vasitasi
ile cennetten bir elma gondermistir. Hz. Muhammed bu elmay1 yemis ve
neticesinde Hz. Fatima diinyaya gelmistir:

Elmay1 génderdi Hakk Calap Muhammed’e
Ugmakdan getirmisler idi Ahmed’e

Ald1 Rasul elmay disledi
Allah ana Fatima’y: bagisladi*

20. asir Halveti/Misri seyhi Mehmed Semseddin’in, Hz. Fatima hakkinda
yazdig1 mevlidinde ise Cebrail’in cennetten getirdigi iki elmadan birini Hz.
Muhammed, digerini Hz. Hatice’nin yedigi ve Hz. Fatima’nin bunun netice-
sinde diinyaya geldigi aktarilmaktadir:

Bazi raviler rivayet itdiler
Soyle arz-1 hikayat itdiler

Ald1 dii-elma cinandan Cebrail
YA Habiballah didi emr-i Celil

Bu gice eyle tenaviil birini
Hadice Kiibraya vir digerini

iste andan halk olinmisdir Betiil
Yani Zehra ntir-1 gesman-1 Resal*®

3.6. Hz. Ali-Hz. Fatima Evliligi

Hz. Ali-Hz. Fatima evliligi, hem Ehl-i Stinnet hem de Sia tarafindan ka-
bul edilen hadislere konu edilmis hadiselerdendir. Ehl-i siinnet kaynaklarina
gore, ilk olarak Hz. Ebubekir, ardindan Hz. Omer, Hz. Fatima ile evlilik ta-
leplerini Hz. Peygamber’e bildirmis, ancak Hz. Peygamber, bu hususta ilahi
hiikmii bekledigini sdyleyerek her ikisinin de talebini kabul etmemistir. Bu-
nun tizerine yakinlar1 Hz. Ali’ye Hz. Fatima ile evlenmesi hususunda 1srarci

5 Hafi, Zadii’l-Mead (Kitabii Mevliidii'n-Nebi), haz. Secaattin Tural (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yaynlari, 2011), 545.

> Namuik Aslan, “Hz. Ali Cenknameleri Baglaminda Bir Eser (Destan-1 Ejderha ve Bazi Mo-
tifleri Uzerine)”, Milli Folklor Dergisi 111, (2016), 216.

56 Hakan Yekbas, Tiirk Edebiyati’nda Hz. Ali ve Hz. Fatima Mevlidleri (Ankara: Asitan Yayinlari,
2012), 472.
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olmustur. Hz. Ali, reddedilmekten ¢ekindigi icin nce kabul etmek istemese
de 1srarlar iizerine Hz. Fatima’ya talip oldugunu Hz. Muhammed’e bildir-
mistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber, kizina fikrini sormus, miispet cevap
almasi tizerine Hz. Fatima ile Hz. Ali’nin nikahlar1 kiyilmistir.”” Sia kaynak-
larinda ise bu evliligin Allah’in emri oldugu, Allah’in onlar1 Arsin {izerinde
evlendirdigi, nikahlarinin 6nce Allah tarafindan meleklerin sahitliginde
gokte, ardindan Hz. Muhammed tarafindan diinyada kiyildigina dair rivayet-
ler bulunmaktadir. Bu nikahin Mi’rac esnasinda Sidretii’l-Miinteha’da kiyil-
dig1 da Sia rivayetleri arasindadir®®. Alevi-Bektasi kaynaklarinda yer alan bir
rivayete gore ise Hz. Ebubekir ve Hz. Ali, ayn1 anda Hz. Fatima ile evlenmek
isterler. Bu durum karsisinda Hz. Peygamber kizini Kuran-1 Kerim’i 6nce
hatmedene verecegini soyler. Hz. Ali ii¢ [hlas ve bir Fatiha okuyarak hatim
yaptigini soyler*® ve Hz. FAtima ile evlenmeye hak kazanir®.

19. asir mutasavvif sairlerinden Naksibendi Mehmed Murad, Divan’inda
asil itibari ile Sia inancinda yer alan Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin nikdhinin 6n-
celikle Allah katinda kiyilmasi olayina yer vermistir. Buna gore Allah,
Beytii’l-Ma’mur’da® toplanan meleklere Muhammed kizi Fatima’y1 Ali’ye
nikahladigini sdylemis ve melekleri bu nikdha sahit kilmustir. Sair, ayrica Hz.
Ali ile Hz. Fatima’nin nikahinin bu sekilde kiyildig1 hususunda higbir stip-
henin bulunmadigini vurgulamaktadir:

Didi kim beyt-i ma’murda melekler hasil oldular
Buyurd: climlesin mazharina Rabb-i bi-hemta

Nikah itdim Ali’yi Fatima bint-i Muhammed’e
Olun sahid biliniz boyle itdi Rabbimiz kat’a®

57 ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir , 10/17-18.

8 Meclisi, Bihdrii’l-Envdr, 43/105,124; Haydar Kaya, Alevi Bektasi Erkam Evradi ve Edebiyati
(Istanbul: Engin Yayinlari, 1993), 26-27.

“Ihlas Suresi Kur’an’in iite biridir.” seklindeki hadis rivayeti icin bkz. Miislim, Sahih,
Kitabu Salati’l-Musdfirin ve Kasrihd, 4/2272.

Hz. Fatima ve Hz. Ali evliligi hususunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Saban Ciftci, Giindimiiz
Alevi Bektagi Kiiltiiriinde Hadis (Isparta: Hilal Ofset, 2011), 283-293.

Beytii’l-Ma’mur’un, yedinci kat semada bulundugu ve icinde meleklerin ibadet ettikleri
bir mabed oldugu rivayet edilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Kiigiik,
“Beytii’l-Ma’mur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1992),
6/94-95; Ebt Himid Muhammed bin Muhammed el-Gazzali, Miikdsefetii’l-Kuliib Kalplerin
Kesfi, cev. Salih Ucan (istanbul: Celik Yayinevi, 2016, 199.

62 Molla Murad, Divan, 13.

59

60

61
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Naksibendi Mehmed Murad diger bir beyitinde Hz. Fatima ile Hz.
Ali'nin Beyt-i Ma’'mur’da toplanan meleklerin sahitliginde nikahlandigin
sOylemektedir:

Melekler beyt-i ma’miire bugiinde cem olmuslar
Nik4h olmus Aliye duhterim FAtimatii’z-Zehra®

Hz. Fatima-Hz. Ali evliligi ile ilgili Hz. Ali’'nin s6yle anlattig1 da rivayet
edilmektedir: Bir glin Allah Restlii’'nin huzuruna vardim. Bana “Ey Alj, ev-
lenmeye ragbetin var mi?” diye sordu. Ben: “Allah Reslii daha iyi bilir” de-
dim. Allah Reslii bana: "Ey Ali, miijde! Allah beni mahzun etmekte olan
senin evlenme isini kendi tizerine ald1” buyurdu. Ben bu isin nasil oldugunu
sorunca, “Cebrail cennet siimbiilii ve cennet karanfili ile bana geldi ve onlar1
bana verdi. Ben onlar1 alip kokladim ve Cebrail’e “Ey Cebrail, bunun sebebi
nedir?” diye sordum. Cebrail soyle dedi: “Allah Teala cennette bulunan me-
leklere ve diger cennet ehline biitlin cennetleri agag, nehir, meyve ve saray-
lartyla beraber siisleyip donatmalarini, Cennet riizgarlarina gesitli giizel ko-
kularla esmelerini, Cennet hrilerine de “Ta-H3”, “Ta-Sin” ve “HA-Mim-
Ayn-Sin-Kaf” ile baslayan sureleri okumalarini emretti. Daha sonra bir
miinadiye sdyle nida etmesini sdyledi: “Ey benim meleklerim ve ey cenneti-
min sakinleri! Sahit olun ki, Muhammed’in kiz1 Fatima’yi, Ali bin Ebi Talib
ile evlendirdim.” Sonra Allah, belagatte essiz olan Rahil adli melege bir
hutbe okumasini emretti. O da yer ve gok ehlinin okuyamadig1 bir hutbe
okudu. Ardindan bir miinadiye soyle seslenmesini emretti: "Ey meleklerim
ve cennetimin sakinleri! Muhammed’in habibi Ali bin Eba Talib’i ve Mu-
hammed’in kizi Fatima'y: tebrik edin. Clinkii ben, onlara hayir ve bereket
verdim.” Rahil: “Ey Rabbim! Cennette ve katinda gérdiigiimiizden baska on-
lara verdigin bereket nedir?” dedi. Allah-u Teadla sdyle buyurdu: “Onlara ih-
san ettigim bereketimden bazilar1 sudur ki onlar1 sevgim {izere bir araya top-
luyor ve yaratiklarima hiiccetim olarak kiltyorum. izzet ve celalime and olsun
onlardan dyle bir nesil ve evlatlar viicuda getirecegim ki onlar yeryiiziinde
hazinedarlarim ve hikmetimin madenleri kilacagim. Peygamber ve restller-
den sonra onlarla yaratiklarima delil gosterecegim”. Oyleyse miijde ey Ali!
Bende Allah’in evlendirmesi iizerine kizim Fatima’yi seninle evlendirdim.”

dedi®.

6 Molla Murad, Divan, 14.
8 Ayrinuli bilgi icin bk. Meclisi, Bihdrii’l-Envdr, 43/52-79; Muvaffak bin Ahmed El-Harezm,
el-Mendkib (Kum: Miiessetii’]-Nesri’l-Islamiyye, 1411), 335-355.
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Mehmet Sevki, Divan’inda Hz. Ali-Hz. Fatima evliligini coskun bir se-
kilde tasvir etmektedir. Buna gore Allah, Hz. Fatima’y1r Hz. Ali’ye zevce kil-
mis, Cebrail Hz. Ali’ye vekil olmus, [srafil ve Mikail ise Hz. Fatima’nin dii-
gliniine inciler sagmistir. Tugba agaci, Ars ve Kiirsi serefle siislenmis, biitiin
huri ve gilmanlar raks etmis, Cennet kuslar1 Allah’in emri ile sarkilar soyle-
mistir. Cennet bahgesine bir ¢adir kurulmus, giiller neseyle kipkirmizi ag-
mistir. Ardindan Hz. Muhammed Hz. Ali-Hz. Fatima nikahini yenilemistir:

Zehray1 Necef sahina akd itdi Huda
Cibril vekil kild1 Aliye miiteali

Israfil ii Mikail namus-1 emin ile
Nesreylediler Fatima akdine leali

Tuba-y1 secer arsile kiirsi bezendi
Zeyn oldu serafetler ile Sidre nihali

Raks itdi kamu hri-yii gilman ile vildan
Murgilerin elhanina emr itdi Teali

Tanzim olunup hayme behist sahnina
Ciinbiisler ile giiller agup kirmizi ali

Ciin itdi Resul akd-i nikahi yine tecdid
Emr irdi sahiabiye mahbub-1 Cel4li®®

Sair, bu evliligi Rahman suresinin 19. Ayeti ile de iliskilendirmektedir.
Buna gore 6nce Allah’in Hz. Fatima’y1 Hz. Ali’ye zevce kilmasi, akabinde de
Hz. Peygamber’in nikahlarini kiymast ile sairin iki Aden incisine benzettigi
Hz. Fatima ve Hz. Ali birbirine kavusmustur. Boylelikle “Merace’l-bahreyni
yeltekiyan (O, iki denizi bitbirine kavusmak i¢in saliverdi.)” ayetinin sirr1 zu-
hura gelmistir:

Merace’l-bahreyn ayetiniin sirr1 zuhura
Geldi ne ise zahire bilendi mali

Ayet okunup yeltekiyan dendi nihayet
Sevki o iki diirr-i Aden buldi visali®®

6 Sibel Ay, “Mehmed Sevki Divani (Metin-Inceleme)”, (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisti, Doktora Te;i, 2022), 782.
5 Ay, Mehmed Sevki Divani (Metin-Inceleme); 783.
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3.7. Hz. Fatima’nin Cennete Girisi

Hz. Fatima’nin cennete girisi ile ilgili olarak Sia kaynaklarinda cesitli ri-
vayetler yer almaktadir. Buna gore, “Kiyamet giinii bir miinadi perdelerin
arkasindan: “Ey cemaat, Muhammed’in kiz1 Fatima geginceye kadar gozleri-
nizi kapatin, baglarinizi indirin, ona bakmayin” diye seslenir. O anda Fatima
yetmis bin cariye ve huri ile Sirattan gecerek, Cennet’e girer®”.”

Naksibendi Mehmed Murad’in beyitlerine gore kiyamet giinti miinadiler
mabhser yerindeki topluluga Hz. Muhammed’in kiz1 Fatima gegecegi i¢in bas-
larin1 6ne egmeleri gerektigini sdyleyecektir. Hz. Fatima yaninda bulunan
yetmis bin huri ile simsek hiziyla oradan gecip cennete girecektir:

Buyurmusdur Restlulldh kiyamet oldukda
Nida eyler miinadiler sebile tolar arsa-i penha

Buyuyur ehl-i cum’a giin bu men tenkis-i re’siyle
Gecicek Fatima bint-i Muhammed rad u berk emsa

Yiiriir nice rikabinda kenizek gibi yetmis bin
Cin4nin htr-1 ayni boyle gider cennete Zehra®®

Sadik Agazade Sidki ise Hz. Fatima’nin mahser yerine gelmesiyle Cenab-
1 Hakk’in orada bulunanlara Hz. Fatima’ya hiirmet etmeleri maksadi ile goz-
lerini kapatmalarini sdyleyecegini soyle ifade etmektedir:

Gelir halka nida g6z yummana ta’zim i¢in Hak’dan
Kudumuyla miiserref eyledikde mahser-i Zehra®

3.8. Hz. Fatima’nin isim, Sifat, Lakap ve Kiinyeleri

Siinni ve $ii literatiirtinde Hz. Fatima’'nin ¢ok sayida isim, sifat, lakab ve
kiinyesi yer almaktadir. Stinni kaynaklarda Fatima ismi ile genellikle Zehra
ve Betiil adlari ile birlikte zikredilmekte’™, Sia kaynaklarinda ise birtakim
ayet ve hadislerle iliskilendirilerek Hz. Fatima’nin altmisa yakin isim ve la-
kabinin oldugu sdylenmektedir. Bunlardan en meshur olanlar1 Fatima, Be-
tiil, Zehra, Kevser, Siddika, Hurre, Hisan, Seyyide, Azra, Havra, Miibareke,
Tahire, Zekiyye, Raziye, Merziye, Muhaddese, Mansure, Meymine,
Ma’sume, Seyyidetii’l-Kiibrd, Meryemii’l-Kiibra ve Siddikatii’l-Kiibra’dir”".

7 Meclisi, Bihdrii’l-Envdr, 43/220-221; Nisaburi, Hz. Zehrd’mn Faziletleri, 10.

68 Molla Murad, Divan, 12.

6 Sadik Agazade Sidki, Divan, 38b; Kazci, Sadik Agadade Sidki Efendi Divani, 262.

70 fbn Hacer, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahdbe, 8/262; Kandemir, “Fatima”, 12/221.

7l Kandemir, “Fatima”, 12/221. Ayrinuli bilgi icin ayrica bkz. Seyh Saddk, ile’s-Serdi’, 1-
2/177; EbG Abdillah Muhammed el-Kazvini, Siinen, (Riyad: Daru’l-Had4reti ve’'n-Nesri
ve't-Tevzi’, 1436), 47-90.
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Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in annesi olmasina istinaden
Ummii’l-Hasaneyn, Sii diisiincede yer alan Isndasere telakkisi nedeniyle
Ummii’l-Eimme ve Hz. Peygamber ile aralarindaki hususi miinasebete iga-
reten Ummii Ebiha lakaplariyla amlmustir.

Hz. Fatima, Tiirk Islam Edebiyati sahasinda telif edilen eserlerde Siinni
ve $ii inancin tesiriyle pek ¢ok isim, kiinye ve lakapla tavsif edilmistir. Hz.
Fatima’nin en sik rastlanilan lakaplarindan olan Zehra; parlak, beyaz ve ay-
dinlik yiizli kadin manasina gelmektedir’. Hz. FAtima’nin yiiziiniin oldukga
parlak, nurlu ve beyaz olmasi hakkinda Hz. Aise’nin “Ben karanlik gecede
Fatima’nin yiiziiniin aydinlig1 ile igneye iplik gecirirdim.” dedigi rivayet edil-
mistir”.

Yazicioglu Mehmed, Muhammediyye’sinde Hz. Fatima’ya Zehra lakabinin
verilmesi ve Hz. Aise’nin rivayet ettigi Fatima’nin yiiziiniin parlaklig1 ile ka-
ranlikta bile bagka 151k kaynagina ihtiya¢ duymadan iplik egirebildikleri sek-
lindeki rivayeti soyle iliskilendirmektedir:

Lakab virdiler ana Zehra deyu zira ol
Kim ay yiizinin nlirina gark olurdu diyar

Su denli idi kim hikayet eder Aise
Ki nurunda iplik egirir idik yokdu nar™*

Caferilik’te Hz. Fatima ve On Iki Imamin masum oldugu ve ismet sifatin
haiz bulundugu telakkisi kabul gérmektedir’>. Bu durumun bir yansimasi
olarak Tiirk Islam Edebiyat1 miiellifleri eserlerinde Ehlibeytin takva iizerine
bina ettikleri yasantilarini vurgulayarak bu kimseleri tertemiz, giinahsiz
kimseler olarak nitelendirmislerdir. Miiellifler, 6zellikle Hz. Fatima'yr gii-
nahtan son derece sakinan, tertemiz bir kimse olarak aksettirmisler ve pak,
masum, ismet vb. vasiflar ile nitelendirmek suretiyle Hz. Fatima’nin Kuran
ve slinnete dayali yasantisini 6n plana ¢ikarmislardir.

Bu hususla ilgili olarak Nesimi, Hz. Fatima’y1 giinah islemekten son de-
rece sakinan, miittaki bir kimse olarak tavsif etmis, bununla birlikte kadin-
larin en hayirlisi olmasina vurgu yapmaistir:

72 Kandemir, “Fatima”, 12/219; Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, (An-

kara: Aydin Kitabevi Yaynlari, 2010), 1370.
73 Ayrintili bilgi icin bz. Seyh Sadtik, élle’s-Serdi’, 1-2/178-179; Muhammed bin Siileyman el-
Halebi, Nuhbetii’l-Ledli Li Serhi Bedi’l-Emali, (istanbul: Hakikat Kitabevi, 1996), 85.
Yazicioglu Mehmed, Muhammediyye, haz. Amil Celebioglu (Ankara: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1996), 2/294.
Ali Asker Rizvani, Kuran ve Siinnet Isiginda Ehlibeyt Mektebi, cev. Ebulfez Kocadag (Istanbul:
Kevser Yayinlari, 2008), 102.

74

75
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Fatima mastm oluptur hem Hatice muhterem
Mader-i fahrii’n-nisadir menba-1 hayrii’'n-nisa’®

20. asir Alevi-Bektasi sairi Kadimi, i¢ine bulundugu dertten kurtulmak
maksadi ile Allah’a niyazda bulunurken Hz. Peygamber’in tertemiz ve gii-
nahsiz kiz1 ve kadinlarin en hayirlisi olan Hz. Fatima'ya tevessiil ederek, du-
asinin Allah katinda makbul olmasini dilemektedir:

Derdimi ref et Muhammed Mustafa askina
Saki-i Kevser Aliyyii’l-Murtaza agkina

Dubhter-i pakizesi hem Hazret-i Peygamber’in
Pak-i ismet Fatima hayri{i’'n-nisa askina’

Sonug¢

Tiirk-Islam edebiyat1 sahasi sairleri, eserlerinde Hz. Muhammed (s.a.v.)
basta olmak iizere diger peygamberler, Ehl-i Beyt ve din/tasavvuf biiyiikle-
rini bazen miistakil manzum eserlerde, ¢cogunlukla da divan ya da mesnevi-
lerin icerisinde sik¢a zikretmislerdir. Sairlerin 6nem atfederek eserlerinde
yer verdigi sahsiyetlerden biri de Ehl-i Beyt arasindaki konumu, Hz. Muham-
med (s.a.v.)’in kendisine atfettigi kiymet, Hz. Ali ile evliligi, Al-i Abadan
olusu, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in annesi ve Peygamber neslini devam et-
tiren kisi olmasi ve kadinlar arasindaki iistlinliigii gibi vasiflariyla tebariiz
eden Hz. Fatima’dir. Hz. Fatima, Islam tarihinin seckin bir figiirii olarak ba-
zen miistakil manzum-mensur eserlere konu olmus, ekseriyetle de isim,
kiinye, sifat ve lakaplar1 ve 6n plana ¢ikan diger hususiyetleriyle siirlerde
sik¢a zikredilmistir.

Bu calisma ile Caferilik’teki Hz. Fatima telakkisinin Tiirk-Islam edebiyati
sahasinda kaleme alinan manzum eserlerdeki yansimalari ele alinmistir. Ehl-
i siinnet ve Caferi kaynaklarinda hakkinda yer alan pek ¢ok benzer rivayet
olmakla beraber, Caferilik’te Hz. Fatima’nin 6zellikle sahsiyeti, dogumu, Al-
i abadan olusu, Hz. Ali ile evliligi, Peygamber neslini devam ettirmesi, bazi
fiziksel Ozellikleri, kadinlar arasindaki tGstiin konumu, ahiretteki ahvali ile
ilgili hususlarda Ehl-i slinnetten oldukea farkli rivayetlerin oldugu tespit
edilmistir.

76

Nesimi, Divan, haz. Hiiseyin Ayan (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990), s. 69.
77 Kadimi Baba, Divan, haz. Miimine Cakir (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2015), 343.
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Caferilik’te Kevser suresindeki “kevser” ibaresinin Hz. Fatima olmasi,
Tathir ayeti, Mevedder ayeti, Ebrar ayetleri vb. ayetlerin niizul sebepleri ola-
rak Hz. Fatima’nin da yer aldig1 baz1 hadiselerin gosterilmesi, Hz. Peygam-
ber’in Miragta cenneti ziyareti esnasinda veya Cebrail’in cennetten getirdigi
elmalar1 Hz. Hatice ile beraber yemesi neticesinde dogmasi, Hz. Ali ile nika-
hinin Allah’in emri ile 6nce meleklerin sahitliginde goklerde, akabinde diin-
yada kiyilmasi, insan nevinden bir huri olmasi, cennete girerken meleklerin
emri ile herkesin basini egecegi ve cennete ilk gireceklerden olmasi, yiizii-
niin parlaklig ile karanlk geceyi aydinlatmasi ve ismet sifatini haiz olusu
gibi hususiyetlerin Tiirk-Islam edebiyati sahasindaki Siinni sairlerin eserle-
rinde de yer buldugu tespit edilmistir.
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Giris

Tiirkiye ve Iran iliskileri Osmanli Imparatorlugu déneminden beri siire-
gelmigtir. Bu iki devlet arasindaki iliski donemin sartlar1 ve durumlarina
gore kendi icerisinde degisiklik gdstermistir. Zaman zaman iki devlet ara-
sinda savaslarin meydana geldigi, zaman zaman ise iki devletin birbirinin
sinirlari ve i¢ islerine karismama gibi karsilikli denge politikalarinin izlendigi
goriilmektedir. Ozellikle, iki devlet arasindaki sinir ve niifus miicadelesi
1639 Kasr-1 Sirin Antlasmasi ile biiyiik 6l¢lide netlesmistir (Akgtil, 2005).
Bu antlasma, bugiinkii Tﬁrkiye—iran sinirinin temelini olusturmustur. Bu ta-
rihten itibaren neredeyse iki devlet arasinda herhangi bir sinir miicadelesi-
nin olmadig1 goriilmektedir.

Osmanli Imparatorlugunun sona ermesinden sonra giiniimiiz modern
Tiirkiye’si ile Iran’n iligkileri cumhuriyetin ilanindan sonra daha iyi bir nok-
tada ilerlemistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla birlikte, Atatiirk ve
gesel is birligi cercevesine oturtmustur. 1934 yilinda Riza Sah’in Tiirkiye zi-
yareti, iki iilke arasindaki modernlesme deneyimlerinin paylasiimasi agisin-
dan kritik olmustur (Atuk, 2017). 1937’de Tiirkiye, Iran, Irak ve Afganistan
arasinda imzalanan Sadabad Pakti, bolgesel giivenlik is birligini pekistirmis-
tir (Palabiyik, 2010).

Bu iki iilke arasindaki iligkiler soguk savas siiresince bazi olaylar netice-
sinde inisli-cikisli devam etmistir. Ozellikle, 1979 Islam Devrimi, iran’in dis
politikasini kékten degistirmis ve Tiirkiye-iran iliskilerinde yeni bir dénem
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baslamustir. Iran Devrimi sonrasi, Tiirkiye basta temkinli bir politika izlemis,
ancak 1980’lerde Irak-iran Savas: siirecinde tarafsiz kalarak Iran ile ekono-
mik iliskilerini siirdiirmiistiir. Iran’in devrim ihrag etme politikasi zaman za-
man Tiirkiye ile gerginliklere yol a¢sa da iki iilke bolgesel istikrar agisindan
iligkilerini koparmamuistir (Yiicealtay, 2022).

Genel olarak, Tiirkiye ve Iran, 400 yildir degismeyen 560 km’lik sinir1
paylasan iki komsudur. Tiirkiye ve Iran’in tarihi, kiiltiirel, siyasi ve ticari bag-
lary, iki tilkeyi birbirine yakinlastirmis, bazen bolgesel zorluklar ve dis giicle-
rin miidahaleleri iliskileri gerginlestirmistir. Ancak, 6zellikle 2000°li yillarda
dengeli bir dis politika izleyerek, iki {ilke arasindaki is birligi devam etmistir
(Karadeniz, 2024). Ikili iliskiler, icislerine karismama, karsilikli saygi ve iyi
komsuluk ilkeleri temelinde yiiriitiilmekte olup, 2014’te kurulan Yiiksek
Diizeyli Is birligi Konseyi ile kurumsal bir cerceve kazanmistir. Bu kapsamda
sekiz toplant1 gerceklestirilmis, son olarak 24 Ocak 2024’te Cumhurbaskani
Reisi’nin Tiirkiye ziyareti sirasinda 10 yeni anlasma imzalanmistir. Top-
lamda 50 anlagma yapilarak iliskilerin gii¢lendirilmesi hedeflenmistir (MFA,
2025).

Kisaca iki iilke arasindaki iliski tarihi bu sekilde belirtilebilir. Lakin bu
iki tilke arasinda zaman zaman krize neden olan ve iliskilerin seyrini degis-
tiren 6nemli olaylar da bulunmaktadir. Enerji ve petrolden, bolgedeki Kiirt
sorunundan, Tiirkiye ve Bat1 arasindaki iliskilere kadar bazi detaylar 6nemli
Olciide etkilemistir. Ancak bu calismada, 6zellikle Tiirkce literatiir icerisinde
¢ok fazla yer almayan Caferilik mezhebinin nasil etkili oldugu incelenmeye
calisilacaktir. Asirlardir komsu olan ve birbirlerinin sinirlarini taniyan bu iki
topluluk arasinda Caferilerin rolii ve etkisinin olup olmadig arastirma ko-
nusu olacaktir.

1. iran-Tiirkiye iliskilerinin Tarihsel Arka Plani

Iran ve Tiirkiye arasindaki iliskiler, tarihsel siirec icerisinde Osmanlr’dan
Modern Tiirkiye’ye kadar bir takim siyasi rekabetler, mezhepsel farkliliklar
ve stratejik is birligi dinamikleri iizerinden sekillenmistir. Osmanli-Safevi
miicadelesinden modern devletlerarasi iliskilere kadar, iki iilke arasinda dini
ve siyasi faktdrler 6nemli rol oynamustir.

1.1. Osmanli D6nemi

Tk olarak kisaca Osmanli dsneminden bahsetmek gerekiyor. Ciinkii Tiir-
kiye-Iran arasindaki iliskilerin temelinde yatan faktorler olarak siyasi reka-
bet, sinir miicadelesi veya gii¢ miicadelesi olarak ortaya ¢iktig1 goriilmekte-
dir. Bu iki tilke arasindaki rekabetin, ilk olarak Safevi doneminde Sah [smail
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tarafindan II. Bayezid’e gonderilen elgi ile basladig1 baz1 eserlerde goriilmek-
tedir. Bu ilk iletisim esasinda ilk Sii-Sunni ¢atismasinin da baslangici olarak
goriilmektedir. Sah Ismail’in 6zellikle giiclenmeye basladig1 dénemde, Dogu
ve Gilineydogu Anadolu kisimlarinda Alevi Tiirkmenlerle iletisime ge¢gmeye
calismasi ve onlar {izerinde niifuz arttirmasi, iki devlet arasinda savaslara
neden olmustur (Sarikaya, 1993; Efe - Kizil, 2017). Bakildiginda bu ilk mez-
hepsel kirilma olarak iki devletin Sunni-Sii 6zelligini ortaya ¢ikarmustir.
Baska bir ifadeyle iki iilke arasindaki ilk gii¢ ve rekabet iliskisi dini ve mez-
hepsel olarak ortaya ¢tkmugtir. iran’in bolgesel olarak Sii mezhebi iizerinden
glic kazanma fikri, Osmanli tarafindan kabul edilecek bir durum olmamustir
(Yurtseven vd, 2025).

Bu ilk donem iligkileri esasinda ¢alismanin ana konusunu olusturmakta-
dir. Keza Safevi devletinden 6nce Siilik resmi bir mezhep olarak kabul gor-
memekteydi. Ancak Sah Ismail ve baslattig1 on iki imam Siiliginin prensip-
leri, temel degerleri ve inang 6gretisi ile zamanla, klasik saman kiiltiiriinden
etkilenen bolge $iiligi hizli bir sekilde resmi mezhep olarak kabul etmistir
(Celenk, 2014). Bu tarihten itibaren de bolgede iki iilke arasinda bu mez-
hepsel ayrim 6nemli bir noktada giindem meselesi olmustur. Keza giiniimiiz
iliskilerinde ve Ortadogu gibi bolgesel konular ve giivenlik olaylarinda da bu
durumun net bir sekilde dis politika farklilig1 olusturdugu goriilmektedir.

Ote yandan ¢alismanin temel konusu olan Caferilik ise Iran sinirlari ice-
risinde Nadir Sah (1736-1747) déneminde resmi bir sekilde devletin mez-
hebi olmustur. Tiirkmen sahi olan Nadir Sah, tahta gectikten sonra Caferi
mezhebinin Osmanli Devleti tarafindan besinci mezhep olarak kabul edil-
mesini talep etmistir. Nadir Sah déneminde iki imparatorluk arasinda bas-
layan mektup diplomasisi, Osmanli tarafinin Sahin isteklerini kabul etme-
mesiyle savas durumuna doniigsmiistiir. Nadir Sah ilk olarak Kerkiik’e sal-
dirmistir. Ardindan Necef toplantilar1 diizenlettirerek isteklerini diger ulema
tarafindan kabul ettirmeye calismistir. Ancak bunlarda basarisiz olunca
Kars’a yeni bir saldir1 baslatmistir. Bu saldirilarda basarisiz olunca Sah baris
anlasmasi yapmay1 kabul etmistir (Kirca, 2020).

1.2. Modern iran-Tiirkiye iliskilerin Tarihsel Baglami

Osmanli imparatorlugunun resmi olarak dagilmasinin akabinde kurulan
modern Tiirkiye Cumhuriyeti ve Iran arasindaki iliskiler, 20. Yiizy1l basla-
rinda biraz daha farkli ve yakin bir boyutta cereyan etmistir.

I. Diinya savasina giden siirecte donemin konjonktiirii ve imparatorluk-
lar dénemindeki Sii-Siinni gerginliginin mirasi1 kendini hissettirecek sekilde
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iliskileri etkilemistir. Ozellikle iki devlet icerisindeki uluscu sdylemlerin art-
masl, Iran’in 6zellikle Anadolu’daki milliyetci hareketin genislemesinden
endigelenmesi ve Tiirkiye’nin Iran’in herhangi bir toprak talebinde buluna-
bilme ihtimaline karsin goreceli olarak mesafeli bir tutum icerisinde hareket
etmistir (Elhan - Karaoglu, 2022). Ancak, 7 Kasim 1922 tarihinde, Muhiddin
Akyliz'lin Tahran’a biiylikelci olarak atanmasi ile iligkilerin daha iyi bir bo-
yuta gevrilme istegi Ankara hiikiimeti tarafindan ortaya konmustur (Atatiirk
Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, 2024).

Modern devletlerin ilk iliski ddneminde $ii-Stinni mezhepsel farkliliklar-
dan ziyade bolgedeki sorunlar ve uluslararas: sistemin ortaya koydugu bazi
dayatmalar gerginliklere neden olmustur. Lozan antlasmasi ve Irak’in Ingiliz
sOmiiriisii altina girmesi gibi sebepler iki {ilkenin temkinli hareket etmesine
neden olmustur. Mezhepsel olaylardan ziyade bélgede asiretlerin yeni hiikii-
metleri tanimamasi ve bolgedeki Kiirt isyanlari iki devletin iliskilerini gelis-
tirmesin ve bolgesel anlamda is birligi yapmasini zorunlu kilmustir. Tkili ilis-
kilerin gelistirilmesi anlaminda ilk resmi antlasma olarak kabul edilen 22
Nisan 1926 tarihli Emniyet ve Muhddenet Mudhedesi imzalanmistir (Komisyon,
2025). Her ne kadar bu antlasma imzalansa da bolgedeki sinir giivenlikleri
bir siire daha iki {ilkenin arasinda dikkat etmesi gereken ve birbirine karsi
glivenlik perspektifinden iliskiler gelistirmesine neden olmustur. Ancak
Riza Sah Pevle’nin Ankara ziyareti ve ardindan imzalanan Sadabat Pakt ile
iliskiler en iyi donemine girmistir. Ayni sekilde Mustafa Kemal Atatiirk’iin,
Sah Pevlevi’ye kars1 samimi ve dostane yaklasimlari iki tilke arasindaki iliski
siirecini gelistirmistir (Erdal, 2012).

Soguk savasin baglamasiyla iligkiler tekrardan uluslararasi sisteme para-
lel sekilde evrilmistir. Bu donemde de herhangi biz mezhepsel olarak kayda
deger bir kirlmanin oldugunu séylemek zordur. Ozellikle Tiirkiye’nin
NATO ve Bati ile ikili iligkilerini arttirmasi ve Iran’m ABD ile yakinlasma
siireci, 1979 Iran devrimine kadar normal bir seyirde izlemistir. 1979 [ran
Islam Devrimi ile bu iki iilke arasindaki iliskiler de degismeye baslamistir.
fran’da hem dis politika hem de i¢ politika anlaminda koklii degisikliklere
sebebiyet veren bu devrim, genelde Sii kimliginin bir dis politika arac1 haline
doniismesine neden olmustur (Elias - Erol, 2021). Tiirkiye ise bu devrim
kargisinda temkinli davranarak, fran’in kendi siyasal Islamci rejimini Tiir-
kiye’ye tasimasindan endise duymustur.

1.3. Siinni (Tiirkiye) ve Sii (iran) dinf dinamiklerinin anlasiimasi
Siinni ve Sii Islam arasindaki ayrim, Hz. Muhammed’in (sav) 632 yilinda
vefatindan sonra Miisliiman toplumunun liderlik sorunuyla baglamistir. Bir
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grup, Hz. Ali’nin halife olmasini savunurken (Siiler), diger grup toplumun
sectigi bir lideri desteklemistir (Siinniler). Bu ayrim, zamanla inang ve pratik
farkliliklarina doniismiistiir. Siiler, imamlarin masumiyetine ve 12. Imam’in
(Mehdi) doniisiine inanirken, Siinniler boyle bir inanca sahip degildir. Tarih
boyunca siyasi ve mezhepsel ¢atismalar yasanmis olsa da giiniimiizdeki ge-
rilimler daha cok siyasi, jeopolitik ve gii¢ miicadeleleriyle iliskilidir. Ozellikle
fran ve Suudi Arabistan arasindaki rekabet, Siinni-Sii catismasini koriikle-
mektedir. Ancak, bircok Miisliiman i¢in etnik, ulusal ve siyasi baglhliklar
mezhepsel ayrimlardan daha dnemlidir (Tarik, 2019). Tiirkiye ve Iran 6ze-
linde ise Islam diinyasinda farkli mezheplerin liderligini {istlenen iki &nemli
devlet figiirii olarak goriilmektedir. Tiirkiye cogunlukla Siinni, Iran ise Sii
mezhebine mensup bir niifusa sahiptir. Bu mezhepsel fark, tarih boyunca iki
tilkenin siyasi ve diplomatik iliskilerini dogrudan ve dolayl olarak etkilemis-
tir.

Mezhepsel ayrim Osmanlilarin $§iiligi bir tehdit olarak gorerek Ana-
dolu’daki Sii gruplari kontrol altinda tutmaya calismasindan veya Iran’in ise
Siiligi devlet ideolojisi haline getirerek Osmanli’ya kars: bir kimlik olus-
turma ¢abalarindan, gliniimiize kadar farkli sekilde cereyan etmistir. Mez-
hepsel farklilik genel olarak 6nemli bir nokta haline gelmistir. Lakin ¢alisma
konusunda genel olarak bu mezhepsel farkliliktan ziyade Caferilerin du-
rumu anlasilmaya ¢alisilacaktir. Siilik, fran’in genel olarak ulusal kimliginin
bir parcasidir. Tarihsel siirecten giiniimiize kadar mezhepsel bir durumdan
ziyade bir ulusal kimlik olarak 6n plana cikmustir. Bir nevi Iran 6zelinde mil-
liyetciligin ¢ikis noktasi olarak diisiintilmektedir. Burada bat1 tarzi bir milli-
yetcilikten farkli olarak Iran igerisinde dini saikler ile olusmus, sekiiler ol-
mayan milliyetciligin insasi olarak ele alinabilir (Atuk, 2017).

2. Caferi Mezhebi ve Etkisi

Tiirkiye-ran iligkilerinde Caferilik, 6zellikle dini ve kiiltiirel baglamda
énemli bir konudur. Caferi topluluklarina gore Caferilik, Hz. Imam Cafer
Sadik (a.s)’1n &gretilerini temel alan ve Hz. Resulullah (s.a.v)’dan sonra Is-
lam toplumunun 6nderliginin 12 imama (ilk imam Hz. Ali olmak iizere) ait
olduguna inanan Ehl-i Beyt mektebinin bir ifadesidir. Bu mektep, Isnaase-
riyye veya Siilik olarak da bilinir. Ancak Caferilik, diger Islami mezheplerden
farkli olarak, imamlarin sozlerinin kendi kisisel yorumlar1 degil, dogrudan
Hz. Resulullah’in 6gretilerinin bir devami olduguna inanir. Bu nedenle, Ca-
ferilik bir “mezhep” olarak degil, Islam’in &zii ve Hz. Peygamber’in orijinal
pretilerinin korunmus hali olarak goriiliir. Imamlar, Allah’in emri ve Hz.
Peygamber’in tayiniyle belirlenmis ilahi rehberler olarak kabul edilir. Bu
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mektep, 6zellikle Iran, Irak, Azerbaycan ve Liibnan gibi iilkelerde yaygindir
ve Islam’in temel kaynaklarina (Kur’an ve Siinnet) siki sikiya baghdir (Ttir-
kiye Caferileri Vakfi, 2025; Ataibis, 2019).

Caferilik, Islam’mn temel inan¢ esaslarini kabul eder ancak bazi noktalar
Stinni mezheplerden farklidir. Tevhid, adalet, imamet ve peygamberlik gibi
temel konularda ayrim gostermektedir. Caferilerin temel olarak en net se-
kilde Sunni mezhebinden ayrimi, Hz. Ali’yi ve onun soyundan gelen imam-
lar1 islam’in gercek liderleri olarak kabul etmeleridir. Bu ¢alisma igerisinde
Caferilik ve Sunni mezhebin farkliliklarindan ziyade Iran-Tiirkiye iliskileri
tizerindeki etkisi analiz edileceginden daha fazla detaylandirma yapilmaya-
caktir.

Iran Islam Cumbhuriyeti, 1979’daki devrim ile Caferiligi temel mezhep
olarak kabul etmistir. Azerbaycan, Irak ve Liibnan icerisinde de yayginlik
gosteren mezhep, kisa zamanda genis bir takipgi kitlesine ulagmustir. Tiir-
kiye’de ise Caferilik siklikla Alevilik ile karistiriimaktadir. Lakin Alevilik ve
Caferiligin birbirinden ayrildig1 birgok durum s6z konusudur. En kisa sek-
liyle Tiirkiye’deki Aleviler kismi sekilde Oniki Imamc Siilik ile Hanefi-Ma-
turidi arasinda yer alan, Hanefi mezhebine daha yakin bir dini gruptur (Giin-
gor, 2014). Bu farkliligin bilinmesi ¢alisma igerisinde neden Caferilik iize-
rinden bir inceleme yapildigin1 6zetlemesi agisindan 6nemlidir. Aksi tak-
dirde Alevilik ve Caferiligin ayn1 mezhep olarak diisliniilmesi ¢alismanin da
ilerleyisini farkli bir boyuta gotiirme ihtimali yiiksektir.

Iran’in dis politikasi, Islam Cumhuriyeti’nin kurulmasindan sonra Islam
kimligi temelinde sekillenmis, Sii siyasal Islam, Velayet-i Fakih, anti-emper-
yalizm ve tarihsel miras gibi unsurlar iizerine insa edilmistir. Iranlilik kim-
ligi, tarihsel siirecte degisime ugrayarak Sasani doneminde siyasal bir boyut
kazanmuis, Safevi doneminde Siilik tizerinden giiclendirilmis ve Pehlevi do-
neminde milliyetci bir ideolojiye déniistiiriilmiistiir. 20. yiizyilda Iran’da
milliyetcilik, 6zellikle Kacar ve Pehlevi donemlerinde kurumsallasmis, ulus-
devlet anlayisiyla sekillendirilmistir. Humeyni sonras: dénemde ise Iran mil-
liyetciligi ve Sii siyasal Islam ic ice gecerek dis politikada belirleyici bir faktor
haline gelmistir. Iran, tarihsel gecmisini ve ulusal kimligini dis politikasinda
kullanarak bolgesel liderlik iddiasini siirdiirmeye ¢caligmaktadir.

fran’in dis politikasi, tarihsel olarak din ve devletin ic ice gectigi bir an-
lay1s iizerine insa edilmistir. Safeviler déneminde Siilik, Iran’in kimliginin
ayrilmaz bir parcasi haline gelirken, bu mezhepsel yap1 Osmanl ve diger
Siinni giiclere kars1 bir siyasi ara¢ olarak da kullanilmustir. 1979 Iran Islam
Devrimi sonrasinda ise dini liderlige dayali bir yénetim benimsenmis, Islam
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hukuku temelinde sekillenen bir devlet modeli olusturulmustur. Dis politi-
kada ise Iran, ulus-devlet anlayisindan ziyade Islam birligi ilkesine dayanarak
kendisini uluslararasi sistemde Bat1 merkezli diizene karsit bir konumda ko-
numlandirmistir. Bu siirecte Velayet-i Fakih’in belirleyici rolii, Islami ku-
rumlarin  etkisi ve devrim ihraci politikast ©6n plana gkmustir
(Rigiderakhshan, 2020).

Tiirkiye’deki Caferi toplulugu biiyiik 6lgiide Azeri kokenli olup, 6zellikle
Kars ve Igdir bolgelerinde yogunlasmustir. Bu topluluk, tarihsel goglerle Tiir-
kiye’nin farkli bolgelerine yayilmistir (Yurtseven 2024). Caferiler, Azeriler
ve sonradan Caferilige gecen Miiteseyyiler olmak {izere iki ana gruba ayrilir.
Azeri Caferiler en biiyiik grubu olustururken, Miiteseyyiler daha kii¢iik bir
topluluktur ve Alevi, Safii veya Hanefi kokenlilerden olusmaktadir. Tiir-
kiye’de tiim Azeriler Caferi degildir; Karapapaklar ve Terekemeler gibi Stinni
Azeri gruplar da bulunmaktadir. Miiteseyyiler, Siilesen veya S$ii egilim tasi-
yan bireyleri ifade ederken, Caferiler, kendi mezheplerine gegenler icin
“hakki goéren” anlamina gelen “Mustabsir” terimini kullanmaktadir (Banaz,
2018).

3. Caferi islam’inin iran Dis Politikasindaki Rolii

Din, sadece bireyler arasinda bir bag kurmakla kalmaz, ayn1 zamanda or-
tak degerler yaratarak ulusal ve uluslararasi siyasette 6nemli bir unsur haline
gelir. Uluslararasi Iligkiler (Ul) disiplininde dinin etkisi 6zellikle Soguk Sa-
vas sonrast ve 11 Eyliil saldirilariyla daha fazla arastirilmaya baslanmistir.
Ancak Ul, modern Bati felsefesine ve sekiiler yapiya dayandigi icin uzun siire
dini faktorleri goz ardi etmistir. Aydinlanma diisiincesi, dini irrasyonel ve
ilkel bir unsur olarak degerlendirmis, gii¢lii modern devletin dini bagliliklar
ortadan kaldiracag: diistiniilmistiir. Ancak modernite, dinin yok olmasina
degil, aksine yeniden giiclenmesine yol acmustir. Ul disiplini, sekiiler temel-
lere dayandig icin dinin etkisini uzun siire geri planda birakmus, 6zellikle
dini savaglar sonrasi sekillenen modern uluslararasi sistemde dinin rolii goz
ardi edilmistir.

Ancak, 21. Yiizyilin baslarinda 6zellikle fran Islam devrimi ve ardindan
9/11 saldirilariyla din UT igerisinde siklikla kullanilan bir durum haline gel-
mistir. Dinin dis politikaya etkisi hem i¢ hem de dis faktorler iizerinden se-
killenmektedir. I¢ politikada din, ulusal kimligi ve toplumsal yap1y1 etkileye-
rek dis politika kararlarim yénlendirebilir. Ozellikle Ortadogu’da din, devlet
yonetiminde ve uluslararasi iliskilerde belirleyici bir faktor haline gelmistir.
Iran gibi iilkelerde din, dogrudan devlet yoénetimi ve dis politika ajandasina
yon vermektedir. ABD ve Hindistan gibi sekiiler yapiya sahip tilkelerde ise
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dini gruplar, lobi faaliyetleri ve ¢ikar gruplari aracilifiyla dis politikaya etki
edebilmektedir. Ayrica din, uluslararasi iliskilerde rekabet ve ¢atigsmalarin
temel sebeplerinden biri olabilmekte, rnegin Iran ve Suudi Arabistan gibi
tilkelerin dis politika hedeflerinde belirleyici rol oynayabilmektedir. 21. yiiz-
yilda dinin UT’de yeniden yiikselisi, sekiilerlesme tezine meydan okumus ve
modern Ul anlayisinda yeniden gz 6niinde bulundurulmasi gereken bir fak-
tor haline gelmistir (Uysal, 2022).

Bu noktadan hareketle mezhepsel olarak Caferiligin dogrudan Iran’in dis
politikasinda etkiye sahip oldugu sdylenebilir. Iran dis politikasinin en
onemli ilkesi, Velayet-i Fakih ideolojisinin dis politikaya uyarlanmasidir. Bu
ideoloji 6zellikle Islami araglar ve hedeflere sahip bir dis politika anlayisidir.
Velayet-i Fakih, Sii Islam {izerine insa edilmistir (Celik, 2016). Buna ek ola-
rak kurguladigi Sii timmetgiligi ile Iran, kendi bolgesel ve kiiresel jeopolitik
hedeflerine ulagmaya ¢alismaktadir. Bolgesel diizeyde Sii mezhebinin daha
genis Olgekte komsu {iilkeler tarafinca da benimsendigi bir imparatorluk ha-
yali mevcuttur. Kiiresel diizeyde ise Mehdilik inanci dogrultusunda tiim Si-
ileri birlestiren bir yap1 insa etmeyi arzulamaktadir (Elias - Erol, 2021).
Bagka bir ifadeyle, Iran, Sii ve Caferilik gibi mezhepleri kullanarak, dini ve
siyasi anlamda bolgede ve kiiresel dlgekte lider pozisyonuna gelmeyi hedef-
lemektedir. Kuskusuz bu da Tiirkiye gibi Sunni mezhebe mensup komsu
tilkelerin hem tepkisine hem de politik acidan 6nlem ve yeni stratejiler ge-
listirmesine neden olmaktadir.

4. Caferi islam’inin iran-Tiirkiye iliskilerine Etkisi

Caferiler, Tiirkiye’de resmi olarak taninan bir mezhep degildir. Bu du-
rum, ibadet ve egitim gibi alanlarda bazi zorluklara neden olabilmektedir.
Tiirkiye’de Caferiler, genellikle kiiltiirel ve dini kimliklerini korumak icin
kendi dernekleri ve camileri iizerinden bir araya gelmeye ¢alismaktadir. Tiir-
kiye’de Caferilerin 6zellikle Cumhuriyetin ilanindan sonra birtakim prob-
lemler yasadiklar1 bilinmektedir. Her ne kadar giiniimiizde bu sorunlarin
daha az bir boyuta gelmesi sevindirici bir durum olarak goriilse de kismen
Caferilige kars1 Ttirkiye sinirlari icerisinde bazi konularda halen birtakim so-
runlarin oldugu ifade edilmektedir (Morkog, 2023). Bu s6z konusu problem-
lerin farkinda olan Iran ise bazen bu durumu kendi lehine firsata cevirme
egilimindedir. Bazen de Caferiler ile dogrudan iliskiler kurarak Tiirkiye ile
olan iliskilerine yon vermeye calistig1 goriilmektedir.

Tiirkiye-Iran iliskilerinde genel olarak Sii mezhebinin bir etkisi oldugu
goriilmektedir (Sefer, 2017). Bu durum Osmanli-Safevi imparatorlugu siire-
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cinden itibaren var olan mevcut sinir giivenligi ve egemenlik {izerinden iler-
lemistir. Zamanla bu rekabet veya iliski denilebilecek stireg, iki imparatorlu-
gundan birbirine karsi géstermis oldugu tutum ile modern ulus-devlet siire-
cine kadar stabil hareket etmistir. 20.ylizy1l esasinda iki devletin birbiriyle
yakin iligkiler kurdugu bir dénem olarak ilerlemistir. Ancak 21. yiizyila
dogru ilerlerken 6zellikle Iran Islam devrimi sonrasi birtakim anlagsmazliklar
s0z konusu olmaya baslamistir. Bu anlagsmazliklarin da daha ¢ok birbiri ige-
risindeki Caferi vatandaslarin aksine bolgesel anlamdaki mezhepsel rekabet
{izerinden cereyan ettigi goriilmektedir. Bunun da temel nedeni; Iran’in yil-
lardir $ii mezhebini bolgesel gii¢c olma yoniinde Irak, Liibnan, Yemen ve Su-
riye gibi iilkelerde kullanmasidir. Veyahut rejim ihraci ¢abasi olarak goriin-
mektedir. Ancak bunun aksine Tiirkiye'nin bolgesel anlamda mezhepsel ola-
rak 6zelde de Caferiler {izerinden veya Sunni mezhep iizerinden insa ettigi
bir rejim siireci olmamustir. Bu siirecin son yillarda Ortadogu ve bolgesel
meselelere yaklasim noktasinda ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir.

Iran Islam devrimi sonras: ézellikle Sah rejiminin ortadan kalkmasiyla
Sii’'lerin rejimi ele gecirmesi ve sonrasi siireg iki tilke arasindaki iliskiler i¢in
birtakim zorluklar getirmistir. Bu durum Tiirkiye’deki Caferilerin veya Ale-
vilerin Islam devriminden etkilenmesi durumu degildir. Keza Iran Islam dev-
rimi sonrasi Caferi ve Alevilerden ziyade milliyetci Islami kesim devrimden
etkilenmistir. Iran devrimi ile ilgili yayinlar Tiirkce’ye cevrilmistir. Ancak bu
beklenildigi gibi Caferiler ve Aleviler {izerinden olmamistir. Ancak devrim
sonrast iki tilkenin kendi dis politikalarindaki net bir bicimde belli olan mez-
hepsel farklilik bolge iilkeleri ile olan siireclerde etkili olmustur. ran, Sii nii-
fusunun yogun oldugu iilke ve bolgelere yonelik ciddi ¢alismalar baslatmis-
tir. Ortadogu’ya iliskin mezhepsel bir politika yiiriiterek Tiirkiye ile zaman
zaman gerilimli siiregler yasamustir. Ornegin, Suriye icerisinde her ne kadar
ciddi bir Sii kesimi bulunmasa da Liibnan ve Hizbullah {izerinden bu cog-
rafya da kendi doktrinlerini gerceklestirmeye calismustir (Nargiil, 2020).
Keza komsusu dahi olmadig1 Yemen’de yillarca yiiriittii§ii propaganda ve
vekalet savaslar1 da bu konuda 6rnek olabilir.

Bu farkliligin sebebi ise Tiirkiye’nin bolgesel anlamda daha fazla is birli-
gine 6nem vermesi ve genis ¢ercevede sorunlarin ¢éziimii i¢in gostermis ol-
dugu dis politika egilimidir. Bircok mecra ve alanda, Tiirkiye Iran’in bélge-
deki faaliyetlerini elestirerek bundan hosnutsuzlugunu dile getirmektedir.
Buna ragmen iki iilke iliskilerini kesmekten olduk¢a uzak tutumlar sergile-
mistir. Nedeni hem bolgesel sorunlar hem de iki iilke arasindaki Kiirt so-
runu probleminin devamudir. Iran, Tiirkiye’ye sunmus oldugu istihbarat des-
teginin yani sira, Tiirkiye’nin Kiirt sorununa iliskin uyguladig politikalar1 da
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desteklemektedir. Aslinda bu iki {ilke arasinda bir noktada Kiirt sorunun
Caferilik ve Alevilik meselesinden daha fazla iliski ag: {irettigini gostermek-
tedir. Ciinkdi, dis politikada Tiirkiye’nin Iran ile iligkileri biiyiik dlciide jeo-
politik ve ekonomik ¢ikarlar ekseninde sekillenmistir. Mezhepsel farkliliklar
ikincil planda kalmustir. Ancak bolgesel giic dengeleri ve Orta Dogu’daki
mezhep catigmalari Tiirkiye’nin Iran ile iliskilerinde zaman zaman gerilim
yaratmustir. fran’in Caferilik eksenli politikalar1 ve 6zellikle Irak ve Su-
riye’deki Sii milis gruplara verdigi destek, Tiirkiye'nin bolgesel ¢ikarlariyla
zaman zaman catigmistir. Bununla birlikte, Tiirkiye, Iran’la dogrudan bir
mezhep catismasindan kaginarak, iliskilerini daha ¢ok ekonomik is birligi ve
diplomatik diyalog cercevesinde siirdiirmeye ¢alismistir.

Tiirkiye-Iran iliskilerinde mezhepsel olarak bélge iilkelerine karst tutum-
larda 6nemli Slciide farklilik géstermektedir. Ozellikle Tiirkiye’nin bolgede
yasayan Tiirkmenler ile bag kurma cabalar1 ve onlarla siki iligkileri bazen iki
{ilkenin kendi iclerinde rekabet etmesine neden olmustur. Ornegin, Tiirkiye,
Irak ve Suriye’de yasamakta olan Sii Tiirkmenlerin Iran ile daha siki iliskiler
kurmasini engellemektedir. Bunun yani sira, bélgedeki Siinni Arap gruplari-
nin da mezhepsel olarak Tiirkiye ile paralel siyaset izlemesini saglamaktadir
(Kiintay, 2021).

Sonug¢

Tiirkiye ve Iran, tarihsel rekabetlerine ragmen cografi konumlari ve ortak
sinirlar: nedeniyle is birligini stirdirmek zorunda olan iki bolgesel gii¢ olarak
kalmaya devam etmektedir. Ekonomik iliskiler, enetji is birlikleri ve bolgesel
glivenlik konularinda her iki {ilke zaman zaman farkli politikalar izlese de
tarih boyunca siiregelen dengeli rekabet ve diyalog gelenegi gliniimiizde de
devam etmektedir.

Iran, Caferiligi resmi mezhebi olarak benimsemis ve bu mezhebi diinya
capinda yayma c¢abalar1 icindedir. Bu durum, Tiirkiye’deki Caferi niifus {ize-
rinde Iran’in etkisini artirabilecegi endisesi veya egemenlik haklarina karsi
bir tehdit olacagr konusunu sik¢a giindeme getirmektedir. Buna ragmen,
Tiirkiye, laik bir devlet yapisina sahip oldugu icin Iran’in dini etkisini sinir-
lamaya calismaktadir. Ozellikle Iran devrimi sonrasinda bu tutumunu net
bir sekilde ortaya koymustur. Ancak, halen 6zellikle Dogu Anadolu’daki Ca-
feri niifus, Iran ile dini ve kiiltiirel baglarini bir sekilde siirdiirmeye devam
etmektedir. Bu yiizden bir bagka endisede Iran’in, Tiirkiye’deki Caferi top-
lumu iizerinden dini ve siyasi niifuzunu artirmaya yonelik girisimlerde bu-
lunacag: endisesi olmustur. Ancak Iran tarafindan buna yénelik ciddi bir ¢a-
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lisma yapilmamuistir. Daha ¢ok Islam devrimi sonrasi, devrimin ihracati bag-
laminda baz1 temel eserler Tiirkge’ye cevrilerek devrimin icerigi ve 6nderligi
hakkinda propaganda olarak stirmiistiir.

Yine de bu endiselere karsi, Tiirkiye, Caferi niifusun haklarini korumak
ve Iran’in olas1 etkisini dengelemek icin cesitli politikalar gelistirmektedir.
Ornegin, Caferi niifusun egitim ve ibadet ihtiyaclarini kargilamaya y&nelik
adimlar atilmaktadir. Bir¢ok bolgedeki Caferi vatandagslarin ibadet haklarina
sayg1 gosterilerek, camileri Tiirkiye devleti tarafindan karsilanmaktadir. Her
ne kadar tarihsel olarak birtakim ayricaliklara maruz kalsa da Caferilere yo-
nelik son yillarda olumlu politikalarin olusturuldugu gériilmektedir.

Calisma icerisinde Caferilerin dogrudan Tiirkiye-iran iizerindeki iliskisi
incelenmeye calisilmistir. Bu inceleme sonrasi iki devlet arasindaki iligki-
lerde Caferilerin beklenen oranda etkili bir faktor oldugu goriilmemektedir.
Ilk baslarda tarihsel siirecten gelen mezhepsel farkliligin ciddi oranda dikkat
gektigi sonucuna ulasilmigtir. Ancak dini bir faktor olarak bu iki devlet ara-
sindaki iligkilerin zaman zaman inisli ve ¢ikisli olmasinda daha farkli faktor-
lerin etkisi ortaya cikmugtir. Ozellikle bolgesel giic olma hedefi, iki devle-
tinde diger Miisliiman iilkeler {izerinde hakimiyet kurma fikri, bolgedeki
Kiirt sorunu, Bat1 ve ABD ile olan iliskilerden, bolgesel giivenlige ve ekono-
miye kadar bircok faktdriin daha fazla ve etkili oldugu gézlemlenmistir. iki
devlet zaman zaman farkli politika ve tutumlar igerisinde yer alsa da iliskile-
rini tam olarak kesmemistir. iki {ilke arasindaki iliski siirekli devam eden bir
ivme ile hareket etmektedir.

Kaynakga

Akgiil, L. Hilal. “Riza Han’in (Riza Sah Pehlevi) Tiirkiye Ziyareti”. Istanbul Universi-
tesi Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii Yakin Dénem Tiirkiye Arastirmalart
Dergisi 7 (2005), 1-42.
Ataibis, Soner. Caferiligin inang-Ibadet Esaslar: ve Tiirkiye’de Caferiler. Siileyman Demi-
rel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.
Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu. “Muhiddin Akyiiz (1870-1940)”. Ata-
tiirk Ansiklopedisi. Atatilirk Arastirma Merkezi Baskanligi, 19 Mart 2024.
https://ataturkansiklopedisi.gov.tr/bilgi/muhiddin-akyuz-1870-1940/

Atuk, M. Volkan. “Iran Sahi Riza Pehlevi’'nin Tiirkiye Ziyareti”. Cagdas Tiirkiye Tarihi
Aragtirmalar Dergisi 35 (2017), 219-247.

Banaz, Saban. “Tiirkiye’de Ca’Feriler”. Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2018), 29-62.

Celenk, Mehmet. “Safevilerin Din Politikasi ve Iran’in Siilesme Seyri”. Canakkale On-
sekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2014), 7-35.



194 | TURKIYE'DE CAFERILER

Celik, Kadir Ertac. “Islam Devrimi Sonrasi Iran’da Kimlik ve D1s Politika: Konstriik-
tivist Bir Bakis”. Bolgesel Calismalar Dergisi 1/1 (2016), 251-274.

Efe, Haydar - Kizil, Murat. “Sinir Kavrami ve Tarihsel Siireg iginde Tﬁrkiye—iran S1-
nirmnin Olusumu ve Onemi”. Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Der-
gisi (Erzsosde) X-1 (2017), 77-90.

Elhan, Nail - Karaoglu, Orhan. “Uluslararasi Dostluk Cercevesinde Tiirkiye-Iran ilis-
kileri: Mustafa Kemal Atatiirk ve Riza Sah Pehlevi”. [ran Calismalar Dergisi
6/2 (2022), 203-226.

Elias, Firas - Erol, Mehmet Seyfettin. “Islam Devrimi Sonrasinda Iran Dis Politikasi-
nin Ummu’l Kura Teorisi Baglaminda Analizi”. Uluslararas: Kriz ve Siyaset
Aragtirmalar Dergisi 5/1 (2021), 361-385.

Erdal, Ibrahim. “Atatiirk Dénemi (1923-1938) Tiirk-Iran Iliskileri ve Sadabad
Pakt1”. Karadeniz Arastirmalar: 34 (2012), 77-88.

Giingér, Ozcan. “Aleviligin Caferilikle Iliskisinin Sosyolojik Igerik Analizi”. Tiirk Kiil-
tiirii ve Hac Bektag Veli Arastirma Dergisi 71 (2014), 83-110.

Karadeniz, Yilmaz. “Tiirkiye-iran liskilerine Tarihi Perspektiften Genel Bir Bakis”,
2024. https://www.cihannuma.org/dergilerimiz/cihannuma-dergi-5-
sayi/turkiye-iran-iliskilerine-tarihi-perspektiften-genel-bir-bakis/

Kirca, Ersin. “Osmanli — iran Resmi Yazigmalarina Gére Osmanli Devleti’nin Nadir
Sah ve Caferilik Mezhebine Yaklasimi (1736-1746)”. Tokat Gaziosmanpasa
Universitesi Sosyal Bilimler Aragtirmalar: Dergisi, 392-408.

Komisyon. “Tiirkiye-Iran Dostluk ve Giivenlik Antlasmasi — 1926”. Hukuk Ansiklope-
disi, ts. https://hukukbook.com/turkiye-iran-dostluk-ve-guvenlik-antlas-
masi-1926/

Kiintay, Burak. “Tiirkiye-Iran Iliskilerinde Bolgesel Krizler ve Firsatlar: Son Dénem
Gelismeleri Ekseninde Bir Degerlendirme”. TESAM Akademi Dergisi 8/1
(2021), 1-24.

MFA. “Tiirkiye-Iran ~Siyasi Iligkileri”. 2025. Erisim 02 Subat 2025.
https://www.mfa.gov.tr/turkiye-iran_siyasi-iliskileri.tr.mfa

Morkog, Neriman. “Tiirkiye’de Caferilerin Mezhebi Kimliklerinden Dolay1 Yasadik-
lar1 Dislanma ve Ayrimcilik”. Akademik Hassasiyetler 10/23 (31 Aralik 2023),
346-380. https://doi.org/10.58884/akademik-hassasiyetler.1338154

Nargiil, Semih. “Suriye Krizinin Tiirkiye-Iran Iliskilerine Etkileri”. Sosyal, Begeri ve
Idari Bilimler Dergisi 3/12 (2020), 1010-1026.

Palabiyik, Mustafa Serdar. “Sadabad Pakt1 (8 Temmuz 1937): ittifak Kuramlar1 Agi-
sindan Bir Inceleme”. Ortadogu Etiitleri 2/3 (2010), 147-179.

Rigiderakhshan, Mohammad. “Iran’in Dis Politika Kimligini Olusturan Faktorler”.
Vakaniivis- Uluslararasi Tarih Aragtirmalar Dergisi 5/1 (2020), 390-410.

Sarikaya, M. Saffet, “Dini ve Siyasi Bakimdan Osmanli-Iran Miinasebetleri”, Tiirk
Kiiltiirii, Say1 363, (Temmuz 1993), 406-422.

Sefer, Yavuz. “Caferilerde Mehdi Inanc1 ve Giiniimiizdeki izdiisiimleri”. Uluslararas:
Mehdilik Sempozyumu Bildirileri. 571-582, 2017.

Tarik, Ramazan. “Siinni ve Sii Islam: Modern Catismanin Tarihsel Baglami”. Bitlis
Islamiyat Dergisi 1/1 (2019), 73-76.

Tiirkiye Caferileri Vakfi. “Caferilik Nedir?” Erisim 21 Subat 2025. https://tur-
cav.org/kurumsal/caferilik-nedir



TURKIYE'DE CAFERILER | 195

Uysal, Elif. “Din, Uluslararasi Iliskiler ve Dis Politika Uzerine Kavramsal Bir Cer-
ceve”. Necmettin Erbakan Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 4/1
(2022), 85-99.

Yurtseven Muhammet, Cinar Fatih, Akbay Yunus Emre, Tekin Aleaddin. “The
Qur’an Teaching Activities Of Ja‘fari Communities in Tiirkiye: An Analysis
From The Perspective Of Instructors”. Religions, 16(4), (2025)1-20.

Yurtseven Muhammet. Kafkasya’daki Caferi Topluluklarinin Kur’an-I Kerim Egitimi
ve Ogretimine Yonelik Yaklagimlarinin Analizi: Igdir Ornegi. Uluslararast
Kafkasya’da Islam ve Medeniyet Sempozyumu I, Kars: 2024.

Yiicealtay, Ceren. “Iran-Irak Savasi ve Tiirkiye Uzerine Etkileri”. Bellek Uluslararast
Tarih ve Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi 4/1 (2022), 21-34.

Ogr. Gér. Dr. Kamil TARHAN

1993 yilinda Konya’da dogdu. 2016 yilinda Selcuk Universitesi Uluslararast {liskiler ala-
nindan mezun olarak lisans derecesini aldi. Ayni yil bagladidr yiiksel lisans egitimini 2018
yilinda Sosval Bilimler Enstitiisinden Uluslararast Iliskiler alaninda tamamladi.

2019 yilinda Malezya Uluslararas Islam Universitesinde Siyasal Bilgiler alaninda doktora
egitimine baglad:. Egitimini 2024 yilinda tamamlayarak, Ankara Sosyal Bilimler Univer-
sitesinde Ogr. Gor. Dr. olarak Uluslararasi Iliskiler boliimiindeki gérevine basladi.



196 | TURKIYE'DE CAFERILER



11. BOLUM

Caferi Medreselerinde Mantik Egitimi Uzerine Bir
Degerlendirme

Dr. Ayse ACARER

Stileyman Demirel Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii,
Mantik Anabilim Dali, Isparta, Tiirkiye
e-mail: aysesavkliyildiz@sdu.edu.tr

Girig

Islam diinyasinda medreseler, dini ve ilmi gelenegin aktarildigi, ayni za-
manda bilimsel arastirmalarin yiiriitiildiigli temel kurumlardan biri olmus-
tur (Akytiz, 2024). Medrese gelenegi 6zellikle Abbasi doneminden itibaren
cesitli cografyalarda, degisen siyasi ve kiiltiirel kosullar altinda sekillenerek
giiniimiize kadar varhgin siirdiirmiistiir. Bu baglamda, Sii Islam’in Caferi
(Imamiyye) mezhebine mensup topluluklar arasinda kurulan ve faaliyet g&s-
teren medreseler, diger Islam medreseleri gibi dini ilimlerin 6gretimini mer-
keze alsa da kendine 6zgii fikhi (Yurtseven vd., 2025), kelami ve felsefi yak-
lasimlariyla ayrisan bir yapiya sahiptir (Albayrak, 2006).

“Caferi medresesi” kavramu, genellikle Sii Islam diisiincesine ait kurum-
lar biitiiniinii ifade eder. Bu medreselerin tarihi, Iran, Irak, Azerbaycan, Liib-
nan gibi cografyalarda yasanan mezhepsel gelismelerle sekillenmistir. Ozel-
likle Iran cografyasinda Safevi Devleti (1501-1736) déneminde Caferiligin
resmi mezhep olarak ilan edilmesiyle birlikte, bu medreseler kurumsal aci-
dan desteklenmis, entelektiiel faaliyetler agisindan da ivme kazanmustir (De-
deyev, 2008). Caferi medreselerinin 6n plana ¢iktig1 merkezler arasinda Tah-
ran, Kum, Isfahan, Necef ve Kerbela yer almaktadir. Her ne kadar tarih ice-
risinde farkli donemlerde politik ve sosyokiiltiirel degisimler yasansa da Ca-
feri medreseleri bu sehirlerde kesintisiz bi¢cimde faaliyetlerini siirdiirmeye
devam etmistir.

Caferi medreselerinde okutulan dersler genel hatlariyla dini ilimler
(Kur’an ilimleri, hadis, tefsir, fikih, kelam), dil ve edebiyat (Arap dili, edebi
metinler), tarih, cografya, astronomi ve matematik gibi alanlar1 kapsarken,
felsefe ve mantik dersleri de zamanla miifredatin ayrilmaz bir parcasi haline
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gelmistir (Yurtseven, 2024). Imamiyye ekoliiniin akilci yaklasimi ve Sii filo-
zoflarin Ozellikle metafizik ve mantik alanindaki yogun ¢alismalar1 saye-
sinde, Caferi medreselerinde felsefe ve mantik, derinlemesine incelenen,
alana dair temel metinlerin okutularak analiz edildigi disiplinler arasinda yer
almistir (Tabatabai, Mutahhari, 1996).

Giiniimiiz Caferi medreselerinde, tarihsel miras biiyiik 6l¢lide korun-
makla birlikte, cagdas egitim metotlar1 ve miifredat uyarlamalariyla zaman
zaman reformist adimlar atilmaktadir. Bu reformlar; modern tiniversitelerin
etkisi, global akademik literatiirle etkilesim ve 6grenci taleplerindeki donii-
siim nedeniyle ortaya ¢ikmaktadir. Béylelikle, geleneksel egitim anlayisiyla
modern pedagojik ilkelerin harmanlandig1 bir medrese profili olusturulmaya
calisilmugtr.

Bu genel agiklamalarla birlikte sonraki boliimlerde, Caferi medreseleri-
nin egitim sisteminin genel yapisi, felsefe egitiminin medrese miifredatin-
daki yeri, bu miifredat baglaminda mantik egitiminin tarihsel ve kuramsal
cercevesi ele alinacak; bu derslerin okutuldugu tarihi dénemlere isaret edi-
lecek ve mantik egitiminde 6ne ¢ikan hocalar ile okutulan metinlere dair bil-
gilerle analizlere yer verilecektir. Ardindan, Caferi medreselerindeki mantik
egitiminin yetkinligi ve ayirt edici yonleri incelenerek, bu egitime yonelik
mevcut ve muhtemel elestirel yaklagimlarla 6neriler ¢cercevesinde bir deger-
lendirme sunulacaktir.

1. Caferi Medreselerinde Egitim ve Felsefe Egitimi

Caferi medreselerinde egitim, diger Islami medreselerde de oldugu gibi
(Altunya, 2016; Evmes, 2020) hoca-talebe iliskisi ekseninde sekillenmistir.
Geleneksel anlamda, bir talebenin medrese egitimi boyunca sirasiyla gramer
(nahiv ve sarf), tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi temel dini ilimleri 6grenmesi
beklenir. Ardindan ileri diizeye gecen &grenciler, felsefe, mantik, kelam ve
fikth usulii gibi disiplinlerin daha karmasik metinleriyle karsilasir. Bu sis-
tem, Osmanli medrese gelenegindeki tedris usuliiyle benzerlik gostermekle
birlikte, Sil inanca 6zgii ek kaynaklar ve metodolojik vurgular nedeniyle
onemli farklar icerir. Ornegin, Imamet doktrinine iliskin incelemeler, Sii ke-
lam ekollerinin detayli ele alinip tartisilmasi, Isndaseriyye fikhinin incelikleri
gibi konular ve ayrimlari, Caferi medreselerinde 6nemli bir yer tutar (Nasr
vd., 1988).

Tarihsel siirecte, Caferi medreselerindeki egitimin etkili oldugu dénem-
ler, ozellikle Safeviler devriyle baglar. Bu donemde, fikih, kelam ve felsefi
diislincenin takviye edilmesi icin medrese orgiitlenmesi devlet politikasinin
bir uzantisi haline gelmistir. Ardindan Kagarlar donemi ve Pehlevi devrinde
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farkli reform girisimleri yasanmigsa da medreselerin temel yapisi, bagimsiz
hoca-talebe iliskisi ve ders usulleri 6ziinii korumustur. 1979 Iran islam Dev-
rimi’nden sonraki dénemde ise, Kum sehri merkez olmak tizere, Caferi med-
reselerinin énemi daha da artmugtir. Bu medreseler gerek Iran icinde gerek
fran disinda Sii topluluklar icin bir ekim merkezi haline gelmistir (Simsek,
2024).

Felsefe egitimi, Islam cografyasindaki medreselerde uzun siire tartisma
konusu olmustur. Ehl-i Siinnet i¢inde klasik donemde Gazali ile baslayan
felsefe elestirileri, daha sonra bazi medreselerde felsefe ve kelam c¢alismala-
rin1 sinirhi Sl¢lide desteklemistir. Buna karsilik, Sii [slam cografyasinda, 6zel-
likle de Imamiyye ekoliinde felsefi diisiince ve irfani gelenek, tarih boyunca
daha canli bigimde varligin siirdiirmiistiir. ibn Sin4, Molla Sadr3, Seyh Tsi,
Allame Tabatabai (Aydin, 2015) gibi biiyiik diisiiniir ve alimler, Caferi med-
reselerindeki felsefe geleneginin 6nde gelen isimleri arasinda sayilabilir
(Nasr vd., 1988).

Felsefe egitiminin, Caferi medreselerinde verilen egitimin tam olarak bir
parcast olarak kabul gérmesi, 16. yiizyll sonu ve 17. ylizyil baslarina karsilik
gelir. Safeviler doneminde, Tahran, [sfahan ve Kum gibi sehirlerde kurulan
medreselerde Islam felsefesi agirlikli olarak, Platoncu ve Aristotelesci dii-
stincenin Islam’a uyarlanisi gercevesinde islenmistir. Klasik eserlerin Arapca
cevirileri ve Iranli filozoflarin serhleri sayesinde, dgrencilere felsefi yontem
ve kavramlar 6gretilmis; hem kozmolojik hem de ontolojik sorular daha ¢ok
kelami baglamda derinlemesine tartisilmistir. Bu agidan Caferi medreseleri,
israki (Israkilik), messai (Aristotelesci) ve irfani (gnostik) felsefi akimlarin
kesistigi onemli merkezler haline gelmistir.

Tarihsel 6rnek olarak Isfahan Okulu, 17. yiizyilda Molla Sadrd’nin éncii-
liglinde gelisen felsefe gelenegiyle Caferi medreselerinde felsefe egitiminin
en parlak donemlerinden birini temsil eder. Molla Sadra’nin varlik, 6z, cev-
her, araz gibi temel kavramlara getirdigi yeni yorumlar (Aydin, 2018), islam
felsefesinin yani sira Sii diislincesine 6zgii kelami meselelerin de yeniden ele
alinmasini saglamistir. Bu dénemde, fikih ve kelam derslerinin yani sira fel-
sefe dersleri de yogun ilgi gérmiis ve bu konularda bilgi sahibi ¢ok sayida
Ogrenci yetismistir (Abbas, 2016).

1.2. Felsefe Derslerinin igerigi

Caferi medreselerinde verilen felsefe dersleri, genellikle Islam felsefesi-
nin klasik metinlerini merkeze alir. Klasik dénemde Farabi, Ibn Sini, Molla

Sadra gibi filozoflarin ana eserleri ile bunlarin serhleri 6gretilirken, modern
dénemde Allame Tabatabai, Murtazad Mutahhari gibi dlimlerin kaleme aldig1
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metinler de ders programlarina eklenmistir. Diger medrese geleneklerinde
verilen egitimle benzer sekilde, tipik bir felsefe dersinde su konular islenir:

Ontoloji (Varlik Felsefesi): Varligin mahiyeti, cevher-araz ayrimlari,
varlik ve yokluk iliskileri, imkan-viicib gibi kavramlar.

Epistemoloji (Bilgi Felsefesi): Bilginin kaynagi, dogruluk olgiitleri,
akil-vahiy iligkisi, sezgi ve ilham konulari.

Kelami Konular: Imimetin felsefi temelleri, Peygamberlik, Mead (ahi-
ret) ve niibiivvet meselelerinin rasyonel a¢iklamalar.

Ahlak Felsefesi: lyilik, kétiiliik, hiir irade, kader, sorumluluk gibi kav-
ramlarin metafizik ve teolojik boyutlari.

Metafizik ve Tasavvufi Diisiinceler: Israki ve irfani geleneklerin, Sii
inang sistemiyle birlestigi noktalar; ibadet, ask, marifet, hakikat konulari.

Bu derslerde hocalar, felsefi metinlerin Arapca asillarini ya da Farsca ge-
virilerini okuyarak metin tahlili yaparlar. Ogrencilerden, metinlerdeki argfi-
manlar1 inceleyerek elestirel diisiince ve sorgulama becerisini gelistirmeleri
beklenir. Odev ve tartisma uygulamalari araciligiyla, felsefi ve kelami mese-
lelerin dini gergevedeki yeri ve 6nemi irdelenir.

Caferi medreselerinde felsefe dersi veren hocalar, cogu zaman ayni za-
manda kelam ve fikih alaninda da yetkin alimlerdir. Ornegin, Allime
Tabatabai (1903-1981), Iran’in Kum sehrinde uzun yillar felsefe ve tefsir
dersleri vermis ve yazdig1 “Nihayetu’l-Hikme” adli eseri, Caferi medresele-
rinde felsefe alaninda temel bir ders kitabi olarak benimsenmistir
(Tabatabai, 1982). Ayrica, Murtaza Mutahhari (1919-1979) de hem felsefe
hem de toplumsal konularda eserler vermis, “Ustl-i Felsefe ve Revis-i Rea-
lizm” adli ¢alismasinda felsefenin temel ilkelerini ve metodolojisini Caferi
inang perspektifinden ele almistir.

Onceki yiizyillarda ise, Isfahan merkezli felsefe egitiminin dnciilerinden
Molla Sadra (1572-1640), “el-Esfarii’l-Erbaa” adli eseriyle ontolojik konula-
rin Caferi mezhebine uyarlanmis bir yorumunu sunmustur. Onun diisiince-
leri, Ozellikle metafizik tartismalarda esas kabul edilen bir paradigma olus-
turmaktadir (Molla Sadra, 1382). Daha acik bir ifadeyle, Caferi medresele-
rinde egitim, dini ilimlerin zengin igerigini sunarken, felsefe egitimi de bu
zenginligi derinlestiren ve akil-vahiy dengesini kurmay1 amaglayan 6nemli
bir alan olarak kabul edilir.

2. Caferi Medreselerinde Mantik Egitimi

Mantik bilimi, Islam diinyasinda felsefi diisiincenin ve kelami tartisma-
larin temel araglarindan biri olarak kabul edilmistir. Caferi medreseleri, ge-
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nellikle akli merkeze alan ve dini yorumlarin rasyonel temeller {izerinde yiik-
selmesi gerektigini vurgulayan bir yaklasima sahiptir. Bu nedenle, mantik
egitimi, klasik dénemde ve giiniimiiz Caferi medreselerinin egitim miifreda-
tinda yer almustir.

Caferi medreselerinde mantik derslerinin okutulmasi, Safeviler devrin-
den itibaren diizenli hale gelmistir. 16. yiizyilin sonu ve 17. yiizyilin basla-
rinda, Iran’da Sii inancinin resmi mezhep haline gelmesiyle birlikte, dini
ilimlerin kurumsallastirilmasinda mantik, kelam ve felsefenin birlikte 6gre-
tilmesi desteklenmistir (Arasteh, 1969). Ozellikle Tahran, Isfahan ve Kum
gibi merkezlerde agilan medreselerde, mantik dersleri bir 6n hazirlik dersi
olarak konumlandiriimustir. Ogrenciler, fikih ve kelam metinlerini daha iyi
anlamak, akli delilleri inceleyebilmek i¢in énce mantik egitimi almus, ardin-
dan diger derslere gecebilmistir.

S6z konusu mantik dersleri, 6zellikle yontemsel baglamda hem Aristo-
findan uyarlanmis bigimlerini hem de $ii teolojisinin gerektirdigi akil yii-
riitme ihtiyaclarii kapsayacak sekilde &gretilmistir 17. yiizyilda Isfahan
medreselerinde Molla Sadra gibi isimlerin de biiyiik katkilariyla, metafizik
ile mantik arasinda kurulan baglanti daha da gli¢lenmistir. 19. yiizyilda Ka-
carlar devrinde, medrese miifredatina mantik dersleri daha da sistematik bi-
¢imde yerlestirilmis ve 20. yiizyildaki modernlesme akimlariyla birlikte ise,
kimi Caferi alimleri mantik 6gretimini yeniden diizenlemeye yonelik giri-
simlerde bulunmustur (Nasr vd., 1988).

Giinlimiizde Kum, Tahran ve Meshed gibi sehirlerde faaliyet gosteren
biiyiik Caferi medreselerinde mantik egitimi, hald temel derslerden biridir
ve Ogrencilere kelam, fikih usulii, tefsir, felsefe gibi derslere hazirlik amaciyla
opretilir. (Daftary, Nanji, 2006). Hatta “Islami Ilimler Fakiilteleri” ile igbir-
ligi yapan modern medrese-iiniversite modelinde de mantik, akademik agi-
dan gerekli bir ders olarak kabul edilmektedir.

2.1. Caferi Medreselerinde Okutulan Temel Mantik Metinleri ve igerik-
leri

Mantik egitimi, Caferi medreselerinde ¢ogunlukla klasik metinlerin in-
celenmesi iizerine temellenir. Ogrenciler, Arapca ya da Farsca olarak kaleme
alinmis bu metinleri, serh ve hasiye yontemleriyle derinlemesine okurlar.
Boylelikle, sadece mantik kurallarinin ezberlenmesi degil, ayn1 zamanda bu
kurallarin rasyonel ve felsefi dayanaklarinin kavranmasi amaglanir (Nasr vd.,
1988). Okutulan baslica metinlere 6rnek olarak kisaca icerikleriyle birlikte
su eserler gosterilebilir:
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Farabi (871/872-950): “Kitdbu’l-Burhdn”: Mantigin kanitlama ve delil-
lendirme y6niinii metodolojik bicimde inceler. Caferi medreselerinde &zel-
likle kelam ve fikhi arglimanlarin saglam temellere yerlestirilmesi amaciyla
okutulur. “el-Medinetii’l-Fazila”: Tamamiyla mantikla ilgili olmasa da siyaset
felsefesi ve toplumsal teoriyi mantiksal bir zemine yerlestirmesi nedeniyle
derslerde incelenir.

ibn Sina (980-1037): “el-Isarat ve’t-Tenbihat”: Mantik, metafizik ve epis-
temoloji konularini igerir. Caferi medreselerinde mantikla ilgili boliimler,
temrin ve tartisma amaciyla detayli olarak islenir. “Kitdbu’s-Sifd”: Dort ana
kisma ayrilan bu ansiklopedik eser, mantik boliimiinde Aristoteles mantigi-
nin temellerini Islami bakisla yorumlar. Sifa’nin mantik béliimleri, zellikle
tanimlar (tasavvurlar) ve dnermeler (tasdikler) konularinda 6grenciler icin
temel kaynaklardan biridir.

Seyh Tisi (995-1067): “el-Mebsiit” gibi fikhi eserleriyle taninan Seyh
Tisi, mantik iizerine de serhler yazmustir. Ogrenciler, Seyh T{isi’nin yaklasi-
mindan hareketle fikhi kiyas ve istinbat yontemlerindeki mantiki ilkelerini
Ogrenirler.

Allame Hilli (1250-1325): “Nihdyetu’l-Idrak” ya da “Serhu’l-Mantik” gibi
metinlerinde, Aristoteles mantigini Sii kelam anlayisiyla harmanlamstir.
Caferi medreselerinde, Alldme Hilli’nin bu eserleri siklikla ders kitabi olarak
tercih edilmistir.

Molla Sadra (1571-1640): “el-Esfarii’l-Erbaa” isimli bu eser aslen meta-
fizik ve varlik felsefesi metni olmakla birlikte, mantikla ilgili béliimler igerir.
Molla Sadra’nin varlik anlayisinin, mantiksal arglimanlarla nasil desteklen-
digine dair bu boliimler, 6grencilerin mantik bilgisini pekistirmeleri igin
okutulur (Baran, 2019).

Allame Tabatabai (1903-1981): “Nihdyetu’l-Hikme” ve “Biddyetu’l-
Hikme” adl1 bu iki eser, modern Caferi medreselerinde mantik ve felsefe ders-
lerinin temel kaynaklar1 arasindadir. Tabatabai, Ibn Sina ve Molla Sadra ge-
lenegini ¢agdas konular ve analizlerle irtibatlandirarak yeni bir yorum sunar.

Genel olarak bu metinler, mantigin klasik konulari olan kavramlarin ta-
nimlar1 (tasavvur), 6nermelerin bi¢im ve icerik agisindan incelenmesi (tas-
dik), kiyas, tiimdengelim (kiyas-1 hakiki/dediiksiyon), tiimevarim (indiiksi-
yon), kiyas-1 temsili (6rnekleme yoluyla argliman) gibi konulari ele alir. Ay-
rica, mantigin kelam, fikih ve felsefe ile etkilesimi de derslerde siklikla vur-
gulanir (Altunya, 2013). Ozellikle fikih usulii dersleriyle mantik arasinda
kurulan baglanti, grencilerin Islami hiikiimlere ulasirken akil yiiriitme ilke-
lerini nasil kullanacaklarin1 anlamalarini ve sonucu denetlemelerini saglar
(Cetin, 2015).
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Caferi medreselerinde mantik dersi veren hocalar, genellikle fikih, kelam
veya felsefe alaninda ihtisas sahibi olduklarindan ve mantig1 diger ilimleri
anlamada bir arag olarak ele aldiklarindan mantik derslerini bu disiplinlerle
i¢ ice islemislerdir. Caferi medreselerinde mantik derslerini okutan hocalar
arasinda One ¢ikan bazi isimler sunlardir:

Molla Sadra: 17. yiizyilda Isfahan’da ders vermis olup, metafizik-felsefe
ile mantig1 sentezleyen yaklasimiyla taninir. Ogrencilerine verdigi derslerde
ontolojik analizlerin yapilmasi hususunda mantiki ¢ikarimlarin 6nemini
gostermistir.

Allame Hilli: 13.-14. yiizyilda $ii diisiincesinin 6énemli isimlerinden
olup, [sfahan ve Hille gibi merkezlerde ders vermistir. Mantik, kelam ve fikih
alanindaki eserleri, Caferi medrese miifredatinin sekillenmesinde etkili ol-
mustur.

Allame Tabatabai: 20. ylizyllda Kum medreselerinde hem mantik hem
tefsir dersleri vermesiyle tanmnir. “Bidayetu’l-Hikme” ve “Nihayetu’l-
Hikme” gibi eserleri, gliniimiizde de felsefe ve mantik egitimi alaninda temel
kaynaklar arasinda yer alir (Nasr vd., 1988).

Ayetullah Murtaza Mutahhari (1920-1979): Cagdas donemde 6nemli
bir din ve felsefe alimi olarak mantik dersleri vermis, 6zellikle Islam diisiin-
cesi ile modern felsefenin baglantilarini kurmada ¢esitli analizler gelistirmis-
tir. Talebelerine analitik diistinme becerisi kazandirmay1 amaglayan ders uy-
gulamalar1 gelistirmistir.

[simlerine yer verilen bu hocalar, sadece teorik mantik anlatmakla kal-
mamus, 6grencilere fikih tartismalari, keldmi meseleler, ahlaki konular veya
toplumsal sorunlar karsisinda nasil tutarli akil yiiriitme yapacaklarini da gos-
termislerdir. Dolayisiyla, mantik Caferi medreselerinde soyut bir disiplin ol-
maktan ziyade, dini ve felsefi uygulamalara zemin hazirlayan bir diisiinme
ve denetleme yontemi olarak islev goriir.

Caferi medreselerinde okutulan mantik risalelerinin, dersi veren hocala-
rin kendi notlar1 ve serhleriyle genisletildigi bilinmektedir. Dolayisiyla bu
risaleler, Caferi medrese geleneginde dgretilen diger Islami ilimlerde okutu-
lan derslerle uyumlu sekilde, klasik metinlerin 6zetlenmis veya yorumlan-
mis hali olarak islev goriir. Caferi medreselerinde okutulan mantik risaleleri,
ogrencilerin hem kendi kendine ¢alisma yapmasini kolaylastirir hem de ho-
canin ders anlatirken izledigi yontemi takip etmelerini saglar. Medresede bir
risalenin islenmesi, cogunlukla su adimlar takip edilir: Oncelikle hoca metni
okur, talebeler de eszamanli olarak kendi niishalarindan takip ederler. Ar-
dindan metindeki kilit kavramlar (kiyas, tasavvur, tasdik vb.) agiklanir, or-
nekler verilerek tartisilir. Talebelerin sorular1 dogrultusunda ek agiklamalar
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okunan risale eksenli olarak hoca tarafindan verilir. Dersin sonunda, 6gren-
cilerin iizerinde diistinmeleri i¢in problemler veya kisa yazili 6devler verile-
rek mantik kurallarini pratikte nasil uygulayacaklari gosterilerek denetleme-
ler yapilir (Sanal, 2003). Aciktir ki, geleneksel Caferi medrese kiiltiiriinde
mantik derslerinin ve okutulan risalelerinin 6nemli bir konumu vardir.
Clinkii miifredatta yer alan temel kitaplar ¢ogu zaman olduk¢a kapsamli ve
yer yer karmasgik olabilir. Risaleler ise daha &zlii ve sistematik bilgi sunarak
ogrencilerin asama kaydetmesini kolaylastirir. Ayrica, risalelerde hocalarin
kendi deneyimleri ve tefsirleri de yer alabileceginden bu egitim sistemi, her
medresenin kendine 6zgii bir mantik 6gretim usulii olusmasina katki saglar.

2.2. Caferi Medreselerinde Okutulan Mantik Dersleri Uzerine Bir
Degerlendirme

Caferi medreselerinde mantik, dini ilimlerin diger dallariyla siki bir etki-
lesim igerisindedir. Bu durum egitimde sergilenen biitiinciil yaklasimin gos-
tergelerindendir. Ogrenciler, dini metinlerin yorumlanmasinda, akaidi ve
fikhl meselelerin delillendirilmesinde, hatta toplumsal ve siyasi konularda
akil yiiriitme yaparken mantik kurallarini aktif olarak kullanmaya ve yapilan
¢ikarimlarin denetlemesini yapmaya tesvik edilir. Bu da mantik egitiminin
pratik ve islevsel bir nitelige sahip olmasini saglar.

Caferi medreselerinde okutulan mantik derslerinde 6grencilerin, manti-
gin teoloji (kelam) ile i¢ ice gectigi konular (Tanri’nin varligi, peygamberlik,
imamet, vb.), fikih usuliinde kiyas, icma, ictihat gibi kavramlarin mantiksal
analizi, metin kritigi ve arglimantasyon yontemleri ile felsefi konularda te-
mel akil yiiriitme teknikleri (ontolojik deliller, epistemolojik yaklasimlar,
vb.) hakkinda belirli bir yeterlige sahip olmas1 hedeflenir.

Bahsi gecen kazanimlar araciligiyla genis bir entelektiiel mirasa dayanan
Caferi medreselerinde mantik egitimi, Islam diinyasinda mantik geleneginin
korunmasina katki saglamistir. Klasik Islam filozoflarinin mirasi, Sii teoloji-
sinin akilc1 bakisi ve yerel deneyimler bir araya gelerek zengin bir egitim ge-
lenegini ortaya ¢ikarmustir. Her ne kadar modern dénemde, sembolik man-
tik gibi alternatif sistemler geleneksel medrese egitim programina yeterince
dahil edilememis olsa da, sistem i¢ginde mantik egitimi, hala kabul géren ve
etkinligini koruyan bir disiplindir. Buna ek olarak Caferi medreselerinde ve-
rilen mantik egitimi, Sif teolojinin “akil” ve “hikmet” vurgusuyla biitiinlese-
rek ayricalikli bir pozisyon kazanir. Mezhebin felsefi yonden giiclii birikimi
nedeniyle, mantik dersleri biiyiik 6l¢ciide metafizik, akaid ve fikih usulii ko-
nulari etrafinda sekillenir (Ahmetoglu, 2013). Bu durum, Caferi medresele-
rinin bazi Siinni medreselerde okutulan mantik derslerinden ayrismasina
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neden olur. Ayrica imamet doktrininin akilci temellerle agiklanmasi, manti-
gin yontem olarak kullanilmasini pratik anlamda destekleyen bir unsurdur.
Boylece, Caferi medreselerindeki mantik egitimi, sadece bir teknik bilgi alani
olmaktan ¢ikip, dini-ilmi diislincenin omurgasini olusturan, tefsir, fikih ve
kelam gibi derslere metodolojik bir temel saglayan kapsamli bir yaklasim
haline gelmistir.

Caferi medreseleri, yiizyillara dayanan bir entelektiiel ekoliin devamcisi
olarak gerek klasik Islam filozoflarindan gerekse Sii alimlerin &zgiin katkila-
rindan faydalanmaktadir. Boylece, 6grenciler mantik kurallarini sadece bir
“diistinme sistemi” olarak degil, ayn1 zamanda itikadi ve fikhi meselelerin
actklanmasina yarayan bir “ara¢” olarak da benimsemislerdir. Bu yaklasim,
dini metinlerin analizi ve akli ¢ikarimlarin savunulmasi agisindan giiclii bir
metodolojik altyapi saglamistir (Pattabanoglu, 2014).

Tarih boyunca, Ibn Sina ve Farabi gibi miielliflerin sistemlestirerek Islam
dininin normlartyla iliskilendirdigi Aristoteles mantiginin Caferi medrese
kiiltiirtiyle biitiinlesmesi, bu alandaki birikimin zenginlesmesine katki sag-
lamis ve islevselligini ortaya koymustur. Ozellikle 16. ve 17. yiizyillarda Sa-
fevi korumasi altinda gelisen medreselerde, mantigin kelam ve fikih usuliin-
deki rolii netlesmis ve 6grencilerin kendilerini teolojik tartismalarda daha
etkili ifade etmeleri saglanmistir (Daftary, Nanji, 2006). Bu tarihsel biriki-
min siirekliligi, mantik egitiminin gliclii bir temel {izerinde insa edildiginin
de gostergelerindendir.

Buna ek olarak klasik ders kitaplari, risaleler ve serh-hasiye gelenegi, 6g-
rencilerin hem teorik hem de pratik diizeyde mantiksal argiiman olusturma,
¢oziimleme ve elestirme becerilerini gelistirir. Ozellikle fikih usulii dersle-
rinde, kiyaslar yoluyla dini hiikiimlerin ¢ikarilmasi, 6grencilerin mantik egi-
timini dogrudan uygulamaya gecirebilecekleri bir alan olarak degerlendirile-
bilir.

Ayrica felsefe ve kelam metinlerinin incelenmesinde de mantiksal argii-
mantasyon yogun bi¢cimde kullanildig1 i¢in, 6grencilerin mantik bilgilerinin
pratige dokiildiigii genis bir alan mevcuttur. Bu durum, derslerin soyut teo-
rik bilgilerde bogulmadan, gercek meseleler iizerinden 6rneklendirilmesine
imkan tanir. Dolayisiyla, “mantik egitiminin islevselligi” acisindan Caferi
medreseleri, geleneksel yaklasimlara ragmen olduk¢a somut ¢iktilarin goz-
lemlendigi bir yer haline gelmektedir.

Diger bir agidan, Caferi mezhebinde ictihat, temel bir kavramdir. Bir
miictehidin, Kur’an ve siinnet kaynaklarindan hiikiim ¢ikarirken saglam akil
ylirlitme becerilerine sahip olmasi beklenir. Mantik, bu asamada kritik bir
arag vazifesi goriir. Ozellikle istinbat yontemleri, fikhi delillerin incelenmesi,
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nasslar arasindaki yorum farkliliklarinin giderilmesi gibi konular, mantik
egitiminin temel yeterlikleri vasitasiyla ¢dziimlenebilir.

Dolayisiyla Caferi medreselerinde mantik egitimi, igtihat anlayisini des-
tekleyen temel unsurlardan biri olarak goriilebilir. Egitimini tamamlayan bir
alim, mantiksal analizler yaparak ayetler, hadisler ve icma gibi delillerin tu-
tarliligini degerlendirebilir. Bu agidan bakildiginda, mantik egitiminin yeter-
ligi, mezhebin hukuksal ve teolojik dinamizmini siirdiirmesine de katkida
bulunur.

Bununla birlikte, mantik egitiminin yeterligine yonelik bazi tarihsel ve
glincel sinirhiliklar da bulunur. Ornegin, 20. yiizyildan itibaren Batr’da geli-
sen alternatif mantik akimlari ve gelisen farkli yorumlama bigimleri, biiyiik
dlciide geleneksel Islam medreselerinin egitim planina dahil olmamustir. Bu
baglamda klasik Aristoteles mantigina dayali metinlerin dgretilmesi, mo-
dern bilimsel ve felsefi gelismelerle tam Grtiismeyebilir.

Ayrica, mantik derslerinin ¢ogu kez “ezber” niteligi kazanmasi, 6grenci-
lere yeterince elestirel diisiinme becerisi kazandiramayabilir. Baz1 Caferi
medreseleri, 6grencileri hocalarin serhlerini tekrarlamaya yonlendirirken,
sistematik bir bicimde tartisma ve miinazara ortami sunmaya her zaman ye-
terince 6onem vermeyebilir. Bu durum, mantik egitiminin kuramsal bilgisini
giliclendirirken, bagimsiz diisiinme veya ¢agdas problemlere uyarlama konu-
larinda bazi kisithiliklarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Bahsi gegen tiim baglamlar bir arada degerlendirildiginde, Caferi medre-
selerinde ogretilen mantik egitiminin tarihsel derinlik, metodolojik zengin-
lik ve dini ilimlerle giiclii bir etkilesim agisindan 6nemi g6z ard1 edilemez.
Mantik dersi, sadece bir “akil yiirtitme kilavuzu” degil, ayn1 zamanda fikhi
ve kelami meselelerin temellendirilmesi i¢in bir “zorunluluk” olarak goriiliir
ve bu bakimdan islevseldir. Geleneksel felsefe ve kelam merkezli mantik egi-
timi, Caferi medreselerinde uzun soluklu ve entelektiiel anlamda giiclii bir
altyap olusturur. Bu altyapi, 6grencilere dini metinlerin yorumlanmasindan
felsefi tartismalara kadar genis bir yelpazede akil yiiriitme olanag1 sunar. Bu-
nunla beraber, modern mantik ve bilimsel metodolojilerle daha fazla etkile-
sim kurma konusunda eksiklikler oldugu da agiktir. Boylece, cagdas akade-
mik yaklasimlarla daha fazla entegrasyon ve elestirel diistinme becerilerini
artirmak icin yeni reformlara da ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bu bakimdan Caferi medreselerindeki mantik egitiminin agirlikli olarak
teorik boyutta uygulandigi, pratik orneklerle ve ¢cagdas sorunlarla baglanti-
sinin yeterince kurulamadig1 gézlemlenebilir. Medrese egitiminde Aristote-
les mantig1 kaynakli ¢ikarim yontemlerinin ayrintili 6gretimi yapilirken, gii-
nlimiizlin analitik diisiinme, yorumlama, elestirel sorgulama veya alternatif
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yontem yaklasimlari {izerinde yeterince durulmamasi, egitimde “gtincellik”
problemlerini ortaya ¢ikarir.

Geleneksel serh ve hasiye yontemi, hoca merkezli bir ders isleme bigi-
mini esas alir. Bazi medreselerde uygulanan bu teknik, mantik kurallarinin,
literatiirdeki 6rneklerin tekrari diizeyinde kaldigi, talebelerin ise bu kurallar:
sorgulamadan kabul etmeye yonlendirildigi bir yapiya sahiptir. Bu yaklasim,
ogrencilere elestirel diisiinme becerisi kazandirmak yerine, “taklit¢i” bir an-
layisin yerlesmesine neden olabilir. Ozellikle 20. yiizyilda gelisen sembolik
mantik, matematiksel mantik, model teorisi gibi alanlar, Caferi medresele-
rinin miifredatinda nadiren yer almaktadir. Bu durum, 6grencilerin ¢agdas
entelektiiel tartismalarda kullanabilecekleri alternatif mantik sistemlerine
iliskin bilgi sahibi olmalarini engellemektedir.

Medrese egitim miifredatinda mantik egitiminin amaglarindan biri de,
manti@in ¢ikarim kurallarinin dogru sekilde 6grenilmesiyle 6grencilerin
Kur’an ve hadis gibi kaynaklar1 dogru anlamasina ve dogru hiikiimler ¢ika-
rarak denetlemelerini yapmalarina katki saglamaktir. Ancak, geleneksel
mantik egitimi, metinlerin tarihsel baglami, dilsel ve edebi boyutlar1 gibi
modern hermendétik yaklasimlar: ¢cogu zaman disarida biraktigindan metin-
lerin derinlemesine analizi miimkiin olmayabilir. Bu problemi gidermenin
en temel yolu ise mantik egitimine ek olarak, dil bilim ve tarih metodoloji-
siyle entegre bir yapida alternatif bilim ve yontemlerine hakim olarak ve ter-
cihte bulunma imkanini elde etmektir. Ozellikle kelam, fikih usulii veya top-
lumsal sorunlara iliskin miinazara oturumlari, 6grencilerin analitik dii-
stinme ve ikna becerilerini gii¢clendirmeye yardimci olabilir. Bu tiir etkinlik-
ler, mantigin “yasayan” bir bilim veya yontem olarak islevselliginden fayda-
lanma anlamina gelecektir.

Buna ek olarak mantik egitiminden ve ciktilarindan elde edilebilecek
maksimum fayda icin dil bilim, tarih, edebiyat ve sosyoloji gibi alanlarla da
iliskisinin kurulmasi ile miimkiindiir. Boylece, fikhi ve kelami argiimanlarin
yant sira, sosyal bilimlerin ve beseri disiplinlerin analiz yontemleri de kulla-
nilarak daha biitiinciil yaklasimlarin gelistirilmesi imkan1 dogacaktir. Ayrica
ogrencilerin hem geleneksel metin okuma tecriibesini hem de ¢agdas 6g-
renme araglarini dengeli sekilde kullanmasi akademik gelisim acisindan an-
laml1 hale gelecektir.

Klasik mantik metinleri yaninda ¢agdas felsefe literatiiriinden de fayda-
lanmak, “geleneksel-modern” ikileminde farkl1 bakis agilarinin biitiinlesme-
sine zemin hazirlayacaktir. Dolayisiyla 6grenciler, inceledikleri metinlere
elestirel yorumlar getirerek kendi arglimanlarini sunmaya firsat bulabilecek-
lerdir.
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Ozetle, Caferi medreselerinde mantik egitimi, koklii bir tarihe ve ente-
lektiiel mirasa sahip olmasina ragmen, ¢agdas donemle uyumlu hale getiril-
mesinde bazi reformlara ve giincellemelere ihtiya¢ duymaktadir. Elestiriler,
bu egitimin var olan potansiyeli en etkin sekilde kullanmasina olanak tani-
yacak katkilar olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla, mantik egitimini mo-
dernlestirme c¢abalari, geleneksel birikimi koruyarak yeni yaklasimlara kapi
a¢ma seklinde genis bir yelpaze iizerinden degerlendirilmelidir.

Bu strateji, bir yandan klasik felsefe ve kelam eserlerinin sundugu derin-
ligi muhafaza etmeyi, diger yandan sembolik mantik, dijital 6grenme kay-
naklar ve disiplinler arasi etkilesim gibi yeni yontemlerle egitimi zenginles-
tirmeyi hedeflemelidir. Boylece, Caferi medreselerinde mantik egitimi, Islam
diistincesinin akil-nakil iligkili gelenegini koruyarak, gelecegin sorunlarina
da cevap veren dinamik ve yenilik¢i bir yapiya kavusabilir.

Sonug¢

Bu calismada, Caferi medreselerinin egitim miifredat: incelenerek, bu
medreselerdeki egitim yapisi ve 0zellikle felsefe ile mantik derslerinin tarih-
sel gelisimi, ierigi ve ayirt edici 6zellikleri incelenmistir. Sii Islam gelenegi-
nin akil merkezli yaklagimi ve Safeviler doneminden itibaren kurulan ku-
rumsal diizenlemeler sayesinde, Caferi medreseleri tarih boyunca felsefe ve
mantik alaninda canh bir ilim gelenegini siirdiirmiistiir. Bu gelenek, Ibn
Sina, Farabi, Molla Sadra, Allame Tabatabai gibi biiyiik diisliniirlerin eserle-
riyle beslenmis; Tahran, Kum, Isfahan gibi sehirlerdeki 6nde gelen medrese-
lerde kimlik kazanmustir.

Felsefe egitimi, Islami kelam konularina ve mezhebin temel inanclarina
akilc1 bir zemin hazirlamak amaciyla yogun sekilde verilmis, ontoloji, epis-
temoloji, etik, metafizik gibi alanlar ile Sii teolojinin kesisimleri incelenmis-
tir. Mantik egitimi ise, sadece teorik bir alan olarak kalmaktan &te, fikih
usulii, kelam1 delillerin ingsas1 ve metin tahlili gibi pek ¢ok pratik alanda kul-
lanilmis; medrese talebelerine saglam bir akil yiiriitme disiplini kazandir-
mistir.

Tarihsel olarak bakildiginda, Caferi medreselerinde mantik egitimi 16.
yiizy1l sonlarindan itibaren giderek sistematiklesmistir. Isfahan Okulu gibi
merkezlerin &nciiliigiinde, geleneksel Aristoteles mantig, Islam filozoflari-
nin serhleri ve Sii teologlarin yorumlariyla birlikte 6zgiin bir ¢erceve olus-
turmustur. Modern dénemde ise, bu egitimin yeterliligi konusunda bazi
elestiriler giindeme gelmistir. Ozellikle, giincel mantik teorilerinden kopuk-
luk, pratik uygulamalarin eksikligi ve ezbere dayal1 bir 6gretim yontemi iz-
lenmesi, reform ihtiyacini ortaya koymustur.
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Buna ragmen, Caferi medreselerinde mantik egitimi, dini diisiincenin
saglam bir rasyonel temele yerlestirilmesi bakimindan halen biiyiik 6nem
tagimaktadir. Mezhepteki i¢tihat kurumunun canli tutulmasi, kelam ve fikih
alanlarinda kapsamli ¢alismalar yapilmasi, 6grencilerin elestirel ve sistema-
tik diisiinme becerileriyle donatilmasi gibi pek ¢cok konuda mantik temel bir
arag¢ veya yontem konumundadir. Bu agidan hem tarihsel miras: koruyan
hem de ¢agdas pedagojik ve metodolojik yeniliklere agik bir reform siireci,
Caferi medreselerinde mantik egitiminin ¢ok daha etkin ve etkili bir hale
gelmesine katki saglayabilme potansiyeline sahiptir.

Caferi medreselerindeki mantik egitimi, Islam diislincesinin akil, vahiy,
felsefe ve din ekseninde nasil biitiinciil bir sistem olusturabilecegine iliskin
somut bir 6rnektir. Geleneksel birikimin korunmas: ve modern yaklasim-
larla desteklenmesi halinde, bu egitimin mezhebin entelektiiel giiciinii daha
da pekistirecegi agiktir. Bu dogrultuda uygulanacak yenilikler, sadece Caferi
medreseleri acisindan degil, Islami ilimlerin &gretilmesi baglaminda da an-
laml1 ve gereklidir.
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Bu calisma, Turkiye'deki Caferi top-
luluklanni disiplinlerarasi bir pers-
pektifle ele alan kapsamli bir
arastirma olup, alaninda uzman aka-
demisyenlerin titiz ve nitelikli calis-
malarini bir araya getirmektedir.
Caferilik temasini kendi disiplinleri
icerisinde inceleyen arastirmacilarin
katkilaryla ortaya ¢ikan bu eser,
Kur'an-1 Kerim egitim-6gretim yon-
temlerinden, Caferilerin Turkiye'deki
sosyolojik ve kltlrel durumuna;
toplulugun i¢ dinamiklerinden neset
eden edebiyat, mantik, sosyoloji,
uluslararasi iligkiler, mezhepler tarihi
ve benzeri multidisipliner konu bag-
Iiklarina kadar genis bir yelpazede
incelemeler sunmaktadir.

Kitap, 6zellikle ilahiyat alanindaki
arastirmalara 6nemli bir katki sagla-
makla birlikte, sosyal bilimler, beseri
bilimler ve uluslararasi iliskiler gibi
farkli disiplinler icin de referans
niteligi tasimaktadir. Caferiligin
tarihsel, teolojik ve toplumsal boyut-
larini derinlemesine irdeleyen bu
calisma, akademik literattire 6zgtin
bir katki sunmayi hedeflemekte ve
okuyuculara Caferi topluluklarinin
Turkiye'deki varligina dair bittncl
bir anlayis kazandirmayi amacla-
maktadir.
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