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ÖN SÖZ 

 

İnsanoğlu yeryüzünde varlık göstermeye başladığı günden itibaren kendini 

iki olguyla sınırlandırılmış bir hayatın içerisinde bulmuştur. Zaman ve mekân 

adı verilen bu iki olgu, onun sınırlarını çizmekle kalmayıp parçası olduğu hayat 

serüvenindeki konumunun da en yalın ifadesi olmuştur. Zaman, insana baş-

langıcı ve sonu belli olan bir ömrün sınırlarını çizerken mekân, sınırları çizilmiş 

ömrün geçirileceği yaşam alanını belirlemiştir. Dünya hayatının geçiciliğini an-

latmak için kullanılan ölümlü dünya ifadesi, zaman ve mekânla sınırları çizilmiş 

insanın kaderini özetler niteliktedir. İlgili ifadedeki ölümü, yaşam süresi belli 

olan insanın doğumla başlayıp ölümle sonlanacak hayatının zaman mefhu-

muyla belirtilmesi, dünyayı ise söz konusu sürecin yaşanacağı yerin mekânsal 

olarak işaret edilmesi şeklinde yorumlamak mümkündür. 

Hayatın merkezinde yer alan bu iki olgunun insanı sınırlaması, onun düşün-

ce dünyasını önemli ölçüde etkilemiş bunun sonucu olarak da zaman ve 

mekânı aşarak özgürleşme arzusunun ortaya çıkmasına zemin hazırlamıştır. 

Tıbbın imkânlarını geliştirmek suretiyle yaşam kalitesini ve süresini uzatmaya 

çalışan, uzaya çıkarak dünya dışındaki gezegenlerde farklı yaşam alanları olup 

olmadığını araştıran, teknolojiyi geliştirerek istediği mekânlar arasında hızlı bir 

şekilde seyahat etmek isteyen ve zamanda yolculuk yapabilmenin yollarını ara-

yan insanoğlunun bütün bu çabaları belki de zaman ve mekân arasındaki sı-

kışmışlık duygusunun yansımalarıdır. Bu araştırmanın konusu olarak seçilen 

tayyimekân ve tayyizaman olguları, mistik bir anlayışa dayanmakla birlikte in-

sanoğlunun bitmek bilmeyen ölümsüzlük ve özgürlük arzusundan da izler taşı-

maktadır. 

İlahiyattan felsefeye, edebiyattan psikoloji ve sosyolojiye kadar birçok bilim 

dalının araştırma alanına girebilecek tayyimekân ve tayyizaman olgularını sözlü 

kültür geleneği ürünlerinden efsaneler örnekleminde inceleme düşüncesinin 

eseri durumundaki bu araştırma, özü itibarıyla bir motif çalışması niteliğindedir. 

Türk Efsanelerinde Tayyimekân ve Tayyizaman Olgusu adını taşıyan araştır-

mamız giriş, sonuç ve kaynaklar dışında üç bölümden oluşmaktadır. 

Yedi başlıktan oluşan Giriş bölümünün ilk başlığında inanç ve insan arasın-

daki ilişki üzerinde durulurken ikinci başlıkta mucize ve keramet, zaman yolcu-

luğu, astral seyahat, reenkarnasyon/tenasüh inancı gibi kavramlar olağanüstü-

lük ve insan ilişkisi bağlamında değerlendirilmiştir. Zaman ve mekân kavramla-

rının ele alındığı üçüncü ve dördüncü başlıklarda ise insanoğlunun zamanı algı-

lama biçimleri yanında zaman ve mekânın kutsallık kazanmasıyla ilgili düşünce-

lere yer verilmiştir. Tayyimekân ve tayyizaman olgularının yanında söz konusu 

olgularla benzerlik gösteren bastızaman olgusunun kavramsal çerçevesinin çi-

zilmeye çalışıldığı beşinci başlığı tayyimekân, tayyizaman ve bastızamanın dinî 
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ve tasavvufi kaynaklar ile halk anlatılarında tespit edilmiş örneklerine yer verilen 

altıncı başlık izlemiştir. Bölümün son başlığında ise tayyimekân ve tayyizaman 

olgularının doğrudan veya dolaylı olarak inceleme konusu yapıldığı akademik 

çalışmalara yer verilmiştir. 

Olay, Şahıs, Zaman, Mekân Bağlamında Tayyimekân ve Tayyizaman Motif-

li Türk Efsaneleri başlığını taşıyan birinci bölüm, Anadolu sahası Türk efsaneleri 

üzerine hazırlanmış, çoğunluğu akademik nitelikli çalışmalardan tespit edilen 

tayyimekân ve tayyizaman motifli efsanelerin incelenmesinden meydana gel-

miştir. Anlatmaya dayalı metinleri inceleme yönteminden faydalanılarak hazır-

lanan bu bölümde; tayyimekân ve tayyizamanların hangi amaçlarla ve nasıl 

gerçekleştirildiği, gerçekleştirilme zamanları, gerçekleştirildiği mekânlar, gerçek-

leştiren veya gerçekleştirilmesinde etkisi olan kişiler ve bu yolculukların ortaya 

çıkmasının akabinde yaşananlar üzerinde durulmuştur. 

Tayyimekân ve tayyizaman motifli efsanelerin işlevsel halk bilimi kuramı açı-

sından ele alındığı İşlevsel Halk Bilimi Kuramı Bağlamında Tayyimekân ve 

Tayyizaman Motifli Türk Efsaneleri başlıklı üçüncü bölümde; halk bilimi ürünle-

rinin incelenmesinde kullanılan işlevsel kuram hakkında bilgi verildikten sonra 

konumuzla ilgili efsaneler, üstlenmiş olduğu işlevler açısından beş başlık altında 

değerlendirilmiştir. 

Tayyimekân ve Tayyizaman Motifli Türk Efsanelerinin Tip Kataloğu başlıklı 

dördüncü bölüm, araştırmamıza kaynaklık eden efsanelerden hareketle bir 

katalog hazırlama düşüncesinin sonucu ortaya çıkmış olup tayyimekân ve tay-

yizamanların gerçekleştirilme amaçları doğrultusunda şekillenmiş bir tip katalo-

ğu denemesidir. Araştırmamız neticesinde ulaşılan sonuçlara yer verilen Sonuç 

bölümünü, Araştırmada Kullanılan Efsanelerin Kaynakları ve araştırmanın bü-

tününde faydalanılan çalışmaların yer aldığı Kaynaklar izlemiştir. 

Akademik hayata adım attığım ilk günden beri yolumu aydınlatan, azimle 

çalışmam noktasında yüreklendiren, desteğini ve inancını daima hissettiğim, 

öğrencisi olmaktan gurur duyduğum danışmanım Prof. Dr. Sinan GÖNEN 

hocama; araştırmamızın tamamlanması sürecinde sabır ve desteğiyle yanımda 

olan hayat arkadaşım, can yoldaşım eşime sonsuz teşekkürlerimi sunarım. 

 

Sezai DEMİRTAŞ 

Konya-2022 
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GİRİŞ 

A. ARAŞTIRMANIN KONUSU, AMACI, YÖNTEMİ VE KAPSAMI 

Halk anlatıları, motif adı verilen unsurlarla Ģekillenen ve zenginleĢen sözlü 

kültür ürünleridir. Hikâye etmenin en küçük Ģekli olarak nitelendirilen motif 

kavramı, maddenin temel yapı taĢı olan atomlarla benzerlik göstermektedir. 

Atomların birleĢerek maddeleri meydana getirmesi gibi motifler de bir araya 

gelerek anlatıları meydana getirir. ġekil değiĢtirmeler (taĢ kesilme, hayva-

na/bitkiye/göle dönüĢme vb.) baĢta olmak üzere ateĢte yanmama, su üzerin-

den yürüyerek geçme, ölüyü diriltme, gelecekten haber verme vb. halk anlatıla-

rındaki motiflere örnek olarak verilebilir. AraĢtırma konusu olarak seçilen tay-

yimekân ve tayyizaman olguları da Stith Thompson‟un Motif Index of Folk-

Literature adlı altı ciltlik eserinde yer alan, masal ve efsaneler baĢta olmak üze-

re halk hikâyelerinde de örneklerine rastlanan motifler arasındadır. Motif ça-

lıĢması niteliğindeki bu araĢtırmayla Anadolu Türklerinin efsanelerinde örnek-

lerine çokça rastlanılan tayyimekân ve tayyizaman olgularının varlığının ortaya 

konulmak suretiyle incelenmesi ve söz konusu efsanelerin tip kataloğunun 

hazırlanması amaçlanmaktadır. 

Türkiye‟de halk bilimi/halk edebiyatının bilim dalı olarak kabul görmesi 

süreciyle birlikte halk kültürü ürünlerini derlemek için amatör ve profesyonel 

araĢtırıcılar tarafından yapılan alan araĢtırmaları -özellikle lisansüstü (yüksek 

lisans, doktora, doçentlik vb.) çalıĢmalar- halk kültürüne dair önemli bir mal-

zeme birikiminin oluĢmasını sağlamıĢtır. Bu birikim içerisinde halk anlatıları 

özellikle de efsaneler dikkat çekmektedir. Yapılan çalıĢmalar incelendiği za-

man, Türkiye‟deki Ģehirlerin büyük çoğunluğunda efsanelerin derlenerek bilim 

dünyasına kazandırıldığı görülmektedir. Yozgat Efsaneleri, Elâzığ Efsaneleri, 

Erzurum Efsaneleri, Niğde Efsaneleri, Muğla Efsaneleri vb. bu çalıĢmalara ör-

nek olarak verilebilir. Temelde saha araĢtırmasına dayanan çalıĢmalar yanında, 

bu çalıĢmalarla ortaya konulmuĢ metinler üzerinde bir motif veya konuya da-

yalı çalıĢmalar da yapılmıĢtır. Örneğin; Anadolu Türk Efsanelerinde TaĢ Kesil-

me Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Kataloğu, Türk Dünyası Efsanelerinde ġekil 

DeğiĢtirme Motifi, Anadolu Göl Efsaneleri, Anadolu‟da Yer Adlarına Bağlı 

Olarak OluĢan Efsaneler Üzerine Ġncelemeler vb. gibi. Tayyimekân ve tayyiza-

man olgusunun Anadolu Türk efsaneleri bağlamında inceleme konusu olarak 

seçildiği bu araĢtırma, metin derleme süreciyle ilk aĢamasında önemli ilerleme 
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kaydedilen Anadolu Türk efsanelerine motife dayalı çalıĢmalarla katkı sağla-

ması açısından önem arz etmektedir. 

Olağanüstü bir hareket Ģekli olarak tarif edebileceğimiz tayyimekân ve tay-

yizaman olgularını halk anlatı türlerinden biri olan efsaneler bağlamında değer-

lendirmeyi amaçlayan bu araĢtırmada, efsane metinlerinde keramet esaslı bir 

motif görünümündeki söz konusu olgu; metin ve iĢlev merkezli bir bakıĢ açı-

sıyla bilimsel incelemeye tabi tutulacaktır. Anadolu coğrafyasından tespit 

edilmiĢ efsaneler içerisinden örneklem yöntemi kullanılarak seçilecek metinle-

rin incelenmesiyle sınırlandırılan araĢtırmada, öncelikle tayyimekân ve tayyi-

zaman olgularının kavramsal çerçevesi çizilecek daha sonra söz konusu olgula-

rın kökeni ve kaynaklarına dair tespitlerde bulunulacaktır. Bu tespitler ıĢığında 

efsane metinleri incelenerek tayyimekân ve tayyizaman olgularının Anadolu 

Türk efsanelerindeki görünümü ve tipolojisi ortaya konulmuĢ olacaktır. 

B. İNSAN VE İNANÇ İLİŞKİSİ 

1. İnsan ve İnanma İhtiyacı 

Ġnsan beden ve ruh, madde ve mana olmak üzere düalist bir yapıya sahip-

tir. Beslenme, barınma, soyun devamlılığı gibi gereksinimler insanın bedene 

dayalı maddi ihtiyaçları arasında yer alırken inanma ve güvenme gibi gereksi-

nimler ruha dayalı manevi ihtiyaçların baĢında gelmektedir. Sözlükte, “Bir 

düĢünceye gönülden bağlanma; birine duyulan güven, inanma duygusu; Tan-

rı‟ya, bir dine inama, akide, iman, itikat; inanılan Ģey, görüĢ, öğreti.” (Türkçe 

Sözlük, 2005: 965) Ģeklinde tanımlanan inanç, felsefi yaklaĢımlarda ise “Hak-

kında yeterli delil bulunmayan, ispat edilemeyen, kesin olmayan bir Ģeyin ha-

kikat kabul edilmesi; akıl ile genel geçer doğrulama yapmadan, baĢkasının Ģa-

hitliği üzerine yabancı bir otoritenin etkisiyle bir Ģeyi doğru sayma; bir Ģeye 

veya kiĢiye duyulan güven; bir nesne, düĢünce veya öğretiye duygusal bağlılık, 

sorgulamaksızın bir Ģeyin doğru olduğuna inanma.” (Tanrıverdi, 2012: 6-7) 

gibi anlamlar ifade eder. 

Dinlerin tanımlanmasında vurgu yapılan iki husustan ilkinin inanç veya 

inançlar, ikincisinin ise söz konusu inanç ya da inançlardan kaynaklanan uygu-

lamalar olduğu düĢünüldüğünde inancın dinler için olmazsa olmaz bir kavram 

olduğu anlaĢılır. Ġnanç ve iman birbirinin yerine kullanılabilen kelimeler ol-

makla birlikte iman, daha az emin olunan inançların ifade edildiği bir kavram 

olarak ön plana çıkar. Genel, toplumsal, ilkel, kanıtlı, biliĢsel yönleriyle ağır 

basan inanca karĢılık iman; daha özel, bireysel, geliĢmiĢ, riskli, kesin, duygusal 
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yönleriyle kendisini gösterir. Ġnanç aileden baĢlayarak çevredeki örnek kiĢilerin 

ve bireyin içerisinde yaĢadığı toplum tarafından meydana getirilen toplumsal 

kurumların etkisiyle geliĢir, biçimlenir ve yönlenir. Bazen olumsuz durumlar 

görülmekle birlikte dinsel inançların geliĢmesinde mistik deneyimler yanında 

dıĢsal etki ve buhranlar, bireyin duygu ve değiĢimi rol oynayabilmektedir (Ka-

yıklık, 2005: 133-141). 

Bir insan aktivitesi olan inanç, insanların sahip olduğu bir Ģeyden ziyade 

var olma ve bilme biçimidir. BaĢkalarıyla etkileĢim yoluyla yürütülen inançların 

en önemli iki özelliği güven ve bağlılıktır. Bu yüzden inançlarda belirli Ģeylere 

güvenip bağlanan bireyler için önceden belirlenmiĢ nesneler/formüller vardır. 

Bu nesneler/formüller sadece insanlar veya gruplar değil, bu insanların ve 

grupların da bağlantılı olduğu en önemli en üstün değer ve güç merkezleridir. 

Kendini adama ve bağlılık vasıtasıyla gerçekleĢtirilen bu iliĢkiler yoluyla insan-

lar anlam oluĢturur, maddi ve manevi dünyalarını Ģekillendirir. ĠĢte bunlar 

inancı tanımlayan temel aktivitelerdir (Ok, 2005: 119). 

C. İNSAN VE OLAĞANÜSTÜLÜK İLİŞKİSİ 

1. Mucize 

Aciz bırakan, güçsüz kılan, karĢı konulmaz, harika olay, kudretsizlik ve ta-

katsizlik veren iĢ anlamlarına gelen mucize; bir nevi meydan okuma niteliği 

taĢımakta olup peygamberlik iddiasında bulunan zattan insanların benzerini 

meydana getirmekte aciz kalacakları tabiat kanunlarının aksi yönde ortaya çı-

kan harikulade olaylardır (Karaman, 2017a: 454). 

TaĢıması gereken özelliklerin açıklanması suretiyle kelam ve akait ilimleri 

tarafından kavramsal bir çerçevesi çizilen mucizeye göre, herhangi bir olayın 

peygamberlik iddiasında bulunan Ģahsın doğruluğuna kanıt sayılabilmesi için 

bazı zorunlu Ģartlar bulunmaktadır. Doğrudan veya dolaylı olarak Allah‟tan 

gelmesi yani ilahi bir eylem olması, peygamberlik iddiasıyla beraber olağanüstü 

Ģekilde ortaya çıkması, iddiaya uygun olarak meydana gelmesi ve peygamberin 

güvenilirliğini zedeleyecek Ģüphe taĢımaması bir eylemin mucize niteliği ka-

zanmasını sağlayan bu Ģartlardandır (Bulut, 2004b: 124). Peygamberliğin delil-

lerinden sayılan mucize, Allah‟ın elçisi olduğunu iddia eden peygamberleri 

onaylama niteliği taĢıyan bir yapıya da sahiptir (Bebek, 2000: 124-125). 

Konusu ve amacına göre baĢlıca iki kategoride değerlendirilen mucizeler; 

konusu açısından hissî, akli ve haberî mucizeler olmak üzere üçe ayrılırken 

amacı açısından nusret/yardım mucizeleri, ikram mucizeleri, helak mucizeleri, 
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hidayet/irĢat mucizeleri olmak üzere dört baĢlıkta sınıflandırılmaktadır. Kevni 

mucizeler de denilen hissî mucizeler, tabiat kanunlarının normal akıĢının dı-

Ģında meydana gelir ve insanların duyularına hitap ederler. Ġnsanların akıl ve 

idraklerine hitap eden akli mucizelerde düĢünmeye, gerçekleri kavramaya sevk 

etme ve bu Ģekilde peygamberliğin doğruluğunu kanıtlama söz konusu iken 

haberî mucizelerde ise peygamberlerin geçmiĢ ve geleceğe yönelik haberler 

verdiği görülür. Müminlerin birtakım ihtiyaçlarını gidermeye yönelik olarak 

ortaya çıkan nusret/yardım mucizeleri, herhangi bir iddia olmaksızın ilahi bir 

lütuf olarak gerçekleĢir. Ġkram mucizeleri ise sadece peygamberler ve bazı seç-

kin kulların imanlarını artırmak ve onları taltif etmek üzere zuhur eden hariku-

lade olaylardır. Hidayet/irĢat mucizeleri peygamberlerin tebliğe baĢladıkları ilk 

dönemin ardından inkârcıları ikna etmeye yönelik ortaya konulan mucizeler-

ken helak mucizelerinde, kendilerini doğru yola çağıran peygamberlere karĢı 

çıkıp onlara eziyet eden hatta onları öldürmeye çalıĢan inkârcılara karĢı pey-

gamberlerin son seçenek olarak onların helâk edilmesi temennisinde bulun-

dukları görülür. Kur‟an-ı Kerim‟de geçen Hz. Musa‟nın asasının ejderhaya dö-

nüĢmesi ve elinin beyaz bir ıĢık saçması, Hz. Ġsa‟nın çamurdan yaptığı kuĢu 

canlandırması, ölüleri diriltmesi hissî hidayet mucizelerine; Hz. Muhammed‟in 

Kur‟an mucizesi akli hidayet mucizesine; Hz. Muhammed‟in Rumların galibi-

yetini bildirmesi de haberî hidayet mucizelerine örnek olarak gösterilebilir 

(Bulut, 2004a: 138-143). 

Bir yönüyle imanın temel esaslarından olan nübüvvetle diğer yönüyle de 

vahiyle ilgili olan mucizelerin genellikle peygamberlerden istendikleri dönem-

lerde meĢhur olan olaylarla bağlantılı olduğu görülür. Hz. Musa‟nın dönemin-

de sihir, Hz. Ġsa‟nın döneminde tıp ilmi ve Hz. Muhammed döneminde ise Ģiir 

ve edebiyatın önemli bir konumda olması mucize ile mucizenin gerçekleĢtiril-

diği dönem arasındaki iliĢkiyi ortaya koymaktadır (Karaman, 2017a: 455). 

Mucizeler Ġslam âlimlerine göre, peygamberlerin doğrulukları tasdik et-

mekle birlikte yeni keĢiflerin ufkunu açmak ve medeniyetin ilerlemesine katkı 

sağlamak gibi iĢlevlere de sahiptir. Günümüzde uçakların bir aylık yolu bir 

günde uçmaları, icat edilen alet ve matkapların kuru yerlerden su çıkarıp bura-

ları yaĢanabilir hâle getirmeleri mucizelerin ilmin ve tekniğin geliĢmesine sağ-

ladığı katkıların örneklerindendir (Aydın, 2015: 109-110). 

2. Keramet 

Bolca ihsan etmek, cömertçe lütufta bulunmak anlamlarına gelen keramet; 

dinî bir terim olarak Allah‟ın peygamberine samimiyetle tabi olmuĢ, emredilen 
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bütün dinî hükümleri yerine getirmiĢ, güzel amel ve itikat sahibi bir insandan 

peygamberlik iddiasında bulunmaksızın ortaya çıkan olağanüstü hâllerdir (Sel-

vi, 2012: 206). Bu olağanüstü hâllerin keramet kabul edilebilmesi söz konusu 

hâllerin görüldüğü kiĢilerin mümin ve amelleri salih kiĢiler olmasına bağlıdır 

aksi takdirde o olağanüstü hâllere istidrac adı verilir (Canbulat, 2017a: 371). 

Mucizelerde bulunan Ģartlardan peygamberlik iddiası hariç çoğunun bu-

lunduğu kerametler kendine has özelliklere sahiptir. AlıĢılan âdet ve tabiat 

kanunlarının dıĢında olağanüstü bir olay olması, ortaya çıkan olayların dünyay-

la iliĢkili olması, elinden ortaya çıktığı zatın diğer insanlardan üstünlüğünü ve 

faziletini göstermesi, bazen velinin isteği ve duası ile gerçekleĢirken bazen 

gerçekleĢmemesi ya da velinin istemediği vakitlerde meydana gelmesi, ehil 

olan kimselere gösterilmesinin caiz olması vb. kerametlerin özellikleri arasında 

yer almaktadır (Abdülkerim KuĢeyrî, 2009: 374). 

Allah‟ın veli kullarına ihsanı olarak görülen keramet, maddi ve manevi ol-

mak üzere ikiye ayrılmaktadır. Kalbi, hakiki veya büyük keramet gibi adlarla da 

bilinen manevi keramet, kalbin ihlas ve istikametle ihsan makamına yani Al-

lah‟a ulaĢmasıdır. Manevi kerametler diğer kerametlerin önündedir. Kevni, 

sururi veya küçük keramet olarak da adlandırılan maddi kerametler ise gözle 

görülüp elle tutulan maddi Ģeylerde meydana gelen olağanüstü olaylardır. Ke-

ramet denilince halkın aklına gelen olağanüstülükler bu grupta yer almaktadır. 

Su ve hava üzerinde yürümek, uzak mesafeleri kısa zamanda kat etmek, hay-

vanlarla konuĢmak gibi olaylar maddi kerametlerden bazılarıdır (Canbulat, 

2017a: 371; Selvi, 2012: 226). 

Kur‟an-ı Kerim ve hadislerde lafzen geçmemekle birlikte bu hâlleri ifade 

eden olayların iki kaynakta da yer aldığı görülür. Kimliği belirtilmeyen bir zatın 

Sebe melikesi Belkıs‟ın tahtını bir anda Hz. Süleyman‟a getirmesi; Hz. Mer-

yem‟e Allah tarafından kıĢın yaz, yazın kıĢ meyvelerinin azık olarak verilmesi; 

Hz. Ġsa‟nın babasız dünyaya gelmesi, Ashab-ı Kehf‟in köpekleriyle birlikte bir 

mağarada üç yüz küsur sene kalmaları; Hz. Ömer‟in Medine‟de cuma hutbesi 

okurken düĢmanın bulunduğu yerden sakınarak dağa çekilmeleri için “Ya Sâri-

ye, dağa çekiliniz.” demesi ve bu sesin Nihavend‟de bulunan komutan Sâri-

ye‟ye iĢittirilmiĢ olması gibi olaylar bunun örnekleri arasında yer almaktadır 

(Kubat, 2014: 67-68). 

Kerametin caiz olduğuna dair Kur‟an-ı Kerim ve hadislerden hareketle de-

liller sunan tasavvuf erbabı, böylelikle kerametin Ġslam‟ın esaslarına ters düĢ-

mediğini göstermek isterler. Bunun yanında kerametin veli için ulaĢılması 
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gereken bir hedeften ziyade gerçek veliler için Allah‟a giden yolda bir engel 

durumuna bile gelebileceği üzerinde durulmuĢ ve keramete aldanan bir velinin 

daha ileri makamlara veya asıl hedefe gitmek istemeyeceği düĢünülerek kera-

metin Allah tarafından evliyaya uygulanan bir imtihan olduğu düĢünülmüĢtür 

(Ocak, 1997: 28). 

Tasavvufi gelenekte olmuĢ bitmiĢ ve sonu gelmiĢ bir olaydan ziyade devam 

eden ve kıyamete kadar sürecek olağanüstü olaylar Ģeklinde düĢünülen kera-

met, geleneğin temsilcilerinde hayatlarının bir parçası olarak kabul görmüĢ ve 

bu durum da kerametle velilik/ermiĢlik arasında önemli bir bağ bulunduğu 

inancını ortaya çıkarmıĢtır (Uludağ, 2017: 64). Tasavvuf mensuplarına kötü 

gözle bakan, onlara saygısızlık yapan veya düĢmanca davranıĢlar sergileyen 

insanlara karĢı bir koruma görevi üstlenen kerametler, tasavvufun halk naza-

rında bir güven sağlama mekanizması olmasıyla psikolojik olarak da önemli bir 

iĢlev üstelenmektedir. Klasik tasavvuf geleneğinde gizlenmesi gerektiği tavsiye 

edilen kerametlerin tavsiyenin aksi yönünde hareket edilmek suretiyle aĢikâr 

kılındığı görülmüĢ, bu durum tarikatların varlıklarını kabul ettirmek ve ku-

rumsallaĢmak gibi amaçlarla kendi Ģeyhlerinin etrafında bir çekim alanı oluĢ-

turmak istemeleriyle iliĢkilendirilmiĢtir. Tasavvufun yaygınlaĢmasında en fazla 

etkiyi insanlar ve eĢyalar üzerinde etkili olmayla ilgili kerametlerin sağlaması 

söz konusu iliĢkiyi destekler niteliktedir (Öztürk, 2016: 218-223). 

Kendisinden keramet ortaya çıkan velilerin Kur‟an ve sünnete uygun hare-

ket etmesi gerektiğinin altı çizilerek aksi takdirde elinden olağanüstü bir hâl 

ortaya çıkan herkesin Allah katında makbul bir insan olmadığı ifade edilmiĢ ve 

bu hususta Bayezid-i Bistami‟den nakledilen “Bir insan suyun üzerine seccade 

serse, gökyüzünde bağdaĢ kurup otursa, Ģeriatın emir ve nehiy çizgisindeki 

hâlini görmedikçe aldanmayın.” Ģeklindeki sözü bu duruma delil gösterilmiĢtir 

(Yıldız, 2009: 43). 

Olağanüstü bir hâl olduğu için halk tarafından ilgi gösterilen kerametin Al-

lah‟a yakınlık derecesinin tek göstergesi sayılmadığını, kendisinden keramet 

görülmeyen velilerin de bulunduğunu ve bunların mertebelerinin keramet 

sahibi velilerden daha yüksek olduğunu ifade eden tasavvuf erbabı zatlar, ke-

rametin fazla önemli bir hâl olmadığını bir gecede maĢrıktan mağribe giden, su 

üzerinde yürüyen, havada uçan bir zattan bahsedenlere bu hususta Bayezid-i 

Bistami‟nin “Lanetli Ģeytan da bir gecede maĢrıktan mağribe gider, balık da 

suda yüzer, leĢ yiyen kargalar da havada uçar.” sözünü hatırlatarak kerametle-

rin abartılmamasını istemiĢlerdir (Uludağ, 2002: 267). 
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BenzeĢen ve ayrılan yönlerinden dolayı birbirleriyle iliĢkilendirilen, biri 

(mucize) kabul edilirken diğeri (keramet) kabul edildiğinde ilkine halel gelece-

ği düĢüncesiyle reddedilen iki kavramı birleĢtikleri ve ayrıldıkları noktalar açı-

sından iki grupta değerlendirerek konunun noktalanması uygun olacaktır. 

BirleĢtikleri noktalar açısından: 

1. Mucize ve keramet Allah‟ın yüce irade ve kudretiyle meydana gelen, te-

celli için seçilen kul üzerinde ortaya çıkan eylemlerdir. 

2. Her ikisi de olağanüstü olay niteliğinde olup insanların alıĢık olduğu ta-

biat kanunlarına aykırılık gösterir. 

3. Görüldüğü Ģahısların hak üzere olduklarının delili kabul edilir. Ġlahi ira-

denin varlığını ispat niteliğindedir. 

Ayrıldıkları noktalar açısından: 

1. Mucize peygamberlerden zuhur ederken keramet velilerde görülür. 

2. Mucize, peygamberin elçilikle görevlendirilmesinin ardından inkârcıların 

peygamberin peygamberliğini ispat etmesi için mucize talep ettikleri bir za-

manda meydana gelirken keramet, velinin hiç beklemediği ve istemediği bir 

zamanda ortaya çıkabilir. 

3. Mucize, inkârcıların peygamberden talepte bulunduğu bir zamanda 

meydana gelmelidir. Keramet ise baĢkasının hatta velinin bile istediği zamanda 

meydana gelmeyebilir. 

4. Mucize, kendisini ortaya koyan kimsenin hak peygamber olduğunun ke-

sin delili durumundayken keramet, elinde ortaya çıkan velinin hak üzere oldu-

ğunu ispat etmek için tek baĢına yeterli değildir. 

5. Mucize, peygamberlik için Ģart iken velilikte keramet Ģart değildir ve ke-

rametin bulunmaması veliye zarar vermez. 

6. Mucize özellikle de vahiy mucizesi hem peygamberi hem de ümmetini 

bağladığı için bunlara iman etmek ve gereğince amel etmek gerekliyken kera-

met, dinî konularda delil olmayıp belki destek niteliğindedir ve Rahmani olma-

sı hâlinde ancak sahibini bağlar. 

7. Hükmi olarak Kur‟an-ı Kerim‟de zikredilen mucizelere inanmak vacip, 

inkâr etmek küfür iken keramet olayının meydana geldiğine inanmak vaciptir. 

Çünkü keramet özelliği taĢıyan olaylar Kur‟an-ı Kerim‟de açıkça ifade edilmiĢ-

tir. 

8. Velide meydana gelen keramet türü olaylar, onun bağlı olduğu peygam-

berin mucizesi olup veli, ancak peygambere tabi olmak suretiyle bu nimete 

ulaĢmıĢtır (Selvi, 2012: 247-255). 
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3. Zaman Yolculuğu 

Zaman, insanoğlunun anlamlandırmaya çalıĢtığı olgulardan biridir. Farklı 

bilim dalları tarafından çeĢitli açılardan incelenen zamanla ilgili merak edilen 

hususların baĢında zaman yolculuğu gelmektedir. Teknolojinin ilerlemesiyle 

birlikte insanlığın ilgi alanına giren zaman yolculuğu, içinde bulunulan zaman 

diliminden geçmiĢ veya geleceğe yolculuk yapabilme hedefine yönelik bir giri-

Ģimdir. Zaman ve mekânla sınırlandırılmıĢ insanın kendisini sınırlandıran bu 

unsurlardan birini aĢabilmesi anlamına gelen zaman yolculuğunda, geçmiĢe 

veya geleceğe yolculuk yapabilmek, hayal edilen ve deneyimlenmek istenen bir 

tecrübe niteliğindedir. Sanat, edebiyat, sinema gibi alanlara esin kaynağı olması 

sebebiyle zaman yolculuğunu konu edinen eserler ortaya konulmasına zemin 

hazırlayan söz konusu yolculuk Ģekli, gerçekten yapılabilir mi yoksa sadece bir 

bilim kurgu ürünü müdür? 

Erken dönem evrenin sıcak ve yoğun olmasına rağmen hâlihazırdaki evre-

nin soğuk ve seyrek olması, tersinmez/geri çevrilemez süreçlerle -zamanın bir 

yönünde gerçekleĢip diğer yönünde kesinlikle gerçekleĢmemesiyle- iliĢkilendi-

rilen bir durumdur. Bu durumun sonucu olarak doğadaki olayların silsileler 

gibi birbirinden önce ve sonra görülmesi zaman oku adı verilen bir tanımlama 

ortaya çıkarmıĢtır (Carroll, 2018: 12). Uzayın üç boyutlu yapısına rağmen za-

manın tek boyutlu olması ve ileriye doğru akması, eylemlerimizin zamanda bir 

okunun/yönünün olmasıyla bağlantılıdır. Öyle ki mekânda ileri-geri, yukarı-

aĢağı, sağ-sol yönlerinde hareket edebilen insan zamanda sadece ileriye sürük-

lenip gitmektedir. Bu sebeple zamanın yönü ve oku tek yönlü olup ileriye doğ-

rudur. Bir baĢlangıç ve nihai son içerisinde insanoğlunun tüm eylemleri geri 

döndürülemez Ģekilde bir akıĢ hâlindedir. Peki, sürekli ileri yönlü bir akıĢ 

hâlindeki tek boyutlu zamanda geçmiĢe veya geleceğe yolculuk yapılabilir mi? 

(ÇoĢtu, 2018: 129-130). 

Zaman ve zaman yolculuğuyla ilgili yaklaĢımlar, çoğunlukla felsefe ve fizik 

tarafından elde edilen veya desteklenen bilgilerin esas alınmasıyla ortaya ko-

nulmakta olup bunlar yolculuğun ortaya çıkardığı paradoksları düĢünerek za-

manlarını geçiren filozoflarla yolculuğun mahiyeti hakkındaki soruları cevap-

lamaya uğraĢan fizikçilerin birikimleri niteliğindedir. Zaman yolculuğunun ne 

olduğuna dair bir Ģey söylemek gerekirse, bir nesnenin yola çıkıĢ ve hedefine 

varıĢ zamanları arasındaki fark onu çevreleyen dünyada söz konusu nesne tara-

fından gerçekleĢtirilen seyahatin süresiyle aynı değilse zaman yolculuğu ger-

çekleĢmektedir. Zaman yolcusu olarak zamanda seyahat eden bir kiĢinin gele-
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cekte veya geçmiĢte iki saat sonrasına veya öncesine ulaĢması bu duruma ör-

nek olarak verilebilir. Zaman yolcusunun deneyimlediği zaman, onu çevreleyen 

dünyanın geçirdiği zamandan farklıdır (Ardıç, 2011: 26-28). 

Zamanda geçmiĢe doğru yapılacak yolculuğun olanaksızlığının açıklanma-

sında büyükanne/büyükbaba paradoksu denilen bir paradokstan bahsedilir. 

Söz konusu paradoksa göre geçmiĢe gitmeyi baĢarabilen bir kiĢi, anneannesi-

nin çocuk olduğu döneme gider ve anneannesini öldürmeyi düĢünür. Bunu da 

baĢarırsa ileride kendisini doğuracak annesinin ve doğal olarak da kendisinin 

dünyaya gelmesini engellemiĢ olacaktır. Bu durum zamanda yolculuk yapma-

nın yolculuğu yapan kiĢinin hem dünyaya gelmesine hem de gelmemesine 

neden olacağından mantıksal bir çeliĢki ortaya çıkaracaktır. ÇeliĢmezlik yasası-

na göre mantıksal çeliĢki içeren durumlar ve bu durumlara yol açacak Ģeyler 

asla gerçekleĢmeyeceği için zamanda geriye yolculuk yapmanın olanağı yoktur, 

zaman herkes ve her Ģey için ileriye doğru akmaya devam edecektir. Bahsi ge-

çen çeliĢkiyi engellemeyi yani yolculuk yapan kiĢinin anneannesine zarar ver-

mesini engellediğimizde zamanda geriye gidiĢ mantıksal olarak mümkündür. 

Ancak burada karĢımıza Ģöyle bir sorun çıkmaktadır ki zamanda geriye yolcu-

luk gerçekleĢtirmenin yöntemi henüz bilinmemektedir ve varsa bile bunun 

teknolojisi henüz elimizde değildir (Sayan ve Çağatay, 2018: 351-352). 

Geleceğe yapılacak zaman yolculuğunda ise yaygın Ģekilde kabul gören 

yöntem, zaman yolcusunun ıĢık hızına yakın bir hızda hareket edebilmesini 

gerektirir. Albert Einstein‟in genel görelilik kuramına göre, ıĢık hızındaki bir 

roketle seyahat eden bir zaman yolcusu dünyaya döndüğü zaman, kendisini 

gelecekte bulacak ve yaĢadığı zamana dönmek onun için geçmiĢe gitmek anla-

mına gelecektir. Zaman yolcusunun aracını ıĢık hızından daha hızlı hareket 

ettirmesini gerektiren bu durum, akıntıyı tersine çevirip yolcunun kendi zama-

nına dönmesine olanak sağlayabilecektir (Ardıç, 2011: 30). Fakat yine aynı 

kuram, böyle bir hıza ulaĢmanın mümkün olmadığını ve hiçbir fiziksel iletimin 

ıĢık hızını geçmeyeceğini ifade eder. Doğruluğu kabul edilen bu teori, bu tür 

bir yolculuğun teknolojik olarak mümkün olmayacağını ortaya koyması yanın-

da ıĢık hızının aĢılamayacağı Ģeklindeki Einstein kuralının ihlali anlamına gelir. 

GeçmiĢe olduğu geleceğe yapılacak yolculukların olanaksızlığını açıklamak için 

ikizler paradoksu adı verilen bir paradoksla karĢılaĢılır. Bu paradoksa göre ıĢık 

hızına yakın bir hızla gidebilen bir uzay aracına binerek bir süre dolaĢtıktan 

sonra tekrar dünyaya dönen bir yolcu, dünyada kalanların kendisine göre za-

manda çok daha ilerde olduğunu görür. Örneğin onun seyahati süresinde dün-
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yada elli yıllık bir zamanın geçmiĢ olduğu kabul edilirse bu süre içerisinde ikizi 

veya tanıdıkları kendisine göre yaĢlanmıĢ veya ölmüĢtür (Sayan ve Çağatay, 

2018: 352-356). 

Zaman yolculuğu konusuyla ilgilenen kuantum fiziği de solucan deliklerini 

kullanmak suretiyle zaman yolculuğu yapabilmeyi öneren bir kuramdır.  

Aynı zamanda Einstein-Rosen köprüleri olarak da bilinen solucan delikleri, 

uzay zamanın bir yerinden baĢka bir yerine bağlantı kurması sayesinde birbi-

rinden çok uzak yerler arasında kısa sürede seyahat etmeyi olanaklı hâle geti-

rirler (Dündar, 2020: 40). Evrenlerin birbirinden bağımsız uzak bölgelerini 

birbirine bağlayan tünel iĢlevi gören solucan delikleri, eğimsel sürüĢ dolayısıyla 

ıĢık hızından daha hızlı bir Ģekilde yolculuk etmeyi olası hâle getirmekle birlik-

te bu zaman yolculuğunun gerçekleĢmesi için öncelikle negatif enerjiye ihtiyaç 

vardır (Ardıç, 2011: 32-34). 

Aralarında Albert Einstein ve Stephen Hawking gibi fizikçilerin de bulun-

duğu bilim insanları tarafından zaman yolculuğunun sadece kuramsal bir olası-

lık olduğu tartıĢılmıĢtır. Einstein için mümkün olmayan bu durumun Hawking 

için -geçmiĢe yolculuk- mümkün kabul edilmesi hâlinde gelecekten birinin 

geriye gelip bunu nasıl yaptığını anlatmaması veya gelecekten gelen turistlerin 

akınına uğramamıĢ olmamız zaman yolculuğunun mümkün olamayacağına 

iĢaret etmektedir (ÇoĢtu, 2018: 130-131; Hawking, 2018: 199-200). 

Zamanda geçmiĢe yapılacak yolculuğun evrendeki sebep-sonuç dengesini 

bozacağı ve hayatta birtakım karmaĢalara neden olacağı Büyükanne Paradoksu ile 

ortaya konulurken zamanda geleceğe yani henüz hiçbir canlının ve evrenin 

yaĢamadığı olası bir zamana gitme durumu da İkizler Paradoksu ile açıklanmaya 

çalıĢılarak bu tarzda bir yolculuğu mevcut fizik gerçekleriyle bağdaĢtırmanın 

pek mümkün gözükmediği açıklanmaya çalıĢılmaktadır (ÇoĢtu, 2018: 131-

133). Zamanda yolculuğun Ģimdilik mümkün gözükmemesine rağmen masal-

larda „Evvel zaman içinde, kalbur saman içinde; develer tellal iken, pireler ber-

ber iken, ben babamın/anamın beĢiğini tıngır mıngır sallar iken bir… varmıĢ.‟ 

Ģeklinde karĢımıza çıkan tekerlemeli baĢlangıç formelleri (Sakaoğlu, 1999: 59) 

masal dinleyicisini veya okuyucusunu âdeta zamanda yolculuğa çıkarması yö-

nüyle dikkat çeken ve altı çizilmesi gereken bir husustur. Masallarda sıkça „Bir 

varmıĢ bir yokmuĢ, evvel zaman içinde …‟ Ģeklinde kullanılan tekerlemelerde 

aslında mitik zaman kavramının etkisi görülür. Mitsel zamanın halk anlatıla-

rındaki zaman anlayıĢına sirayet ettiğini gösteren bu durum, efsanelerde çokça 
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karĢılaĢılan tayyizaman motifinin temelinde de mitsel zaman algısının yattığını 

düĢündürmektedir (Kaya, 2007: 24-25). 

Anlatılarda ve çeĢitli ritüellerde karĢılaĢılan zamanda yolculuk yapma iste-

ğini, insanoğlunun atalarının yaĢadığı zamana geri dönme arzusuyla iliĢkilendi-

ren Mircea Eliade, bu durumun sadece yaratılıĢ eylemini tekrarladığını ifade 

etmektedir. Ona göre ne türden olursa olsun her ritüel sadece kutsallaĢtırılmıĢ 

bir mekânda değil aynı zamanda da bir “kutsal zaman”da, “evvel zaman içinde” 

yani ritüelin bir tanrı, ata veya kahraman tarafından ilk olarak icra edildiği za-

manda yapılmaktadır (Eliade, 1994: 34). 

4. Astral Seyahat 

Ruhun kiĢinin gözetiminde bedenden ayrılmak suretiyle istediği zamanda 

istediği yerlere gidip sonra istediği zaman bedenine geri dönmesi Ģeklinde ya-

pılan yolculuklara astral seyahat denilmektedir (Çağlar, 2020). BaĢka bir ta-

nımlamaya göre astral seyahat, ruhun gerçek bedeni dıĢında bir de astral bede-

ni olduğuna inanan kiĢilerin bu astral bedenleriyle bilinçli Ģekilde mekânlar 

arasında dolaĢarak gerçekleĢtirdikleri seyahati ifade eden bir kavramdır. Enerji 

bedeni (aura) Ģeklinde de ifade edilen ve fiziksel bedenden farklı bir bedenle 

gerçekleĢtirilen astral seyahat, bilincin bir bedenden diğer bedene geçmesi 

olarak da açıklanmaktadır. Beden-dışı deneyim veya şuur projeksiyonu kavramları 

da astral seyahati ifade etmek için kullanılan diğer kavramlardandır (YeĢilyurt, 

2018: 122; ÇeliktaĢ, 2008). 

Bilinçli bir uyku hâlinin söz konusu olduğu astral seyahatte, ruh bedenle 

iliĢkisini tamamen kesmeden baĢka bir Ģehre, ülkeye, kıtaya hatta galaksilere 

gidip gelebilirken bu seyahatin önünde duvar veya kapı gibi fiziksel engeller 

bulunmaz ve ruh bedene döndüğünde bu yolculuğu bir rüya Ģeklinde hatırlar 

(YeĢilyurt, 2018: 122-123; Çağlar, 2020). Astral yolculuğun ruhla yapıldığına 

karĢı çıkanlar ise ruhun bedene dolup boĢalan bir Ģey olmadığını bu sebeple 

yolculuğu yapanın ruh değil bilinç olduğunu iddia ederler. Bu görüĢü savunan-

lara göre, astral seyahat sırasında kaybolmak veya geri dönememek gibi bir 

durum söz konusu değildir. Çünkü bilinç bedene sıkı sıkıya bağlı olup kaybol-

maya değil, bedene dönme eğilimindedir (Dabağlar, 2013). 

Büyü ve sihir yoluyla doğaya hâkim olma eğilimindeki inançlardan biri 

olan astral seyahat; ruhla ilgili konuları kapsayan spiritüalizm, gizli öğretilerin 

hayata geçirilmesine yönelik bir kapı açma niteliği taĢıyan okültizm ve si-

hir/büyücülükle gerçekleĢtirilmeye çalıĢılan doğa tanrıcılığını savunan teosofi 

gibi kavramlarla yakından ilgilidir. Astral seyahatin tam olarak anlaĢılabilmesi 
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için öncelikle bu kavramlara hâkim olunması gerektiği ifade edilir (Hançerlioğ-

lu, 2000: 502; YeĢilyurt, 2018: 122; Çağlar, 2020). 

Astral seyahat, her insanda bulunan bir irade yeteneğiyle gerçekleĢtirilebi-

lecek bir eylemdir. Ancak bu eylemin gerçekleĢtirilmesi özel bir çaba sarf edil-

mesine bağlıdır. Astral seyahatin yapılmasına karar verildiği zaman beden bu 

yolculuğa hazırlanmalı, beden hazırlıklarını zihin hazırlıkları izlemelidir. Astral 

seyahatin hazırlık aĢamasında vücudu ve zihni hazırlamaya yönelik birçok tek-

nik bulunur. Nefes tekniği, gevĢeme tekniği, korunma ve imgeleme tekniği, 

rüya günlüğü, ip tekniği, karanlık hücre tekniği astral seyahatin hazırlık aĢa-

masında kullanılan tekniklerdendir. Bu teknikler yanında astral seyahat dene-

yiminden günler önce diyete girme, uzun bir süre et yememe ve bol sıvı tü-

ketme gibi uygulamalar yapılmaktadır. On adımda gerçekleĢtirilen astral seya-

hatin ilk üç adımı hazırlık aĢaması, sonraki dört adımı ruhun vücuttan hareke-

te baĢlaması son üç adım ise keĢif sürecidir. Hazırlık aĢamasındaki adımlar 

Ģunlardır: 

1. Adım: Genel olarak herkes akĢam yatmadan önce astral seyahati dener, 

ancak vücut yorgun olduğu için geçiĢ kolay olmaz. Bu nedenle astral seyahat, 

sabah Ģafak vakti yarı uykulu fakat dinlenmiĢ bir hâlde denenmelidir. 

2. Adım: Evin rahat bir konumunda doğru ve uygun atmosfer oluĢturulma-

lıdır. Yalnız olmak daha iyidir. KiĢi tamamen gevĢemeli, zihnen ve bedenen 

rahatlamalıdır. 

3. Adım: Seçilen yerde yatar bir pozisyona geçilmeli ve zihin tüm düĢünce-

lerden arındırılmalıdır. Tüm kaslar rahatlamalı ve vücutta bir gerginlik oluĢma-

sına fırsat verilmemelidir. Nefesler düzenlenmeli ve derin nefes alıp verilmeye 

baĢlanmalı, gözler yarı kapalı duruma getirilerek endiĢeli düĢünceler arkada 

bırakılmalıdır (Çağlar, 2020). 

Parapsikolojinin insanı sadece maddi bedenden ibaret görmeyip ruhi boyu-

tuna da dikkat çekmesinin yansımalarından biri olan astral seyahat (YeĢilyurt, 

2018: 123) ile olgunluğa ya da bilgeliğe sahip olma hâlinin aynı çizgide olduğu 

düĢünülür. Ancak dünyevi veya ruhsal düĢkünlükleri, hataları olan pek çok kiĢi 

astral yeteneklere sahip olabilir. Bu durum onların ideal insan olduğunun kanı-

tı değildir. Bilgelik yolunda uğraĢ veren insan eğer isterse bu yeteneklere de 

ulaĢabilir ama astral yeteneği olan her insan bilge değildir. Astral seyahat ko-

nusundaki en bilindik tecrübelerin Ģamanlara ait olduğu ifade edilmektedir 

(Dabağlar, 2013). 
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5. Reenkarnasyon/Tenasüh İnancı/Ruh Göçü 

Yeniden bedenlenme anlamındaki Fransızca bir kavram olan reenkarnas-

yon, Arapça tenasüh ve Türkçe ruh göçü kelimeleriyle aynı anlama gelmektedir. 

Reenkarnasyon kavramının ilk kez 19. yüzyılın baĢlarında kullanılmaya baĢ-

landığı bu inanca göre ölümden sonra ruhun insan vücuduna yeniden gelmesi 

ve yeniden bir bedende yaĢamaya baĢlaması söz konusudur. Ruhun sürekli 

beden değiĢtirmek suretiyle tekâmül sürecini tamamladığına dair inanç da 

reenkarnasyon olarak ifade edilmektedir (Karaman, 2017b: 10-11). BaĢlangıcı 

olmayan doğum-ölüm döngüsünü dile getirmek için kullanılan reenkarnasyon; 

birbirini takip eden doğuĢların esas alındığı, köken itibariyle Hinduizm‟deki 

karma inancına dayanmakla birlikte sonraki süreçte Jainizm ve Budizm gibi 

inanç sistemlerince de kabul edilen bir inançtır (YeĢilyurt, 2018: 140-141). 

Reenkarnasyona inananlar, insanının ruh ve beden olmak üzere iki farklı 

bileĢenden meydana geldiğini kabul ederek bu iki ögeden ruhun temel bileĢen 

olup insanın gerçek özünü meydana getirdiğini düĢünürler. Asıl gerçeklik ola-

rak düĢünülen ruhun ölümsüz ve bedenden bağımsız bir varlık olduğunu sa-

vunan bu görüĢe göre, beden ruhun asıl özünü bozup kirletir. Ruhun bedenle 

olan iliĢkisi, bu dünyada yapılan iyilik ve kötülüklere bağlı olarak mutlak 

ölümsüzlüğe eriĢip tanrısal alana ulaĢıncaya kadar bir doğuĢ çarkının içerisinde 

kendisini bulmaktadır (Bekiryazıcı, 2008: 204). 

Reenkarnasyon inancının esas olarak ölümsüzlük ve ebedilik anlayıĢına 

dayandırılması da söz konusudur. Eski Mısırlıların ruhun ölümsüzlüğüne ve 

bir kiĢinin öldükten sonra kara, deniz ve havada yaĢayan canlıların Ģekillerine 

girdikten üç yüz yıl sonra tekrar insan vücuduna girdiğine ve bu sürecin bir 

devri daim olduğuna inanmaları söz konusu durumun örneklerindendir (Ka-

raman, 2017b: 10-11). Ruhun varlığı ve ölümsüzlüğü varsayımına dayanan 

reenkarnasyon/tenasüh inancının yaygınlık kazanması çeĢitli nedenlere bağ-

lanmaktadır. Ölümsüzlük arzusu, Tanrı‟nın adaleti/kötülük problemine akla 

yatkın bir cevap bulma çabası, ezeli nitelikteki ruhun fonksiyonel hâle gelebil-

mek için mutlaka bir bedene ihtiyaç duyması, Mozart gibi dâhi çocukların du-

rumlarının öğrenme kuramlarıyla açıklanamaması, yogilerin geçmiĢ yaĢamları-

na ait verdikleri bilgilerin kaynaklarda yer alması ve bunlara inanmanın mec-

buriyeti vb. bu nedenler arasında yer almaktadır (Yitik, 2012: 47-48). 

Ebedî bir hayata kavuĢma umuduyla yaĢayan insan, ölüm ve yok olma 

duygusu nedeniyle dinî-felsefi ölümsüzlük anlayıĢlarına ilgi göstererek yokluk-

tan kurtuluĢun çarelerini aramıĢtır. Yahudilik, Hristiyanlık ve Ġslamiyet gibi 
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ilahi dinler tarafından ahirette yeniden diriliĢle çözüme kavuĢturulan bu yok-

luk sorunu, reenkarnasyon gibi inançların ortaya çıkmasına zemin hazırlamıĢ-

tır (Bulğen ve Baloğlu, 2011: 445). Bu sebeple insan ruhunun insana, hayvana, 

bitkiye veya cansız bir varlığa göç etmesine dayanan reenkarnasyon inancı Mu-

sevilik, Hristiyanlık ve Ġslamiyet tarafından kabul görmemiĢtir (Ocak, 2009: 

184). Semavi dinlerin konuyla ilgili yaklaĢımlarına rağmen Alevi BektaĢi toplu-

luklarının inançlarında ruh göçünün varlığına dair düĢünceler dikkat çekmek-

tedir. Anadolu Alevileri tarafından kalıp değiştirme Ģeklinde ifade edilen ruh 

göçü, farklı kalıplara girerek farklı ortamların tecrübelerini edinme imkânı 

olarak kabul edilmesi yanında ruhsal anlamda ödül ve ceza mekanizması iĢlevi 

görmektedir (IĢık, 2012: 46-60). 

Ġçeriği ve kurallarının çok net olmaması yanında kendi sistematiği içinde 

tutarlılık da göstermeyen reenkarnasyon öğretisinde yeniden bedenlenmenin 

Ģekli, yeri ve zamanı konusunda farklı görüĢler bulunmaktadır. Ġnsanın varlığı 

değiĢmez bir Ģekilde aynı cinsiyette veya bazen erkek bazen de diĢi olarak yer-

yüzünde veya güneĢ sisteminin baĢka bir gezegeninde, çok kısa veya on iki ya 

da on beĢ yüzyıla kadar uzayabilen sürelerde bedenlenebilmesi söz konusudur 

(Karaman, 2017b: 12). Ruh-beden ayrımına dayalı felsefe ile din arasındaki 

ortak bir alanda kurgulanan reenkarnasyon/tenasüh düĢüncesi, din adamları 

ve düĢünürler tarafından savunulmuĢ (Navruz, 2018: 81) veya reddedilmiĢ bir 

inanç unsuru olarak asırlardır varlığını devam ettirmektedir. 

Ç. İNSAN VE ZAMAN İLİŞKİSİ 

1. Zamanın Algılanma Biçimleri 

Ġnsanoğlunun sorguladığı, anlamaya hatta anlamlandırmaya çalıĢtığı za-

man; asırlardır düĢüncelere konu olmuĢ, farklı alanlar tarafından yapılan ince-

lemelerle ele alınmıĢ olmasına rağmen açıklığa kavuĢturulamamıĢ olgulardan 

biridir. Zihinleri bu kadar meĢgul eden zamanın açıklığa kavuĢmamıĢ olması 

algılanma biçimleriyle alakalı bir konudur. Fiziksel, biyolojik, tarihsel, kültürel, 

metafiziksel, sosyal zaman gibi çeĢitli açılardan algılanan ve adlandırılan za-

manla ilgili tasavvurların sayısını artırmak mümkündür. Bundan dolayı zaman-

la ilgili algılamalardan araĢtırma konumuzla ilgili olduğu düĢünülen öz-

nel/nesnel ve nesnel/fiziksel zaman ile doğrusal/çizgisel ve döngüsel zaman 

anlayıĢları üzerinde durulacaktır. 

Ġnsan hayatının önemli unsurlarından olan zamanın tartıĢma konusu ya-

pıldığı felsefede, zamanın insan zihninden bağımsız bir gerçeklik mi yoksa 
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insan zihninin ürünü mü olduğu noktasındaki ayrım zamanla ilgili dikkat çe-

ken hususlardandır. Zamanı, fiziksel/nesnel ve zihinsel/öznel zaman Ģeklinde 

bir ayrıma tabi tutan bu durum, farklı iki yönde yaklaĢımların ortaya çıkmasını 

beraberinde getirmiĢtir (Çostu, 2015: 650). Zamanı doğal, fiziksel dünyanın 

bir nesnesi olarak gören anlayıĢa göre; zaman, algılanamamakla birlikte doğa-

nın öteki nesneleri gibi fiziğin laboratuvarına sokulabilen nesnelerden farksız-

dır. Zamanı, insan bilincinin kendine özgülüğünde temellerini bulan bir birlikte 

görme tarzı Ģeklinde yorumlayan anlayıĢta ise, insan bilincinin tininin ya da 

aklının kendine özgülüğünde temellenmiĢ deneyim öncesi var olan bir Ģeydir 

(Çelik, 2010: 17). 

Zamanı nesnel ve öznel olmak üzere bir ayrıma tabi tutan yaklaĢımlarla an-

lam geniĢlemesinin de yaĢandığı süreçte; nesnel zaman, fiziksel-mutlak ve 

dıĢsal zamanı da kısmen kapsayan bir konuma gelirken öznel zaman, zihinsel 

ve içsel zaman baĢlığı altında değerlendirilmeye baĢlanmıĢtır. Zamanın dıĢ 

dünyada doğrudan tecrübe edilen bir nesne gibi görülmeyip ancak dolaylı yol-

lardan tecrübe edildiği nesnel zamanda, hareket ve değiĢim ile zamanın dene-

yimlenmesi söz konusudur. Bu zaman anlayıĢında özne, zamanı bir nesne gibi 

karĢısında bulur ve zaman özneden bağımsız bir gerçekliğe sahiptir. Özne bu-

rada zamana göre Ģekillenen bir konumda bulunur. Zamanın insan zihninin 

var ettiği bir gerçeklik olarak karĢımıza çıktığı öznel zamanda ise bilinç, zamanı 

temellendirir ve özne temellenmiĢ bu yapı içeresinde zamanı algılar. Öznel 

zaman anlayıĢında zaman, zaman ve özne gibi iki karĢı unsurdan ziyade bu 

unsurların birlikte oluĢturdukları duruma göre Ģekillenir (ÇoĢtu, 2015: 651). 

Nesnel zaman, zamanın cisimlerin hareketleriyle ölçülebilmesi durumu olarak 

ifade edilirken zamanın aktif yaĢantılarla belirlenip nesnel veya niceliksel ola-

rak ölçülememe ve Ģartlara göre uzun veya kısa olarak algılanabilme durumu 

da öznel zaman Ģeklinde adlandırılmaktadır (Çelik, 2010: 18). Öznel zaman 

bilinçli olarak kavrandığı düĢünülen yani algılanan zaman olup örneğin, geç-

mesi istenen iki saatle geçmesi istenmeyen iki saat arasındaki farkı ifade eder. 

Söz konusu zamanlardan biri akıp giderken diğeri geçip tükenmek bilmez 

(Köktürk, 2017: 55). Zamanın insan zihninden bağımsız olmadığı ve öznel 

yönünün daha baskın olduğu, özellikle Kant tarafından zamanın insan zihninin 

bir yetisi olarak açıklanması sonrasında çok daha fazla önem kazanmıĢtır. Söy-

lenmesi gereken bir baĢka husus da söz konusu iki zamanı yaĢayan ve anlama-

ya çalıĢanın insan olması hasebiyle zamanın hem nesnel hem de insan zihninin 

var ettiği bir gerçekliğe sahip olmasıdır (ÇoĢtu, 2015: 651-656). 
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Zaman algısının ifadesinde kullanılan, birine zıt olduğu kadar aynı zaman-

da birbirini tamamlayan döngüsel ve doğrusal/çizgisel zaman kavramları da 

zaman anlayıĢındaki ayrıĢmanın göstergelerindendir (Çelik, 2010: 70). Döngü-

sel zaman, kaynağında evrenin olduğu sonsuz bir akıĢı simgeleyen zaman anla-

yıĢıdır. Bu anlayıĢa göre; gökyüzünün hareketleri, doğa, insan ve zaman ilerle-

mekten ziyade kendini sürekli Ģekilde tekrar eden bir baĢka ifadeyle en baĢa, 

kökene dönen evrenle iliĢkilidir. Doğanın canlanıp solması, denge ve karıĢıklık, 

ölüm ve yaĢam, varlık ve yokluk, baĢlangıç ve bitiĢ evrendeki devinimin bir 

parçası olup söz konusu zıtlıklar arasında süregelen varoluĢ sürekli olarak te-

kerrür eder (Nebati, 2019: 145). ĠĢte doğada bitip tükenmeyen, her zaman yeni 

baĢtan baĢlayan döngü durumu, bir baĢlangıç ve sonun olmadığı döngüsel 

zaman düĢüncesini ortaya çıkarmakla kalmamıĢ, insanoğlu için zamanın aslın-

da baĢlayıp ve biten ve sonra tekrar baĢlayan bir sürenin adı olmasına zemin 

hazırlamıĢtır (ÇoĢtu, 2015: 656). 

YaĢam-ölüm, bahar-kıĢ, gündüz-gece gibi doğa devinimin gündelik hayata 

yansıması olan döngüsel anlayıĢta zaman; tekrar edilebilir, geriye döndürülebi-

lir hatta döndürülmesi doğanın yenilenmesi için zorunlu bir zamandır (Ünlü, 

2009: 63). Dolayısıyla döngüsel zaman anlayıĢında zamanın yaratıcı yönünün 

değil tekrarlanan yönünün vurgulanması söz konusudur. Döngüsel zamanda 

olayların sürekli olarak birbirini izlemek suretiyle tekrarlanması ve her nedenin 

aynı sonuca yol açması ise zamanda bir yenilikten bahsedilmesini zorlaĢtır-

maktadır (ÇoĢtu, 2015: 658-659). Mezopotamya, Mısır, Hindistan ve Eski 

Yunan gibi kültürlerde kabul gören döngüsel zaman anlayıĢı (Nebati, 2019: 

145) çoğunlukla geleneksel toplumlarda hâkimdir. Bu toplumlarda zaman; 

geçmiĢi silmek, devirli olarak ortadan kaldırmak, bir bakıma kozmogoniyi ye-

niden güncelleĢtiren bir dizi uygulamalar aracılığıyla yeniden canlandırılmak 

üzere istekli ve bilinçli olarak çaba harcanan bir olgudur (Eliade, 2017: 69). 

Zamanın algılanmasıyla ilgili düĢünceler, zamanın bir baĢlangıcı ve sonu 

olduğuna dair inancın esas olduğu tek tanrılı dinlerle birlikte yeni bir aĢamaya 

geçer. Zamanın artık döngüsellikten çıkarılıp doğrusal/çizgisel bir düzleme 

oturtulduğu bu zaman düĢüncesiyle yaratılıĢtan itibaren geçen süreyi hesapla-

maya çalıĢan takvim anlayıĢı ve dinî yaĢamı düzenlemeye dönük saat hesapları 

ağırlık kazanmıĢ ve bu süreç, 14. yüzyılda mekanik saatin 16. yüzyılda da yüz-

yıl kavramının bulunmasını sağlamak suretiyle zamanın doğrusallığı-

nın/çizgiselliğinin yerleĢmesine zemin hazırlamıĢtır (Ünlü, 2009: 63-64). Za-

manı mevsimlerin, yılların devridaim hâlinde ebedî yinelenmesi olarak algıla-
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yan döngüsel zaman anlayıĢının aksine doğrusal/çizgisel zaman, zamanı baĢ-

langıcı ve sonu olmayan olayların üzerinde yaĢandığı düz bir çizgi Ģeklinde 

tasavvur etmektedir (Çelik, 2010, s.70-71). 

Ġnsanın zamanla olan iliĢkisinde en önemli farklılaĢma döngüsel zamandan 

doğrusal/çizgisel zaman anlayıĢına geçiĢle beraber yaĢanmaya baĢlamıĢtır. Bu 

anlayıĢla birlikte göçebenin, kırsal hayatın, mitsel ve geleneksel olanın hatta 

özdeĢleĢtirildiği hâliyle Doğu‟nun zamanı konumundaki döngüsel zaman yeri-

ni devletin, kentin, akılcılığın, kapitalizmin, tek tanrılı dinlerin ve çoğunlukla 

Batı‟nın zamanı olarak görülen doğrusal/çizgisel zamana bırakır. Kaostan 

kozmosa sonsuz geçiĢlerin yaĢandığı, içerisinde geçmiĢi ve geleceği barındıran 

Ģimdinin zamanı olarak ifade edebileceğimiz döngüsel zamanın aksine doğru-

sal/çizgisel zaman ilerlemeci ve dönüĢü olmayan bir sürecin zamanıdır. Dön-

güsel zaman, evrenin ritmiyle belirlenen ve sözlü kültür dünyasında karĢılık 

bulan bir tasavvurun eseriyken doğrusal/çizgisel zaman, ilerleme ve hızın etki-

siyle Ģekillenen yazılı kültür dünyasının geliĢtirdiği bir anlayıĢın ürünü olarak 

insanoğlunun yaĢantısına girmiĢtir (Ünlü, 2009: 62-63). 

2. Zamana Kutsallık Atfedilmesi 

Sözlükte “Güçlü bir dinî saygı uyandıran veya uyandırması gereken, kutsi, 

mukaddes; tapınılacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen; bozulma-

ması, dokunulmaması, karĢı çıkılmaması gereken; Tanrı'ya adanmıĢ olan, tan-

rısal olan.” (Türkçe Sözlük, 2005: 1271) gibi anlamlara gelen kutsal, ilk kez 

Emile Durkheim tarafından ortaya atıldığı günden bu yana araĢtırmacılar tara-

fından farklı Ģekillerde ifade edilmiĢ ve genel olarak kutsal ile kutsal olmayanın 

karĢılaĢtırıldığı bir yaklaĢım içerisinde ele alınmıĢ bir olgudur. Kutsalı kutsal 

olmayanla yani profanla açıklamaya yönelen bu anlayıĢa göre kutsal; sıradanlık, 

aleladelik gibi özelliklere sahip profanın zıddı olarak tanımlanır ve söz konusu 

zıtlık ise kutsalın sıra dıĢılık, olağanüstülük gibi özellikler taĢımasıyla ilgili bir 

durumdur. Durkheim tarafından ileri sürülen kutsal düĢüncesi, sonraki dö-

nemlerde Rudolf Otto, Joachim Wach, Van Der Leeuw, Mircea Eliade gibi 

isimlerin katkısıyla daha geniĢ bir mahiyete ulaĢmıĢtır. BaĢlangıçta din-toplum 

çerçevesinde değerlendirilen kutsal, ilerleyen süreçte irrasyonel ve gizemli yö-

nüne de vurgu yapılan evrensel boyuta sahip bir fenomen olarak inceleme ko-

nusu yapılmıĢtır (Cengil ve Tekin, 2016: 34). 

Kutsalın dini oluĢturan öz olduğunu belirten Durkheim, din ile kutsal ara-

sındaki derin bağlantıya vurgu yaparak kutsalın toplum tarafından ortak hede-

fin bireylerle yaĢatılması amacıyla meydana getirilmiĢ kolektif bilincin bir ürü-
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nü olduğunu ileri sürer. Din bilimcileri arasında kutsal kavramıyla özdeĢleĢen 

Otto‟ya göre insanlığın dinî tecrübelerinin ortak kavramı olan kutsal, korkutu-

cu ve büyüleyici kutupsallığının oluĢturduğu bir sırdır. Buradaki sır kavramıysa 

insan zihninin izah edemediği olağan dıĢılığı kasteder ve bu olağan dıĢılık an-

cak dinî duygularla yani kutsal olanla tecrübe edilebilir. Kutsalı yorumlayan ve 

eserlerinde çok geniĢ bir Ģekilde yer veren Eliade ise kutsalı insanlığın bilincin-

deki bir aĢamadan ziyade bu bilincin yapısı içeresindeki bir unsur olarak görür. 

Ona göre kutsalın kaynağı, tarihsel oluĢun merkezinde görünmeye yönelen 

ortak insan düĢüncesinin ilk örnekleri olan arketiplerdir. Kutsal konusundaki 

görüĢlerinde mitleri ve ayinleri kutsalın sembolleri olarak kabul eden Eliade, 

kutsalın anlaĢılmasında ontolojik bir karaktere sahip olan sembollerin büyük 

önem taĢıdığını ifade eder. Ona göre kutsal; kutsal ve dindıĢı mekân, kutsal ve 

dindıĢı zamandan söz edilebilecek Ģekilde, mekân ve zaman yönleriyle tasvir 

edilir. Buradaki kutsal mekân ve kutsal zaman, diğer mekân ve zamanla türdeĢ 

değildir. Onları birbirinden ayıran Ģey, mitlerde anlatılan ve ayinlerde tekrar 

edilen kutsalın tezahürleridir (Yıldırım, 2007: 62-67). 

Kutsalın merkezî varlığını bir ıĢık kaynağına benzetecek olursak merkez-

den aydınlanan diğer varlıkların da ıĢıkla iliĢkileri oranında kutsallık kazana-

caklarını söylemek mümkündür. Mesela, putperestlikte put objesi olan taĢ 

veya ağaç gibi nesneler içlerinde barındırdıkları tanrısal ruh veya güç dolayısıy-

la tapınılan nesnelerdir. Yoksa taĢa taĢ veya ağaca ağaç olduğu için tapan hiçbir 

topluluk yoktur. Kutsal nesneler, kutsalla yani tanrı ile iliĢkisi nispetinde kut-

sal sayılır (Gül, 2013: 9). Kutsal yapısal özellikleriyle ilgili olarak da Ģunları 

söylemek mümkündür: Her zaman belirli bir tarihsel dönem içerisinde kendini 

gösteren kutsal, yerel yani belirli bir bölge ile sınırlı olabildiği gibi evrensel 

değerlere de sahip olabilir. Her zaman sabit ve tek yönlü olamayan kutsal olgu-

lar, her zaman belirli bir Ģey aracılığıyla tecelli edip ortaya çıkar. Her insana 

kendini aynı Ģekilde belli etmeyen kutsalın bu kutsallığı bir baĢka Ģeye nakledi-

lebilir ve kutsal, kutsal olmayanla birlikte var olabilen bir olgudur (Adam, 

2017: 52-55). 

Ġnsan yaĢamında önemli ve belirleyici bir role sahip olan kutsal ve kutsala 

yönelik tecrübeler, esasen inanç sistemlerindeki doğaüstü güç ve güçlerle bağ-

lantılı iliĢkileri kapsayan bir içeriğe sahiptir (Cengil ve Tekin, 2016: 33). Kutsa-

lın inanç sistemleri ekseninde Ģekillenen yapısının toplumsal hayatın içerisinde 

sosyal, kültürel ve ekonomik açılardan tekrar yorumlanmak suretiyle yeni 

formlar kazanması, kutsal ve kutsallık kavramlarında farklı anlayıĢların ortaya 
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çıkmasına zemin hazırlamıĢtır. Söz konusu anlayıĢların sonucu olarak bu ça-

lıĢmada, kutsallık atfedilen bir unsur olduğu bilinen zamanın dine dayalı kutsal 

zaman ve kültüre dayalı kutsal zaman Ģeklinde incelenmesi uygun görülmüĢ-

tür. 

a. Dine Dayalı Kutsal Zaman 

Ġnsanın kutsalla arasında kurmuĢ olduğu bağ ve kutsal olanlara yönelik 

yaklaĢımı dinî gelenekte önemli bir yere sahiptir. Örneğin kutsal ve kutsiyetle 

alakalı birçok kavram içeren Kur‟an-ı Kerim‟de kutsalı ifade etmek üzere mu-

kaddes, haram, kuds gibi çeĢitli kelimelerle karĢılaĢılır ve bunlara dayalı kutsal 

toprak, kutsal belde gibi kutsallıkla iliĢkilendirilen Ģeylerden bahsedilmekle 

kalınmaz, aynı zamanda en kutsal olan anlamına gelen kuddûs de Allah‟ın isim-

leri arasında zikredilir. Sadece Ġslam‟da değil bütün dinî geleneklerde kutsal ve 

kutsala dönük tecrübelerin insan yaĢamının önemli bir alanı olarak değerlendi-

rilmesinde insanın kutsal kabul ettiği değerler ve bu değer yargılarıyla olan 

iliĢkisi dikkate alınmadan insan ve davranıĢlarının anlaĢılması mümkün gö-

zükmemektedir (Gündüz, 2009: 9-10). 

Felsefenin önemli tartıĢma konularından birini oluĢturan zaman nedir? so-

rusu, yaratılıĢ ve kozmogoni gibi inanç konuları yanında dinî pratik ve ayinler 

için özel kutsal zamanlar tayin etme gibi hususlarda dinin ilgi alanına girmiĢtir. 

Varlığı açıklama ve ona bir hedef belirleme iddiasında olan dinler, bu doğrul-

tuda varlığın içinde bulunduğu zamanı da kutsal bir zemine yerleĢtirme konu-

sunda belirleyici bir konuma sahip olmuĢlardır. Zamanın kutsallaĢması, bizzat 

dinî güç ve kaynakların insanlara belli zamanları bildirmesi veya insanların 

belli bir olay sonucunda ilgili zamanı belirginleĢtirmek suretiyle kutsal güce 

olan bağlılıklarını göstermesi Ģeklinde gerçekleĢmiĢtir. Ġlk grupta yer alan kut-

sal zamanlar, dinî kaynaklarda bazı günlerin kutsanmasıyla oluĢurken ikinci 

grupta yer alan kutsal zamanlarda, belli bir topluluğun içinde bulunduğu sıkın-

tı ve felaketlerden kurtulduğu günlerin kutsallaĢması söz konusudur (Çelik, 

2010: 33-34). 

Kutsalın tecellisiyle belirgin hâle gelip, olağan zamanlardan ayrılan ve kut-

sal zamanlar olarak ifade edilen süreçlere bütün dinlerde rastlamak mümkün-

dür. Bu süreçlerin gereği olarak dinlerde kendi kutsal zamanlarını düzenli ve 

dönüĢümlü olarak kutlayabilmek amacıyla kendilerine has baĢlangıçların belir-

lendiği takvimler oluĢturulmuĢtur. Takvim baĢlangıcı olarak ilk insan Hz. 

Âdem‟in yaratılıĢını kabul eden Yahudilerin, Hz. Ġsa‟nın doğumunu esas alan 

Hristiyanlarla Hz. Muhammed‟in hicretini sıfır noktası kabul eden Müslüman-
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ların takvimleri bu durumun bir gösteresi olup söz konusu takvimler aracılığıy-

la aynı dine mensup insanların kutsal zaman baĢlangıcı ve kutlama tarihlerinde 

birlik sağlanmıĢtır. Dinlerde görülen kutsal zamanların kaynağına bakıldığında 

ise bunların kaynağını dinî referanslardan alan bir olgu veya ait olduğu dinin 

tarihindeki dönüm noktası olaylar ya da kiĢilerle bağlantılı olduğu görülür. 

Dine dayalı kutsal zamanların tarihte yaĢanmıĢ önemli olaylar veya yaĢanan 

olumsuzlukları canlı tutarak hatırlatmaya dayandığı Yahudilikte; Ģabat (cumar-

tesi), roĢ haĢana (yılbaĢı), yom kipur (kefaret günü) pesah (çıkıĢ), Ģavuot (haf-

talar) vb. dinî bayramlar bulunmaktadır. Dinî bayramların ilahi buyruğa veya 

kutsal kitaba dayanmadığı Hristiyanlıkta; pazar, noel, paskalya gibi Hz. Ġsa‟nın 

hayatındaki birkaç önemli olay etrafında Ģekillenen kutsal zamanlar karĢımıza 

çıkar. Kutsalın yegâne kaynağının Allah olduğu ve bütün kutsallıkların ondan 

kaynaklandığı Ġslam‟da ise haram aylar ve üç aylar, kandil geceleri, cuma günü, 

hac günleri, arife günü, aĢure günü, pazartesi ve perĢembe günleri ile Ramazan 

ve Kurban Bayramı söz konusu kutsal zaman dilimlerindendir (Kurt, 2017: 

139-166). 

b. Kültüre Dayalı Kutsal Zaman 

Kutsalla iliĢkilendirilmiĢ algı ve anlayıĢların yansımaları, sadece dinî yaĢan-

tıyla sınırlı olmayıp insanla ilgili her alanda bir Ģekilde kendisini gösteren bir 

konudur. Ġnsan yaĢamında belirleyici bir etkiye sahip, diğer unsurlardan farklı 

olmasından dolayı da sıra dıĢı kabul edilen değerler ve değer yargıları vardır. 

Kendisine toplum nazarında dokunulmaz bir alan oluĢturan ve insan yaĢamını 

çepeçevre kuĢatıp yönlendiren bu değerler, etkileyicilik açısından tartıĢılmaz 

bir üstünlüğe sahiptir. Bazen moda, bazen sermaye, bazen de ideolojiler olarak 

ortaya çıkan bu değerler insanın sosyal ve doğal çevreye dönük yaklaĢımlarına 

egemen olmuĢ kültüre dayalı kutsallardır. Âdeta yaĢama yön veren birer üstün 

güç niteliği taĢıyan bu değerler; etkileyiciliğin, sıra dıĢılığın ve aĢkınlığın, dola-

yısıyla kutsiyetin yegâne kaynağı olarak insan duygu, düĢünce, tavır ve davra-

nıĢlarına egemen olurlar (Gündüz, 2009: 11-12). 

Çoğunlukla dinî bir karaktere sahip olduğu bilinen kutsal, ilkel dönemler-

de tabiat hayatıyla da iliĢkilendirilmiĢtir. Kutsal ile zaman birlikteliğinin uygu-

lamalara yansımıĢ Ģeklini ifade eden tabiat bayramları, bu iliĢkinin bir yönünü 

oluĢturmaktadır. Eski dönemlerde ziraatla uğraĢan insanların ekin ve hasat 

bayramları, tabiatın yeniden doğuĢunun kutlandığı bahar bayramları, gündö-

nümü ve ekinoksun kutlandığı güneĢ bayramları ile yeniay ve dolunay kutla-

maları, tabiat bayramları olarak kutsal kabul edilmiĢ zamanlardandır. Türkler 
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ve diğer Orta Asya kavimlerinde kutlanan ve bahar bayramı olan Nevruz, tabiat 

bayramlarından biridir (Cengil ve Tekin, 2016: 35-36). 

Bireylerin ve toplumların yaĢantılarında onlar için değer taĢıyan zaman di-

limleri vardır. Tarihî, sosyal ve kültürel ölçütlerin etkin rol oynadığı bu süreçle-

re, insanlar ve toplumlar tarafından değer ve kutsallık atfedilir. Ġnsanların dün-

yaya geldikleri zamanın yıl dönümüne denk gelen doğum günü, yine aynı Ģekilde 

yaĢadıkları dünyadan ebediyete göçen insanların vefat ettikleri zamanın sene-

sine denk gelen ölüm yıl dönümü gibi süreçler kutsallaĢtırılmıĢ zaman anlayıĢı-

nın bireysel görünümlerine örnek olarak verilebilir. Ġnsanların olduğu gibi top-

lumların da anlam ve değer atfettikleri zaman dilimleri bulunur. Bir topluluğun 

veya milletin tarihinde dönüm noktası sayılabilecek nitelikte olaylar yaĢanabi-

lir. Bu tarz olayların toplumsal bellekte ortaya çıkardığı çağrıĢımların millet 

bilinci, bir arada yaĢama arzusu gibi insanları birbirine bağlayan ortak paydalar 

oluĢturulması için kullanılması kültüre dayalı kutsal zamanların Ģekillenmesi-

ne katkı sağlamaktadır. Millî bayram veya günler olarak adlandırılan kutsallık 

atfedilmiĢ bu zaman dilimleri, toplumların belli değer ve duygular etrafında 

birleĢmesinde de önemli iĢlevlere sahiptir. 30 Ağustos Zafer Bayramı, 18 Mart 

Çanakkale Zaferi ve ġehitlerini Anma Günü vb. gün ve bayramlar söz konusu 

zaman diliminin Türk kültüründeki örneklerindendir. 

D. İNSAN VE MEKÂN İLİŞKİSİ 

1. Mekânın Algılanma Biçimleri 

Arapçadan dilimize geçen ve kevn yani olmak kökünden türeyen mekân ke-

limesi, genellikle oturulan yer anlamında kullanılmakla birlikte bulunulan çev-

re, ortam, yaĢanan dünya ve kâinat anlamlarını da içermektedir. (Göka, 2001: 

8). Bir çevrede var olmak zorunda olan ve yaĢadığı yeri kendine mesken edinen 

insan için bütün iliĢkiler çevre denilen uzaysal mekânda yaĢanır. Ġnsanın kâina-

tı algılama gücüyle sınırlanan bu uzaysal mekânın kapsamı, aynı zamanda algı-

nın sınırı doğrultusunda geniĢleyebilir veya daralabilir. Bu açıdan bakıldığında 

sonsuz bir boĢluktan daraltılmıĢ çevreye kadar her alanın mekân kavramı içeri-

sinde değerlendirilmesi mümkün hâle gelmekle birlikte mekânın sınırlandırıl-

masında öne çıkan esas unsur, insan eylemlerinin içinde cereyan ettiği alan 

veya iĢlemlerdir. Ġnsanın hem mekân hem de mekânı paylaĢtığı insan ve canlı-

larla kurmuĢ olduğu iliĢkideki etken ve edilgenlik durumu, mekân için de ge-

çerlidir (TaĢçı, 2021: 65). Ġnsanı etkileyen birçok Ģeyin belli bir alanla beraber 

anlam kazandığı düĢünüldüğünde sosyal ve psikolojik geliĢim açısından insa-
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nın değerlendirilmesinde mekânın önemi ortaya çıkmaktadır (Göka, 2001: 25-

26). 

KavramsallaĢtırılması antik Yunan‟a kadar giden mekân, yer olarak fiziksel 

bir olgu Ģeklinde tanımlanmasının ötesinde içine psikolojik, toplumsal, kültü-

rel, siyasal ve ekonomik anlamların katıldığı çok boyutlu bir yapı görünümün-

dedir. Mekân, yakın zamana kadar fiziksel anlamıyla ele alınması sebebiyle 

Ģehir planlamacıları ve mühendislerin alanı olarak görülürken özellikle 

1970‟lerden sonra sosyolojinin ilgi alanına daha fazla girer. Harvey baĢta olmak 

üzere Neo-Marksist ekol tarafından fiziksellikten kurtarılmaya baĢlanan 

mekân, toplumsal iliĢkilerin Ģekillendiği; toplumsal üretim, tüketim ve yeniden 

üretimin oluĢtuğu toplumsal bir boyutta algılanmaya baĢlanır (Koyuncu ve 

Akkaya, 2019: 42-43). 

Lefebvre‟nin zihinsel olanla kültürel olanı, toplumsal olanla tarihsel olanı 

birbirine bağladığını (Lefebvre, 2020: 25) ileri sürdüğü mekânı, Certeau yer 

kavramıyla mukayese ederek haraketliliklerin kesiĢme noktası konumundaki 

mekânın bir düzen ve durağanlığa atıfta bulanan yerden farklı olduğunu ifade 

eder. Sürekli olarak değiĢen karmaĢık bir olgu görünümündeki mekânı, Ģekil-

lendiren bazı dinamikler vardır ve bunların baĢında inanç gelmektedir. ġehirle-

rin inĢa sürecinde toplumların inanç ilkelerinin yansımaları görülür. Müslü-

manlar için Kâbe, Hristiyanlar için Vatikan, Yahudiler için Kudüs‟ün taĢıdığı 

anlam mekânın algılanmasında inancın önemini gösterir. Ġnancın dıĢında eko-

nomi ve ideolojiler de mekânın algılanma Ģekilleri üzerinde etkilidir. Kentlerin 

kapitalist toplumlarda gökdelenler, borsalar ve ticaret merkezleri, komünist 

toplumlarda ise büyük anıt ve meydanlar çevresinde inĢa edilmesi bunun gös-

tergelerindendir (Koyuncu, 2019: 91-93). 

Mekânın bir biçimde insan iliĢkileri ve inanıĢlarına yansıması insanın çev-

resini anlama ve anlamlandırma çabasıyla ilgilidir. Yaptığı, yaĢadığı veya karĢı-

laĢtığı her Ģeyi anlamlandırmaya çalıĢan insanın, bir parçası olduğu mekânı göz 

ardı etmesi mümkün değildir. Hayat ve ölüm düĢüncesi arasında gidip gelen 

insanın mekânı da bu kavramlar çerçevesinde anlamlandırması, yeryüzünü 

yalnızca mekânsal bir unsur değil gücün, dinginliğin, yüceliğin ve enginliğin 

sembolü olarak görmesini sağlamıĢtır. Kısacası insan iliĢkilerinin sahnesi ola-

rak mekân; topluma ait olanı özel olandan, erkeklerin olanı kadınlardan, kadın-

ların olanı erkelerden ayıran sınırların ifadesidir (Göka, 2001: 97-100). 
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2. Mekâna Kutsallık Atfedilmesi 

Kutsalın kendisini bildirmesi var olan veya var edilen mekân boyutunda 

gerçekleĢen bir durumdur. Bu durumun sonucu olarak mekânı duyu organla-

rıyla algılamaya çalıĢan insanın söz konusu algılama ve anlamlandırma süre-

cinde mekânlar ayrıĢtırılmıĢ, kimi tabulaĢtırılan mekânların kimi de kutsal 

varlığın bildirmesiyle mukaddes, mübarek veya faziletli kılınmıĢtır (Gül, 2013: 

27). Ġnsanoğlunun mekânla ilgili tasavvurları arasında kutsal ve kutsalla iliĢki-

lendirilmiĢ anlayıĢlar önemli bir yere sahiptir. Birçok din ve inanç sisteminde 

karĢımıza çıkan kutsal mekân, dinin etkili bir Ģekilde hissedildiği ortamlar 

olması yanında insanın dinî hayatı içerisinde Ģekillenen duygu, düĢünce ve 

davranıĢlar üzerinde etki meydana getiren mekânlardır. Ġnsanın kutsalla kur-

duğu iletiĢimin alanı olarak da iĢlev gören kutsal mekânın ziyaret edilmesinin 

temelinde büyük ölçüde kutsalı arama, yardım isteme inancı ve duygusu yat-

maktadır. Bir baĢka ifadeyle kutsalın o mekânda yaĢanabilmesi, insanın orada 

kendisini günlük hayattan sıyırması ve seçilen mekânın yaĢanması o mekânın 

kutsal kabul edilmesi için geçerli sebeplerindendir (Yeğin, 2012: 56). 

Ortak kimliği simgeleyerek insanları bir araya getiren kutsal (DaĢdemir, 

2019: 187-188) mekânlar, inançlar çerçevesinde Ģekillenen coğrafi mekânın 

yeniden üretilme süreci sonucunda ortaya çıkmıĢtır. Aynı inanca mensup in-

sanlar için inançlarının gereğini yerine getirme adına bir toplanma yeri ve çe-

kim merkezi özelliğine sahip olan kutsal mekân, gündelik hayattan ayrılmasıy-

la dikkat çeker. Ġnsanın çevreyi algılama ve Ģekillendirmesindeki rolünü gös-

termesi bakımından coğrafyanın da ilgi alanına giren kutsal mekânlarda hem 

inancın gereğinin yerine getirilmesi hem de aynı kutsiyeti paylaĢanlar için or-

tak bir kimliğin inĢa edilmesi söz konusudur (Çetin vd., 2017: 185-186). He-

men her inançta karĢılaĢılan kutsal mekân olgusu, kutsal kabul edilen mekân-

ların ziyaret edilmesi gerekliliğini ortaya çıkarır ki bu durum kutsalın iĢlevsel 

bir özelliğe sahip olduğunu gösterir (Uygur, 2015: 465). Kutsallık atfedilen 

olgulardan biri olan mekân, zamanda olduğu gibi dine ve kültüre dayalı olmak 

üzere iki baĢlıkta değerlendirilecektir. 

a. Dine Dayalı Kutsal Mekân 

Ġnsanlarla mekânlar arasında kurulan bağlar vardır. Kutsalla karĢılaĢma 

noktası niteliği taĢıyan ve dinin tecrübe edilmeye çalıĢıldığı kutsal mekânlar, 

insanla mekân arasında kurulan bağlardan biridir. Bazen bir Ģehir veya bölge, 

bazen bir ibadethane, bazen de sıra dıĢı bir doğa olayının gerçekleĢtiği dağ, taĢ, 

ağaç, mağara, tepe vb. kutsal mekân olabilir (Arık, 2017: 70). Dinin somut ve 
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etkili Ģekilde hissedildiği atmosfere ev sahipliği yapan kutsal mekânlar, insanın 

dinî duygu, düĢünce ve davranıĢlarının etkilendiği alanlardır (Yeğin, 2012: 54). 

Kutsal mekânlar, kutsalın daha canlı bir Ģekilde tecrübe edildiği ve dinî duygu 

hassasiyetlerinin yaĢandığı yerler olması dolayısıyla ziyaret kültürünün bir 

parçası hâline gelirler. ÇeĢitli din ve inanç sistemleri tarafından mukaddes 

kabul edilmiĢ yerlerin kutsallığını gösteren özellikler vardır. Söz konusu yerin 

kutsallığına kutsal kitaplarda iĢaret edilmesi, Tanrı‟nın bütün kudret ve azame-

tiyle o yerde bulunması, kutsal mabedin Tanrı‟nın tezahür yeri olarak kabul 

edilmesi, bazı mekânlar ve yerleĢim yerlerinin inananlarca mübarek belde ola-

rak görülmesi bu özelliklerdendir (Kaynak ve Uslu, 2021: 685-686). 

Kutsalla iliĢkisinden dolayı diğer mekânlara göre seçkin bir konuma yükse-

len mekânlarda yapılan ibadetler sevap bakımından farklılık arz etmektedir. 

Genellikle kutsalın tezahür alanı olarak algılanan mekânların bazıları, korun-

muĢ kutsal alanlardır. Temasın özel uygulamalar gerektirdiği bu mekânlarda 

bulunmak kiĢiye dünyevi ayrıcalıklar da kazandırır. Hac mekânlarını söz konu-

su alanlara örnek olarak vermek mümkündür. Süleyman Mabedi‟nin kutsal 

mekânlardan biri olarak kabul edildiği Yahudilikte, mabet seçim alametlerin-

den biridir ve Tanrı‟nın orada olması bir lütuf olarak görülür. Eski Ahit‟teki 

mabet inancının benimsendiği Hristiyanlıkta da Tanrı ikametgâhının örneğidir. 

Kâbe ve çevresi baĢta olmak üzere birçok mukaddes yerin bulunduğu Ġslami-

yet‟te ise Kâbe dünyadaki bütün Müslümanların namaz ibadetini yerine getir-

meleri için Allah tarafından tayin edilmiĢ sembolik bir yönün mekânıdır (Gül, 

2013: 30-31). ġehirlerin kutsal mekâna dönüĢmesini sağlayan en önemli et-

kenlerden biri herhangi bir dinin kutsal metinlerinde yer almasıdır. Ġlahi dinle-

rin kutsal kitaplarında doğrudan veya sıfatlarıyla geçen Ģehirlere Mekke, Medi-

ne, Kudüs, Babil ve Mısır‟ı örnek verebiliriz. Kudüs örneğinde olduğu gibi bir-

kaç din tarafından kutsal kabul edilen Ģehirler de bulunmaktadır (Yıldırım, 

2014: 139). 

b. Kültüre Dayalı Kutsal Mekân 

Toplumların maddi-manevi kazanımlarıyla oluĢan kültür, mekânın kutsal-

lık kazanmasını sağlayan unsurlardandır. Din ve inanç sistemlerinde olduğu 

gibi ilahi güce dayalı olmayan ve kaynağını kültürel değerlerden alan söz konu-

su kutsallık anlayıĢında, bir tür kutsallık atfetme karĢımıza çıkmaktadır. Yapı-

lan savaĢlar, kazanılan zaferler, yaĢanan felaketler/acılar gibi toplum nazarında 

değer ve anlam ifade eden olayların sahnesi durumundaki mekânlara atfedilen 

kutsallık, o yerleri diğerlerinden ayrıcalıklı bir konuma taĢımaktadır. 



TÜRK EFSANELERĠNDE TAYYĠMEKÂN VE TAYYĠZAMAN OLGUSU ■ 37 

Anadolu‟daki Türk varlığının sembollerinden Ahlat Selçuklu Mezarlığı, Birin-

ci Dünya SavaĢı sırasında tarihin en kanlı mücadelelerinden birine sahne olan 

Gelibolu Yarımadası, düĢman iĢgaline maruz kalan Anadolu‟nun bağımsızlığını 

geri kazanması için verilen mücadelede Büyük Taarruz‟un baĢlatıldığı Kocatepe 

kültüre dayalı kutsal mekânların örneklerindendir. Kültürel değerler etrafında 

Ģekillenen kutsal mekânlar içerisinde baĢkentlerin ayrı bir yeri vardır. Tarihin 

farklı dönemlerinde varlık gösteren devletlerin idare merkezi olan Ģehirler, 

taĢıdıkları baĢkent vasfıyla özel bir konuma sahip olurlar. Selçuklu baĢkenti 

Konya, Osmanlı baĢkentleri Bursa, Edirne ve İstanbul, Türkiye Cumhuriyeti‟nin 

baĢkenti Ankara baĢkentlik vasfını taĢıması dolayısıyla kutsallık atfedilen Ģehir-

lerdendir. Bunlar dıĢında ilim, kültür ve medeniyetin geliĢtiği çağına yön veren 

kültür merkezleri de kültürün kutsallık atfettiği mekânlar arasında yerini al-

mıĢtır. Buhara, Semerkant, Bağdat, ġam, Aspendos gibi Ģehirler bu gruba gir-

mektedir. 

Günümüzde devletlerarası organizasyonlarla kültürel ve ekonomik iĢbirli-

ğini artırmak, turizmi canlandırmak vb. amaçlarla gerçekleĢtirilen bir yıllık 

süreyle kültür baĢkentleri belirlenmesi gibi uygulamalarda seçilen Ģehirleri de 

kültür esaslı kutsal mekânlara dâhil edebiliriz. TÜRKSOY tarafından 2012 

yılında beri Türk dünyasından bir Ģehrin ev sahipliğinde gerçekleĢtirilen orga-

nizasyonla Türk dünyasının ortak değerlerinin araĢtırılması, geliĢtirilmesi, 

tanıtılması ve kültürel bağların sürdürülmesi vb. hedeflenmektedir (Ertürk, 

2020: 304). 

E. TAYYİMEKÂN, TAYYİZAMAN VE BASTIZAMAN OLGULARI ÜZERİNE 

1. Mekânsal Bir Yolculuk Şekli: Tayyimekân 

Zaman ve mekânın Aristo‟dan Er-Razi‟ye Farabi‟den Kant‟a kadar birçok 

filozof ve bilim adamı tarafından zihni-akli veya fiziki-varlıksal bir olgu Ģeklin-

de düĢünülmesi, hiçbir fiziksel veya metafiziksel olayın zaman ve mekân un-

surları hesaba katılmadan açıklanamayacağı fikrinin hâkim olmasına zemin 

hazırlamıĢtır. Bu durum da insanoğlunu kendisinin zaman ve mekân tarafın-

dan mutlak olarak sınırlandığını hissetmek zorunda bırakmıĢtır (Bayrakdar, 

2017: 89). Kendini zaman ve mekân eksenli bir hayatın içerisinde bulan insa-

noğlu, aynı zamanda kendisini sınırlayan bu iki olguyla ilgili çeĢitli yaklaĢımlar 

ortaya koymuĢtur. Uzayda yaĢam belirtisi bulmaya çalıĢmak veya zamanda 

yolculuk yapabilmenin yollarını aramak, zaman ve mekâna dair yaklaĢımların 

eyleme dönük Ģekillerindendir. Bu çalıĢmaya konu olan tayyimekân ve tayyi-
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zaman da insan-zaman-mekân etkileĢiminin sonucu ĢekillenmiĢ olgulardır. 

Mekânsal bir yolculuk Ģekli olarak nitelediğimiz tayyimekân olgusunu ele ala-

cağımız bu baĢlıkta, konuyla ilgili tanımlara geçmeden önce tamlama duru-

mundaki tayyimekân ve tayyizaman kavramlarını meydana getiren tayy kelime-

si üzerinde durulması gerekmektedir. Hem tayyimekân hem de tayyizamanla 

birlikte kullanılan tayy ve tayyetmek hakkında kaynaklarda Ģu bilgilere rastlan-

maktadır: 

“Tayy: Atlama, üzerinden geçme.” (Pala, 2002: 456). 

“Tayy: Dürüp, bükme; aĢma, üzerinden geçme, kat etme; ortadan kaldır-

ma, çıkarma.” (Ayverdi, 2008c: 3097). 

“Tayy: Dürüp bükme, dürülüp bükülme, sarma katlama; atlama, üzerinden 

geçme.” (Devellioğlu, 2004: 1042). 

“Tayy: Dürüp bükmek, mesafe kat etmek, geçip gitmek anlamlarındaki ke-

lime tasavvufta uzak bir yere bir anda gitmek, an içinde uzun bir zaman yaĢa-

mak, aynı anda birden fazla yerde bulunmak gibi anlamlarla kullanılır. Kavra-

mın mekânla iliĢkisi tayy-i mekân, bast-ı mekân; zamanla iliĢkisi tayy-i zaman, 

neĢr-i zaman, bast-ı zaman Ģeklinde ifade edilir.” (Tan, 2019: 582). 

“Tayyetmek: Çıkarmak, kaldırmak, yok etmek.” (Doğan, 2011: 1652). 

“Tayyetmek: Çıkarmak, aradan çıkarmak ortadan kaldırmak, yok etmek.” 

(Püsküllüoğlu, 1994: 1029). 

“Tayyetmek: Sarıp dürmek, sarmak, aĢmak, geçmek, kesmek, kaldırmak, 

çıkartmak.” (Çağbayır, 2007: 4653). 

Görüldüğü üzere Arapça bir kelime olan tayy, herhangi bir Ģeyin dürülüp 

bükülerek veya atlanarak üzerinden geçilmek suretiyle uzunluğunun kısaltıl-

ması veya geniĢliğinin daraltılması gibi bir anlama gelirken tayyetmek, bu du-

rumun eyleme dönüĢmüĢ Ģeklini ifade etmektedir. Tayy ve mekân kelimeleri-

nin bir araya gelmesiyle oluĢan tayyimekân kavramına bakıldığında ise Ģu bilgi-

lerle karĢılaĢılmaktadır: 

“Tayy-i mekân: Mekânı atlarcasına geçme.” (Devellioğlu, 2004: 1042). 

“Tayy-i mekân: Yerin dürülmesi demektir ve tasavvufta, mesafenin kısal-

ması Ģeklinde gerçekleĢen keramet anlamında kullanılmaktadır.” (Canbulat, 

2017b: 634). 

“Tayy-i mekân: Mekânı dürüp bükerek atlamak. Mesela olağanüstü bir 

kuvvetle on günlük bir yere bir dakikada varmak gibi.” (Yazıcı, 1989: 704). 
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“Tayyimekân: ErmiĢlerin temel özelliklerinden biri olarak beliren tayyi-

mekân, kiĢinin birkaç yerde aynı anda görünme hadisesidir.” (Korkmaz, 2003: 

431). 

“Tayy-ı mekân: Bir yeri atlarcasına aĢma, yerin ayakaltında dürülüp bü-

külmesi suretiyle uzak bir yere bir anda gidiverme, mesafeyi aĢma Ģeklindeki 

mucize ve keramet.” (Ayverdi, 2008c: 3097). 

“Tayy-i mekân: Mekânı atlarcasına geçmektedir. Genellikle efsane metinle-

rinde kahramanın bir yerden bir yere zaman sınırlaması olmadan gidip gelme-

sidir.” (Artun, 2014: 452). 

“Tayyimekân: Keramet sahibi Ģeyhler ile gavs ve kutupların tayyimekân 

sırrına mazhar olduklarına inanılır. Tayyimekân, yerin ayakaltında dürülmesi 

ve bu suretle uzak bir yere gayet süratle gitmektir. Kutbun bir anda iki ayrı 

yerde görünmesinin sırrı budur.” (Pala, 2002: 456). 

“Tayy-ı mekân: Allah‟ın, dostlarına bahĢettiği kerametlerden biri de Miraç 

gecesinde Hz. Peygamber‟in yaĢadığı türden olmak üzere, onlara bir anda uzun 

mesafeler kat ettirmesidir. Zaman ve mekânla kayıtlı insan bedeninde, zaman 

ve mekân sınırlamasından kurtulmuĢ olarak ruh denen varlığımıza (veya özü-

müz) dayandırılmak suretiyle anlatılması basitleĢen bu tür olaylara evliya bi-

yografilerinde sık sık rastlanır.” (Cebecioğlu, 2009: 636-637). 

Uzak mesafelerin bir anda aĢılabilmesi veya uzun sürede yapılacak iĢlerin 

bir anda gerçekleĢmesi anlamına gelen tayy kavramının mekânla iliĢkilendiril-

miĢ bir Ģeklini ifade eden tayyimekân, sufiler tarafından ilahi lütfa dayalı bir 

keramet olarak algılanmıĢtır. Tayyimekânın tarikatlarla birlikte pirlerin ve 

Ģeyhlerin tasarrufları Ģeklinde ön plana çıkmaya baĢlayan kerametler arasında 

yerini alması ve pek çok tarikat büyüğüne ait menkıbelerde örneklerine rast-

lanmasına rağmen kerametin tek baĢına bir değer taĢımadığı, istikamet ve zik-

rin ondan üstün olduğu gibi fikirlerin etkisiyle farklı açılardan yorumlanmıĢtır. 

Bir anda Mekke‟ye varmayı hikâye eden menkıbelerin yaygın olduğu bir dö-

nemde Bayezid-i Bistami‟nin böyle bir örnek karĢısında istikameti öne çıkar-

ması, bir gecede maĢrıktan mağribe giden bir zattan bahsedenlere “Lanetli 

Ģeytan da bir gecede maĢrıktan mağribe gider.” karĢılığını vermesi ve onun 

Allah‟a sığındığı kerametler arasında tayyında sayılması konuya temkinli yakla-

Ģılmasının göstergelerindendir. Tayyimekânın tevekkül makamında açığa çıkan 

kerametlerden biri olduğunu söyleyen Ġbnü‟l Arabi ise görünür dünyada tayyın 

gerçekleĢmesini kulun kendi bedenini ibadetler ve mücahedeler yoluyla aĢma-

sının sonucu olarak görür (Uludağ, 2002: 267; Tan, 2019: 582-583). 
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Tayyimekânın zaman ve mekânla sınırlandırılmıĢ insan zihninin kavramak-

ta zorlandığı bir deneyim olduğu anlaĢılmaktadır. Bilim ve tekniğin ıĢığında 

aydınlanan zihinler için gerçekleĢmesi olanaksız gibi görünen bu durum, dene-

yimin kayıtsız Ģartsız gerçek kabul edildiği ilkel insanın bakıĢ açısıyla yaklaĢıl-

dığında son derece doğal, hatta yadsınamaz bir hâl alabilmektedir. Mit sözcü-

ğünün en güçlü anlamda gerçek öykü olarak kabul edildiği söz konusu bakıĢ 

açısına göre, görünen ve görünmeyen iki varlık aslında tek bir varlıktır. Ayrı 

ayrı ve gerçek olmalarının tek olmalarıyla çeliĢkili olmadığı bu durumda; bir 

varlık veya nesnenin belli bir yerde gözler ya da baĢka duyularla algılanması, 

onun aynı anda baĢka bir yerde -doğal ortamının dıĢında bir yerlerde- bulun-

masını, var olmasını engellemez. Ġkili varoluĢ biçiminin ĢaĢırtıcı bir yanının 

olmadığı ilkel insan için aynı ve tek bir varlık, aynı anda hem burada hem de 

orada olabilir. Mitik dünyadaki oynaklık ve varlıkların maruz kaldıkları olağa-

nüstü dönüĢümler; aynı anda iki yerde birden bulunabilme, aynı anda birçok 

yerde birden bulunabilme vb. özelliklerin hepsinin ilkel insan nazarında gerçek 

kabul edilmesini sağlamaktadır (Lêvy-Bruhl, 2016: 101, 160). 

Bunun içindir ki tayyimekân insanların nazarında ya sorgulanmaksızın ka-

bul görmekte ya da reddedilmektedir. Kabul edenler için velilerin gösterdiği bir 

keramet niteliği taĢıyan tayyimekân, reddedenler için aklın ve fizik kurallarının 

imkân vermediği bir safsatadan ibarettir. Kabul etme veya reddetme noktasın-

da insanı bir ikileme düĢüren tayyimekân olgusunu bütün yönleriyle kapsayan 

değerlendirme yapmak mümkün müdür? Tayyimekânı kapsamlı Ģekilde ince-

lemeyi gerektiren bu soruya cevap olması mahiyetinde bazı tespitlerde bulunu-

labilir. Söz konusu tespitlerin Ģekillenmesi sürecinde ise kaynaklardan konuyla 

ilgili edinilen bilgiler yanında araĢtırmanın kaynağı durumundaki efsanelerden 

de faydalanılmıĢtır. 

Tayyimekân olgusunun tam olarak açıklanabilmesi adına tayyimekânın 

gerçekleĢtirilme amaçları/sebepleri, Ģekilleri, zamanları ve süresi, gerçekleĢti-

rildiği mekânlar ve son olarak gerçekleĢtiren kiĢiler üzerinden değerlendirme-

ler yapılması uygun gözükmektedir. ÇeĢitli sebepler/amaçlar doğrultusunda 

istemli Ģekilde yapılan tayyimekân, durup dururken kendiliğinden gerçekleĢen 

bir yolculuk değildir. Tayyimekânın kaynakları baĢlığı altında yer verilecek 

olaylarda açıkça görüleceği üzere; getirilmesi talep edilen bir nesnenin istenen 

yere ulaĢtırılması (Belkıs‟ın tahtının getirilmesi), ilahi bir yolculuğa çıkacak 

peygamberin yaĢadığı yerden yolculuğun baĢlangıç noktasına götürülmesi (Ġsra 
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olayı) dinî kaynaklarda yer alan tayyimekân yolculuklarının gerçekleĢtirilme 

sebepleri olarak karĢımıza çıkmaktadır. 

Tayyimekânın kaynakları durumundaki menakıpname, velayetname ve 

halk anlatıları dikkate alındığında ise yolculuğun farklı sebeplerle yapılabildiği 

görülür. Ġbadetleri yerine getirme, ikramda bulunma, zor durumda kalanlara 

yardım etme, savaĢlara katılma, çağırılan/davet edilen, beklenen/beklenmeyen 

yerlere vaktinden önce ulaĢma vb. tayyimekânın gerçekleĢtirilme sebepleri 

arasında ilk sıraları almaktadır. Öte yandan tayyimekânın gerçekleĢtirilme 

amaçları keyfî nitelikli olabildiği gibi bir zorunluluğa da dayanabilmektedir. 

Örneğin, ibadetleri yerine getirme ve ikramda bulunma amaçlı tayyimekânlar-

da kısmen bir keyfiyet söz konusu iken yardımda bulunma, savaĢlara katılma 

gibi amaçlarla gerçekleĢtirilen tayyimekânlarda bir zorunluluk durumu söz 

konusudur. GerçekleĢtirilme sebebinin niteliği ne olursa olsun tayyimekân, 

belli bir amaç doğrultusunda yapılması gereken yolculuk Ģeklidir. 

Tayyimekânın gerçekleĢtirilme süresiyle gerçekleĢtirildiği zaman ve 

mekânların açıklanabilmesi içinse bunların üzerine temellendiği zamansal ve 

mekânsal düzlemin beraber düĢünülmesi yerinde olacaktır. Zamanla ilgili algı-

lamalar içerisinde konumuzla ilgili olduğu düĢünülen döngüsel ve doğrusal 

zaman ile öznel ve nesnel zaman anlayıĢlarından daha önce bahsedilmiĢti. Bu 

zaman anlayıĢlarından doğrusal zaman, tayyimekânın zamansal bir düzleme 

oturtulmasını sağlamaktadır. Zamanın baĢlangıcı ve sonu olan düz bir çizgi 

Ģeklinde düĢünüldüğü doğrusal zamanda, yaĢanan bir olay geçmiĢte yerini 

alırken onun yerini gelecekte yaĢanacak bir olay almaktadır. Ġçerisinde bulunu-

lan zamanda yaĢanan bir olay olduğunu düĢündüğümüz tayyimekân, akmaya 

devam eden zaman çizgisindeki bir noktada baĢlayıp baĢka bir noktada son-

lanmaktadır. 

Tayyimekân gerçekleĢtirilirken bulunduğu mekândan çıkan kiĢinin bir an-

da gözden kaybolması yanında bir dolabın içine girmek, perdenin arkasına 

geçmek, pencereden bakmak, ata binmek veya tayyimekân yaptıracak kiĢinin 

ayağının üzerine basmak, elini tutmak vb. suretiyle yolculuğa baĢlanabilmek-

tedir. Tayyimekân yolculuğu sırasında herhangi bir nesnenin kullanılıp kulla-

nılmadığı söz konusu edildiğinde tayyimekân elbisesi denilen bir kıyafetin oldu-

ğuna dair bilgilerle karĢılaĢılmaktadır. Ladikli Ahmet Hüdai‟nin vefatından 

sonra sahiplerine teslim edilmesi için oğluna vasiyet ettiği üç emanetten biri 

tayyimekân gömleğidir. Hüdai‟nin vefatından birkaç ay sonra gelen iki kiĢi, söz 

konusu emanetleri alıp götürmüĢtür (Elma ve Kaya, 2006: 22-23). 
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Tayyimekânın tamamlanma süreci ise göz açıp kapayıncaya kadar geçen bir 

zaman dilimi olabildiği gibi birkaç dakika veya saat sürebilmektedir. Tayyi-

mekâna yaĢanan zamanda cereyan eden bir eylem niteliği kazandıran bu du-

rum, tayyimekânda zamansal bir değiĢimden ziyade hızlı bir mekânsal değiĢi-

min ön plana çıkmasını beraberinde getirmektedir. Mekânlar arasında hızlı bir 

Ģekilde gidip gelmeyi mümkün kılan tayyimekân, bu yolculuğu gerçekleĢtiren 

kiĢilerin sahip oldukları ayrıcalıklı konumla alakalıdır. Söz konusu kiĢilerin bu 

ayrıcalıkları, bazı durumlarda üçüncü kiĢilerden korunması gereken bir sır 

niteliği taĢıdığından tayyimekânı gerçekleĢtirenler bu durumu gizli tutmaya 

azami özen gösterirler. Tayyimekânın baĢkaları tarafından bilinme durumu 

yani sırrın ifĢası, kiĢilerin sahip oldukları ayrıcalığın sona ermesi yanında haya-

tın kaybedilmesi gibi bedellerin ödenmesine de sebep olabilmektedir. Sırrın 

ifĢasının herhangi bir olumsuzluğa sebep olmadığı durumlarla da sıklıkla karĢı-

laĢılmaktadır. 

Mekânsal anlamda tek boyutlu bir mekân algısının söz konusu olduğu tay-

yimekânda, yolculuğun yaĢandığı alan insanoğlunun yaĢamını sürdürdüğü 

dünyadır. Bir baĢka ifadeyle tayyimekânın baĢlangıç ve bitiĢ noktaları üzerinde 

yaĢadığımız mekânlardır. Söz konusu mekânların yapısına bakıldığında bunla-

rın çeĢitli dinler ve inanç sistemleri tarafından kutsal kabul edilen yerler yanın-

da gündelik hayatın bir parçası durumundaki sıradan mekânlar da olabildiği 

görülür. Tayyimekânın gerçekleĢtirildiği zamansal ve mekânsal düzlemi bir 

görselle (ġekil-1) açıklayabiliriz. Tanımlamalardan tasavvufi bir nitelik taĢıdığı 

anlaĢılan tayyimekânın Ġslami perspektife uygun bir zaman anlayıĢı doğrultu-

sunda bezmielestle baĢlayıp kıyametle sonlanan bir zaman çizgisinde mekân 

konumunda dünyanın bulunduğu bir yolculuk Ģekli olduğu görülmektedir. 

 

 

ġekil-1: Tayyimekânın Zamansal ve Mekânsal Düzlemi 
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Miraç mucizesinin ilk safhasında Hz. Muhammed‟in Mescid-i Haram‟dan 

Mesci-Aksa‟ya bir gece yolculuğuyla yatay olarak gelmesini (Kılıç, 2021: 166) 

yani isra olayını tayyimekânın ilk örneği kabul eden görüĢler de vardır. Tayyi-

mekânı mucizevi yolculuk olarak kabul eden, özellikle Türk erenlerinin ve 

Ģüphesiz Müslüman erenlerinin bir vasfı olarak gören Frederick Willam Has-

luck, tayyimekânın altında Hz. Muhammed‟in Kudüs‟e mucizevi yolculuğu 

(isra) gibi bir prototipin bulunduğunu ifade eder. Ürgüp bölgesinde yerel bir 

üne sahip olan Aziz Rus Ġoannis adındaki Rum Ortodoks azizinin hayattayken 

gerçekleĢtirdiği söylenen bir mucizenin Türk aziz kültünden bariz bir intihal 

olduğunu söyleyen Hasluck‟un bahsettiği bu olay, zavallı seyis yamağının mu-

cizevi Ģekilde o sırada Mekke‟ye hacca gitmiĢ efendisine bir tabak pilavı duma-

nı tüter hâlde ulaĢtırmasıdır. Ayrıca bir Halveti derviĢinin erkek geyiğe binerek 

Mekke‟de cuma namazına katılması yanında tayyimekânın -Hasluck‟a göre 

mucizevi yolculuğun- Katolik örnekleri durumundaki Aziz Lidwine‟nin esrik 

bir kendinden geçme sırasında kutsal toprakları ziyaret etmesi ve bir Ġspanyol 

mistiği olan Marie dʹAgreda‟nın Meksika‟ya gittiğine dair örneklere burada yer 

verilmektedir (Hasluck, 2012: 229-230; Hasluck, 2013: 73). 

Tayyimekânın gerçekleĢtirilme yönteminin ortaya konulması mekânlar 

arasında gerçekleĢtirilen bu hızlı yolculuğun hangi Ģekillerde yapılabileceğinin 

öğrenilmesini sağlayacaktır. Mekânlar arasında hızlı bir Ģekilde hareket edilebi-

len tayyimekânda, yolculuğun çeĢitli Ģekillerde gerçekleĢmesi söz konusudur. 

Mekân değiĢtirecek kiĢi veya kiĢilerin beden ve ruh birlikteliğinde gerçekleĢti-

rebildikleri tayyimekân; bunun dıĢında ses, uzuv (kol, bacak vb.) veya herhangi 

bir madde (su) ya da nesne (asa, ok, baston, dirgen, eğsi vb.) ile yapılmaktadır. 

Bedenen gerçekleĢtirilen tayyimekân dıĢındaki yolculuk Ģekillerinde tayyi-

mekânı yapan ses, uzuv veya madde/nesne gibi görünse de gerçekte yolculu-

ğun yapılabilmesi onları harekete geçiren kiĢilerle ilgili bir durumdur. Ses, 

uzuv veya maddelerin/nesnelerin hareket etmesi söz konusu kiĢilerin isteği ve 

gayretiyle mümkün olabilmektedir. Öyle ki ilkel toplumlarda yaĢayan insanlar, 

kendisiyle bedeninin her parçası arasında bir duygusal iliĢkinin olduğuna ina-

nır. Bu nedenle de kendisinden ayrılmıĢ parçaların, kazayla zarar görebileceği 

ya da kendisine kötülük yapmak, kendisini öldürmek için bunları bir büyü 

olarak kullanabilecek kötü niyetli kimselerin eline geçebileceği yerlere bırak-

mamaya dikkat eder. Bir insanla saçı ya da tırnağı gibi onun bedeninden kesil-

miĢ, koparılmıĢ bir Ģey arasında büyülü bir yakınlığın bulunduğuna inanan bu 

insanlara göre; kesilmiĢ/koparılmıĢ saçı ya da tırnağı eline geçiren kiĢi, ne ka-
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dar uzakta olursa olsun bunların kesildiği kiĢi üzerinde iradesini kullanabilir 

(Frazer, 2004: 11-191). 

Tayyimekânı gerçekleĢtiren kiĢiler hakkında ise Ģunları söylemek müm-

kündür. Tayyimekân, sıradan insanlar tarafından gerçekleĢtirilen bir eylem 

olmayıp dinî niteliğe sahip kiĢilerin yapabildiği olağandıĢı yolculuk Ģeklidir. Bu 

yolculuğu gerçekleĢtiren kiĢileri niteleyen dinî niteliğe sahip ifadesiyle kastedi-

lenler ise peygamberler ve velilerdir. Ġlerleyen baĢlıklarda ele alınacak tayyi-

mekânlarda, yolculuğu yaptıran ya da yolculuk yaptırılan kiĢi konumunda yer 

alan peygamberler dıĢında toplumun Allah dostları olarak görüp veli sıfatıyla 

niteledikleri Ģahısların yolculuğu yapan veya yaptıran kiĢiler konumunda bu-

lundukları görülür. Buradaki veli sıfatıyla kastedilen ise tasavvufi bir geleneğe 

mensup olsun veya olmasın kendisinden kerametlerin zuhur ettiği kimselerdir. 

Tayyimekân olgusunun açıklanmaya çalıĢıldığı bu baĢlığın sonunda, tayyi-

mekâna dair bir tanımlama yapılması istendiğinde ortaya Ģöyle bir tanım çık-

maktadır: 

Tayyimekân: Peygamber ve veli gibi dinî niteliğe sahip kimselerin yaĢadık-

ları dönemde dünya üzerindeki mekânlar arasında olağandıĢı bir hızla gidip 

gelebilmelerine dayanan mucize/keramet esaslı mekânsal bir yolculuk Ģeklidir. 

2. Boyutlar Arası Bir Geçiş Şekli: Tayyizaman 

Ġnsanoğlunun zaman ve mekânla etkileĢimindeki olgulardan biri de tayyi-

zamandır. Öncelikle ifade etmek gerekir ki tayyizaman, tayyimekân kadar kolay 

açıklanabilen bir olgu değildir. Zaman olgusunun açıklığa kavuĢturulamamıĢ 

olması ve hâlihazırdaki bilgilerin zamanda yolculuk yapabilmeye imkân tanı-

maması gibi sebepler zamanı aĢmaya bir nevi zamanda yolculuk yapmaya daya-

lı bir eylem olarak ifade edilen tayyizamanın açıklanabilmesini zorlaĢtırmakta-

dır. Tayyizamanın içeriğine dair değerlendirmelere geçmeden önce tayyi-

mekânda yapıldığı gibi kaynaklardan söz konusu olguyla ilgili tespit edilen 

bilgilere yer verilerek konuya giriĢ yapılması uygun olacaktır. Kaynaklarda tay-

yimekânla bir arada ele alındığı görülen tayyizamana dair Ģu tanımlar verilmek-

tedir: 

“Tayy-i zaman: Zamanı atlarcasına aĢma, bir an içinde çok uzun bir zaman 

yaĢama, zaman içinde zaman, zamanı aĢma Ģeklindeki mucize ve keramet.” 

(Ayverdi, 2008c: 3097). 

“Tayy-i zaman: Bir an içinde çok uzun bir zamanın geçmesi. Buna zaman 

içinde zaman da denir.” (Pala, 2002: 456). 
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“Tayy-i zaman: Zaman aĢma, zaman atlama. ErmiĢlerin zaman içinde yatay 

ve dikey olarak gezinmeleri.” (Korkmaz, 2003: 431). 

Tayyizamanla ilgili kaynaklarda yer alan tanımlamalardan bir an içinde 

uzun bir zaman yaĢama, zaman içinde zaman, bir an içinde uzun zamanın 

geçmesi Ģeklinde ifade edilen olaylar tayyizamandan ziyade tasavvuf geleneği-

nin bastızaman olarak nitelediği ve bir sonraki baĢlıkta ele alınacak olguyla ilgi-

dir. Bunlar dıĢında kalan zamanı atlarcasına aĢma, zaman aĢma, zaman atlama, 

ermiĢlerin zaman içinde yatay ve dikey olarak gezinmelerinin ise tayyizaman 

kapsamında değerlendirilmesi gerekmektedir. Öyleyse aĢma, atlama, gezinme 

Ģeklinde yapıldığı ifade edilen bu hareketler zamansal bir yolculukla mı ilgilidir 

yoksa tayyizamanda zaman yolculuğundan ziyade boyutlar arası geçiĢler mi söz 

konusudur? 

Tayyizaman denilince zamanda yolculuk, zamanda yolculuk denilince de 

Ģimdiki zamandan geleceğe ve geçmiĢe doğru yapılan ileri-geri yönlü zamansal 

hareketler anlaĢılmaktadır. ġimdiki zamandan geleceğe gitmek, gelecekten 

Ģimdiki zamana dönmek veya Ģimdiki zamandan geçmiĢe gitmek, geçmiĢteki 

bir zamandan Ģimdiki zamana gelmek bu hareketlerdendir. Söz konusu za-

mansal hareketlerden geçmiĢ, Ģimdiki zaman ve gelecek arasında yolculuk 

yapılabileceği gibi bir sonuca ulaĢılmakla birlikte Ģimdiki zamandan geçmiĢe 

gitmek -mümkün olsa bile- geçmiĢ zamandaki olaylara müdahale edilmesine 

imkân tanımadığından yaĢananlara sadece seyirci olunabilecek bir eylemden 

öteye geçmeyecektir. ġimdiki zamandan geleceğe, gelecekten veya geçmiĢten 

Ģimdiki zamana gelip gitmek ise gerçekleĢmesi mümkün olduğu takdirde za-

man yolculuğu olarak nitelendirilmesi gereken bir eylemdir. 

Tayyizamanı zamansal bir yolculuk gibi gösteren anlayıĢların aksine bu ça-

lıĢmayla ortaya koymak istediğimiz yaklaĢım, efsanelerde görülen tayyizama-

nın bahsi geçen zaman dilimleri arasında gerçekleĢtirilen yolculuklardan farklı 

bir yapıya sahip olduğunu iddia etmektedir. Bu bağlamda bir tespitte bulun-

mak gerekirse tayyizaman, zamanda hareket etmeye imkân tanıyan bir yolculuk şekli 

değildir. Tamlama niteliğindeki tayyizaman kavramının her ne kadar zamanı 

atlama, aĢma gibi anlamlara geldiği kaynaklarda ifade edilse de düĢüncemize 

göre burada zamansal bir hareketten ziyade boyutsal bir hareketin söz konusu 

olduğu görülmektedir. Bu düĢüncemizi desteklemek adına Ġslami literatürdeki 

bazı kavramlarla konu açıklanmaya çalıĢılacaktır. 

Tayyizaman olgusu zaman anlayıĢları bağlamında düĢünüldüğünde, hâkim 

zaman anlayıĢının doğrusal zaman kavramına uygun olduğu görülmektedir. 
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Belirli baĢlangıç ve bitiĢ noktası arasında akıp giden bir zaman tasavvurunun 

esas olduğu doğrusal zaman anlayıĢı, Ġslami bakıĢ açısıyla değerlendirildiği 

zaman tayyizaman olgusunun zamansal bir düzleme konumlandırılması müm-

kün hâle gelmektedir. Bu perspektife göre tayyizaman, bezmielest/kalubela olarak 

bilinen sözleĢmeyle baĢlayıp kıyamet ile sonlanacak doğrusal zaman çizgisinde 

meydana gelen boyutlar arası geçiĢ Ģeklidir. Tayyizamanı boyutlar arası bir 

geçiĢ Ģekli bağlamında değerlendiren bu yaklaĢımın anlaĢılabilmesi için doğru-

sal zaman çizgisinin baĢlangıç ve bitiĢ noktasını simgeleyen bazı kavramlar 

üzerinde durulması gerekmektedir. 

Bezmielest veya kalubela olarak bilinen ahitleĢme, bu kavramlardan biridir. 

Farsçadaki sohbet meclisi anlamına gelen bezm kelimesiyle Arapça “Ben değil 

miyim?” anlamında çekimli bir fiil olan elestüden oluĢan bezmielest tamlama-

sı, “Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” hitabının yapıldığı ve ruhların da “Evet.” 

diyerek cevap verdikleri meclisi ifade eder. Kur‟an-ı Kerim‟in Araf Suresi‟ndeki 

172. ayetde Allah‟ın Âdemoğullarından yani onların sırtlarından (veya sulple-

rinden) zürriyetlerini çıkardığı, kendilerini nefislerine Ģahit tuttuğu ve onlara, 

“Ben sizin rabbiniz değil miyim?” diye hitap ettiği, onların da “Evet.” dedikleri 

belirtilmiĢtir. Bezmielest sözleĢmesinin mahiyeti hakkında ileri sürülen bir 

düĢünceye göre; Allah‟ın insanlardan aldığı ahit, insanoğlunun fiilen dünyaya 

geliĢinden önce gerçekleĢmiĢ olup bütün insanların zürriyeti Âdem‟in sırtından 

zerreler hâlinde çıkartılmıĢ, onlara ruh ve akıl verilerek ilahi hitapta bulunul-

muĢ ardından onlar da bu hitaba sözlü olarak cevap vermiĢlerdir (Yavuz, 1992: 

106). 

Konuyla ilgili olarak üzerinde durulması gereken ikinci kavram ise kıya-

mettir. Kelime olarak kalkmak, dikilip ayakta durmak manasındaki kıyam kö-

künden isim veya mastar olup dirilip mezarından kalkma, Allah‟ın huzurunda 

durma ya da bu olayın baĢlangıcını teĢkil eden kozmik değiĢikliğin meydana 

gelmesi anlamına gelen kıyamet; zamanın düz bir çizgide seyrettiğini benimse-

yen semavi dinlerin yanında zamanı devirli kabul eden Hinduizm ve Budizm 

gibi dinlerde de bulunan bir inançtır. Âlemin yoktan yaratıldığını ve geçici ol-

duğunu, zamanın ise düz bir çizgi hâlinde akıp gittiğini kabul eden ilahi dinlere 

göre, evrenle birlikte içinde yaĢanan zaman da kıyamet denilen safhayla sona 

erecek ve zamanın sonsuz olduğu yeni bir âleme geçilecektir (Topaloğlu, 2002: 

516-517). 

Doğrusal bir düzlemde konumlanan zaman anlayıĢının baĢlangıç noktası 

olarak alabileceğimiz bezmielest ve bitiĢ noktası olarak kabul edebileceğimiz 
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kıyamet, tayyizaman olgusunun konumlanacağı zamansal ve mekânsal düzle-

me anlaĢılırlık kazandırması yanında tayyizamanın zamansal bir yolculuk nite-

liği taĢımadığını ortaya koymamıza katkı sağlamaktadır. Ġnsanın bezmielest ile 

ruhlar âlemi boyutunda baĢlayan serüveni dünyaya gelmesiyle farklı bir boyuta 

geçerken dünya hayatını takiben yaĢanan ölüm olayı neticesinde berzah âlemi-

ne geçilmesi neticesinde üçüncü bir boyut değiĢimine maruz kalmaktadır. 

Ruhlar âlemi denilen mekân Allah tarafından yaratılmıĢ ruhların manevi beden 

(ruh) hâlinde bulundukları yeri ifade ederken dünya hayatı, ruhlar âleminden 

dünya hayatına geçiĢ yapan manevi bedenin maddi bedene (ruh ve beden) 

bürünmesini ve burada kendisine takdir edilen ömrü yaĢamasını anlatır. Ruh-

lar âleminden dünyaya geçmek suretiyle bir boyut değiĢimi yaĢayan insanın 

geçirdiği ikinci boyutsal değiĢim, kendisine dünyada verilen ömrün tamam-

lanması sonunda ölümle manevi bedenin maddi bedenden ayrılması ve berzah 

âlemi denilen mekânsal konuma geçmesiyle gerçekleĢmektedir. Ölümle baĢla-

yıp kıyametle birlikte yeniden dirilmeye kadar geçen zaman dilimini ifade eden 

berzah; uzun bir hayal âlemi, iki Ģeyin arasını ayıran engel, dünya ile ahiret 

hayatı arasındaki âlem ve kabir hayatı karĢılığında kullanılan bir kavramdır. 

Berzah âlemi insanın birinci ölümle dünya hayatını tamamlayıp kabre girme-

siyle baĢlayan, sorgulama için diriltilmesiyle devam eden ve kabirdeki sorgu-

lamanın ardından tekrar gerçekleĢen ölüm olayıyla ikinci aĢamasına geçilip 

kıyametin kopması ve ikinci dirilmenin gerçekleĢmesiyle sonlanacak bir süreç 

olarak görülür (Karaman, 2017b: 14-15). 

Konuya bu bağlamda yaklaĢıldığı takdirde tayyizaman, bezmielestten kı-

yamete uzanan üç boyutlu zamansal akıĢ esnasında söz konusu boyutlar ara-

sında geçiĢler yapılmak suretiyle gerçekleĢtirilen eylemler olarak tasavvur edi-

lebilir. Açıklanmaya çalıĢılan tayyizaman olgusunun daha iyi anlaĢılması adına 

bir görselle (ġekil-2) desteklenmesi uygun olacaktır. 
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ġekil-2: Tayyizamanın Zamansal ve Mekânsal Düzlemi 

 

Tayyizamana doğrusal zaman çizgisindeki boyutsal geçiĢler açısından yak-

laĢıldığı takdirde, bu kapsamda değerlendirilebilecek iki farklı tayyizaman Ģek-

linin olduğu görülmektedir. Bunlardan ilki, ruhlar âleminde bulunan ve henüz 

insan bedeniyle buluĢmamıĢ bir manevi bedenin (ruhun) yaĢanılan zamandaki 

bir mekâna gelip gidebilmesidir. Bu durum, dünyaya gelmesi için belki yıllar 

belki de asırlar geçmesi gereken bir kiĢinin manevi bedenle ruhi bir yolculuk 

yapması olarak düĢünülebilir. Miraç olayı sırasında Hz. Muhammed‟in karĢı-

laĢtığı Satuk Buğra Han ve kırk yiğidin ruhlarının Hz. Muhammed‟in duasıyla 

ashabın bulunduğu meclisi ziyaret etmeleri, Fahreddin Er Razi‟nin ruhunun 

kendisinden sonra geleceğini öğrendiği Hz. Muhammed‟i veya onun ümmetin-

deki bilginlerden birini görmek isteyen Hz. Musa‟nın huzuruna çıkması bu 

geçiĢ Ģeklinin tespit edilebilen iki örneğidir. Tayyizamanın diğer Ģeklinde ise 

doğumla baĢlayıp ölümle sonlanan dünya hayatını tamamlamıĢ bir kiĢinin 

yaĢanılan zamandaki bir mekâna gelip gidebilmesi söz konusudur. Berzah âle-

mi denilen ve ölümle baĢlayıp kıyametin kopmasının ardından yeniden diril-

meyle son bulacak bir ara dönemde manevi bedenle bulunan kiĢilerin gerçek-

leĢtirdiği bu geçiĢler, tayyizamanların yoğun olarak karĢılaĢılan örneklerinden-

dir. 

Burada vurgulanması gereken baĢka bir nokta da dünya hayatını tamamla-

yan insanın aslında yok olmayıp ölümle farklı bir boyuta geçmesinin ilkel ola-

rak görülen kabile toplumlarının inançlarında bile görülebilmesidir. Ölünün 

yaĢamaya devam ettiğine inanılan ilkel toplumlarda, ölümle sonlanan sadece 

yeryüzündeki yaĢantı olup ölen kiĢi baĢka bir yerde varlığını sürdürür (Lêvy-

Bruhl, 2018: 327). Ölümü geride kalanlarla ölüleri birbirinden ayıran bir tür 

geçit olarak kabul eden bu anlayıĢ, geçidin iki tarafındaki insanlar arasında bir 
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fark görmez ve ölüleri geçidin öte yakasına geçmiĢ canlılar olarak kabul eder 

(Lêvy-Bruhl, 2016: 130-131). KiĢinin gerek sağlığında gerekse ölümünden 

sonra varlığını devam ettiren ve çoğu zaman can kavramıyla aynı Ģey olduğu 

düĢünülen ruhun insanın yaĢama gücü olarak görülmesi, insana hayat veren 

bu cevherin/özün ölümden sonra da sahibinin sembolü olarak yaĢamaya de-

vam edeceği inanıĢını da beraberinde getirmiĢtir (Örnek, 1971: 61). Kuzey 

Asya halklarındaki öbür dünyayı bu dünyanın tersine dönmüĢ Ģekli olarak ta-

savvur eden anlayıĢı da bu kapsamda değerlendirmek mümkündür. Yeryüzün-

de gündüzken orada gece olduğunun kabul edildiği bu tasavvura göre, mezar-

larda ölüye sunulan nesnelerin mezarın üstüne ters çevrilerek hatta kırılarak 

konulması söz konusudur ki böylece bu dünyada kırık olan Ģey öbür dünyada 

sağlam olarak var olmaya devam edebilir (Eliade, 2014: 264). 

Ġslamiyet öncesi Türk inancında da ölenlerin bir baĢka âlemde yaĢamaya 

devam ettiklerine dair düĢünceler mevcuttur. Dünya değiĢtiren aile büyükleri-

nin bir Ģekilde anılması düĢüncesini ortaya çıkaran bu durum, Ġslamiyet‟in 

kabulünden sonra ölenlerin arkasından yapılan uygulamalarla devam ettiril-

miĢtir. Ölü evinde defin sonrası verilen yemek, ölünün yedisi ve kırkının oku-

tulması ve ölünün mezarının yaptırılması gibi uygulamalar söz konusu inancın 

yansımalarıdır (Peker, 2015: 153). “Ölmüşlerin canına/ruhuna değsin” diyerek 

baĢkalarına ikramda bulunulması -ki ikram edilen Ģeyler çoğunlukla ölen kiĢi-

nin sevdiği Ģeylerdir- ve yemekten sonra o yemeği hazırlayan ve ikram eden 

kiĢiler için “Geçmişlerinizin canına/ruhuna değsin.” diyerek dua edilmesi, baĢkası-

na yapılan bir ikramın ölen kiĢiye/ruhuna ulaĢacağı anlayıĢının varlığını göste-

ren delillerdendir. Bu dünyada yapılan ikramın berzah âlemindeki kiĢinin ru-

huna ulaĢacağına inanılması, sadece ruhun değil ikramın da boyutlar arası ge-

çiĢler yapabileceğini düĢündürmektedir. 

ÇeĢitli amaçlar doğrultusunda gerçekleĢtirildiği düĢünülen tayyizamanın 

da tayyimekânda olduğu gibi istemli Ģekilde gerçekleĢtirilen bir eylem olduğu-

nu söylemek mümkündür. Hz. Muhammed‟le iliĢkilendirilen Satuk Buğra Han 

ve Fahreddin Er Razi etrafında Ģekillenen anlatılarda söz konusu kiĢilerin dün-

yaya gelmeden asırlar önce manevi bedenle dünyadaki bir mekâna gelip gitme-

leri bir istek doğrultusunda gerçekleĢmektedir. DüĢman karĢısında mücadele 

eden ordunun safında savaĢa katılma, yaĢadığı dönemde olduğu gibi ibadetle-

rine devam etme, zor durumda kalanlara yardım etme gibi amaçlarla da tayyi-

zamanların yapıldığı anlaĢılmaktadır. Tayyizamanı gerçekleĢtirenlerin kimler 
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olduğuna bakıldığında ise tayyimekânda olduğu gibi olağanüstü bu geçiĢ Ģekli-

nin Allah‟ın elçisi peygamberler ve veliler tarafından kullanıldığı görülür. 

Tayyimekân ile mekânlar arasında gerçekleĢtirilen yolculuğu boyutlar arası 

bir konuma taĢıyan tayyizaman, insanın algısını altüst etmesi ve ölmüĢ birinin 

bedenen ortaya çıkabileceğini düĢündürmesi sebebiyle tabiat kurallarıyla da 

zıtlık oluĢturan bir durumdur. Zira ölmüĢ birinin yıllar ya da asırlar sonra in-

sanların karĢısına bedenen çıkması pek de akla yatkın bir Ģey değildir. Tayyi-

zamanın dikkat çeken örnekleriyle savaĢlar etrafında anlatılan efsanelerde sık-

lıkla karĢılaĢılır. Söz konusu efsanelerde; asırlar önce vefat etmiĢ bir velinin 

Çanakkale SavaĢları‟nda, Millî Mücadele‟de, Kore SavaĢı veya Kıbrıs BarıĢ Ha-

rekâtı‟nda ete kemiğe bürünmek suretiyle ortaya çıkarak pusuya düĢmek üzere 

olan veya yaralanan askerlere, yakıtı bitmek üzere olan uçaklara ya da yanlıĢ 

hedefleri vuran pilotlara yardım etmesi mümkün olabilmektedir (DemirtaĢ, 

2013: 61-70). 

Boyutlar arası bir geçiĢ Ģekli olduğunu düĢündüğümüz tayyizaman olgusu-

nun açıklanmaya çalıĢıldığı bu bölümün sonunda tayyizamana dair yeni bir 

tanımlama yapılmak istenirse ortaya Ģöyle bir tanım çıkmaktadır: 

Tayyizaman: Peygamber ve veli gibi dinî niteliğe sahip kimselerin dünyaya 

gelmeden önce ruhlar âleminden, dünyadaki hayatlarını tamamladıktan sonra-

ki süreçte ise berzah âleminden dünyaya gidip gelebilmelerine dayanan muci-

ze/keramet esaslı boyutlar arası bir geçiĢ Ģeklidir. 

3. Zamansal Bir Yolculuk Şekli: Bastızaman 

Arapça yayma, açma, uzun uzadıya anlatma anlamındaki bast (Devellioğlu, 

2004: 72) ve zaman kelimelerinin birlikte kullanılmasıyla meydana gelen bas-

tızaman; zamanın yayılıp geniĢlemesi ve zaman içinde zaman yaĢamak suretiy-

le zamanın bereketlenmesini ifade eden bir kavramdır. Bastızaman, tayyi-

mekân ve tayyizamana dair bilgilerin yer aldığı kaynaklarda söz konusu iki 

olguyla bir arada verilmesine (Tan, 2019: 582) hatta tayyizamanla aynı olguyu 

karĢıladığı ifade edilmesine (Ġsmail Hakkı Bursevî, 2001: 431) rağmen düĢün-

cemize göre diğer olgulardan farklı bir konumdadır. Mekânsal bir yolculuk 

Ģekli olduğunu iddia ettiğimiz tayyimekân ile boyutsal bir geçiĢ Ģekli olduğunu 

düĢündüğümüz tayyizamandan çeĢitli yönlerle ayrılan bastızamanı bir tür za-

mansal yolculuk Ģekli olarak kabul etmek mümkündür. 

Tayyimekân, tayyizaman ve bastızaman olgularının kaynaklarına dair baĢ-

lıkta yer vereceğimiz Hz. Muhammed‟in miraç mucizesi ve Ashabıkehf (Yedi 

Uyurlar) kıssası bastızaman kapsamında üzerine düĢünülmesi gereken olaylar-
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dandır. Hz. Muhammed‟in uzun bir süreç alacak miraç yolculuğunu döndü-

ğünde yatağının bile soğumamıĢ olduğu bir sürede yapmıĢ olması, söz konusu 

yolculuğun gerçekleĢtirildiği zamansal düzlemin olağan zaman algısı dıĢında 

olabileceğini düĢündürmüĢtür. Kur‟an-ı Kerim‟de Allah katındaki zaman olgu-

sunun insanlardakinden farklı olduğunun bildirilmesi, zamansal bir yolculuk 

Ģekli durumundaki bastızamanın varlığı konusunda fikir vermektedir. Hz. Mu-

hammed‟in mucizelerinden olan isra ve miraç, bu açıdan düĢünüldüğünde 

tayyimekân ve bastızaman olgularının beraber görüldüğü bir olay durumunda-

dır (CoĢkun, 2019: 73). 

Bastızaman olgusu bağlamında üzerine düĢünülebilecek Ashabıkehf (Yedi 

Uyurlar) kıssasında ise Allah‟ın varlığına ve birliğine inanan gençlerin yaĢadık-

ları putperest kavmin tehlikelerinden kaçarak sığındıkları mağarada üç asrı 

aĢkın süre uyudukları hâlde bu sürenin onlara bir gün veya bir günden daha az 

bir zaman gibi gelmesi söz konusu olmaktadır. Kur‟an-ı Kerim‟in Kehf Sure-

si‟nde anlatılan Ashabı Kehf olayının (Ersöz, 1991: 466) bastızamanla iliĢki-

lendirilmesini sağlayan husus, mağaraya sığınan gençlerin orada kaldıkları 

süredir. Bu gençler, uykuda oldukları hâlde uyanık sanılacak bir konumda sağa 

ve sola çevrilmek suretiyle muhtemelen üç yüz dokuz yıl süren bir uyku hâlin-

de bulunmuĢlardır ki bu süreç onlar tarafından bir gün ya da bir günden daha 

az bir zaman gibi algılanmıĢtır (AltuntaĢ ve ġahin, 2011: 316-317). Uykudaki 

gençlerin zamanın olağan akıĢı içerisinde üç asrı aĢkın bir zamana denk gelen 

süreyi, bir gece veya bir geceden az bir zaman gibi algılamaları, zaman içinde 

baĢka bir zamanı yaĢamak Ģeklinde ifade edebileceğimiz bastızaman ile açıkla-

nabilir. Zamanın olağan akıĢı içeresinde algılandığı insanlar için üç yüz dokuz 

yıllık bir zamana denk gelen bu süreç, uyku hâlini yaĢayan gençler tarafından 

aksi yönde algılanarak onlara göre bir gece veya bir geceden az sürede dünya 

zamansal olarak üç yüz dokuz yıllık bir zaman geçirmiĢtir. 

Bir gecelik sürenin üç asırlık zamana denk gelmesi durumunun yaĢandığı 

bu bastızaman olayının bir benzerine Hacı BektaĢ Veli Velayetnamesi‟nde rast-

lanır. Tayyimekân, tayyizaman ve bastızaman olgularının kaynaklarıyla ilgili 

baĢlıkta “Hacı BektaĢ-ı Veli‟nin Bir Çobanı Frengistan‟a Atıp Tekrar Geri Ge-

tirmesi” Ģeklinde yer vereceğimiz bu olay, söz ve tavırlarıyla Hünkâr Hacı Bek-

taĢ Veli‟yi inciten bir çobanın Hünkâr tarafından Frengistan‟da bir adaya gön-

derilmesiyle ilgilidir. Gönderildiği adadan bir yıl sonra Hünkâr tarafından geri 

getirilmesi sağlanan çoban, bu bir yıllık sürede baĢından geçenleri anlattığı 

kardeĢinden duyduğu “Hey kardeĢim sen deli misin? HaĢhaĢ yemiĢsin. Bugün 
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evden çıktın. Deminden beri burada seni gözlüyorum.” Ģeklindeki sözlerle bir 

yılda yaĢadığını sandıklarının çok daha kısa bir sürede baĢından geçtiğinin far-

kına varır (Duran, 2014: 301-309). 

Bastızaman bağlamında ele alınabileceğini düĢündüğümüz baĢka bir olay 

ise tayyimekân, tayyizaman ve bastızaman olgularının kaynaklarıyla ilgili baĢlı-

ğın halk anlatıları kısmında yer vereceğimiz ġeyh Ali Semerkandi ile Karama-

noğlu Ġbrahim Bey arasındaki bir görüĢmedir. Namazdan sonra seccadesinin 

üzerinde daldığı murakabe sırasında ġeyh‟in bulunduğu mekâna getirilen ve 

ġeyh ile birlikte burada kırk günlük bir ilim-irfan meclisine dâhil olan Ġbrahim 

Bey, sarayına geri götürüldüğü zaman kendisini murakabeye daldığı seccade 

üzerinde bulur. Böylelikle Ġbrahim Bey, kırk gün sürdüğünü düĢündüğü söz 

konusu zaman diliminin aslında çok daha kısa olduğunu anlar (Gülcan, 1983: 

34-35). 

Üç derviĢin baĢından geçenlerin anlatıldığı ve Ashabıkehf‟teki olaya tel-

mihte bulunulan bir efsanenin de bastızaman kapsamında değerlendirilmesi 

mümkündür. Dünyada ne var ne yok öğrenelim düĢüncesiyle çıktıkları yolcu-

lukta yorulup bir inde uyuyakalan üç derviĢin üç bin sene uykuda kaldıktan 

sonra uyandıkları zaman dünyanın değiĢmiĢ olduğunu görüp canlarını alması 

için Allah‟a dua ettikleri bu olay (Göde, 2010: 383), derviĢlerin üç bin yıl gibi 

uzun zamanı bir uyku süreci olarak yani kısa bir zaman dilimi gibi yaĢamaları-

dır. 

Görüldüğü üzere kıssa ve efsanede bastızaman olayına muhatap olduğu 

görülen gençler ve üç derviĢin olağandan çok daha kısa algıladıkları zamanı, 

velayetnamede Hacı BektaĢ Veli‟yi kızdıran çoban ve efsanede ġeyh Ali Semer-

kandi tarafından misafir edilen Ġbrahim Bey‟in olağandan daha uzun sürede 

yaĢaması söz konusudur. Bastızaman olgusunun tespit edebildiğimiz üç örneği 

durumundaki bu olaylardan hareketle söz konusu olgunun mahiyetine dair bir 

Ģeyler söylemek gerekirse Ģu tespitlerde bulunulabilir: 

Zamansal bir yolculuk Ģekli olduğunu düĢündüğümüz bastızaman, miraç 

mucizesi ve Ashabıkehf örneklerinde olduğu gibi Hz. Muhammed‟e bazı ayet-

leri gösterme veya iman sahibi gençleri tehlikelerden koruma gibi sebeplerle 

Allah‟ın takdiriyle doğrudan meydana gelmektedir. Bunun yanında Frengis-

tan‟a gönderilen çoban ve ġeyh Ali Semerkandi‟nin sohbetine icabet eden Ġbra-

him Bey örneklerinde görüldüğü üzere yapılan saygısızlığı cezalandırma, ilim-

irfan faaliyetlerinde bulunma gibi amaçlarla veli kerameti olarak da gerçekleĢe-

bilmektedir. Olayların meydana geldiği zaman, doğrusal zaman çizgisi üzerin-
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de akmaya devam eden süreç içerisinde bir kesite denk gelirken olayların mey-

dana geldiği mekânlar ise (miraç mucizesi dıĢında) yaĢadığımız dünya ile sınır-

lıdır. Burada altı çizilmesi gereken bir husus da miraç mucizesi ve Ashabıkehf 

olayının diğer iki anlatıdaki olaylardan ayrı değerlendirilmesidir ki bunların 

gerçekleĢtirilmesinde peygamber veya veli kimselerin bir dahli yoktur. 

Bastızaman olaylarının yaĢanılan zaman içerisinde ortaya çıkan baĢka bir 

zaman diliminde gerçekleĢmesi, bastızamanı zamansal bir yolculuk boyutuna 

taĢıyan en önemli özelliktir. Tayyimekân ve tayyizamanda olduğu gibi bastıza-

man olgusunun da gerçekleĢtiği zamansal ve mekânsal düzlemi, görsel olarak 

(ġekil-3) ifade etmek mümkündür. 

 

 

ġekil-3: Bastızamanın Zamansal ve Mekânsal Düzlemi 

 

Son olarak bastızaman olgusunu açıklamaya dönük bir tanımlama yapıl-

ması gerekirse ortaya Ģöyle bir tanım çıkmaktadır: 

Bastızaman: Allah‟ın doğrudan ya da veliler gibi dinî niteliğe sahip kimse-

ler vasıtasıyla yaĢanılan dönemdeki bir zaman diliminin içerisinde baĢka bir 

zaman diliminin (üç yüz yıllık sürenin bir gün veya bir günün bir yıl olarak) 

yaĢanmasına imkân sağlayan mucize/keramet esaslı zaman algılama Ģeklidir. 

4. Tayyimekân-Tayyizaman-Bastızaman Olgularının Karşılaştırılması 

Yapısal bağlamda açıklanmaya çalıĢılan tayyimekân-tayyizaman-

bastızaman olgularını karĢılaĢtırmalı bir yöntemle değerlendirme gayesi taĢı-

yan bu baĢlıkta; söz konusu olgular gerçekleĢtirilme amacı ve Ģekli, zaman, 

mekân, Ģahıs kadrosu gibi açılardan mukayese edilerek benzeyen ve ayrıĢan 

yönleri ortaya konulacaktır. Ardından tasavvuf geleneğinin önemli isimlerin-

den Mevlâna Celaleddin Rumi örnekleminde tayyimekân ve tayyizamana dair 

değerlendirmeler yapılacak, sonrasında tayyimekân, tayyizaman ve bastızama-
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nın astral seyahat, zaman yolculuğu, reenkarnasyon/tenasüh inancı/ruh göçü 

gibi kavramlarla iliĢkili olup olmadığı hususunda düĢünceler paylaĢılacaktır. 

Tayyimekân-tayyizaman-bastızaman olgularını karĢılaĢtırmaya geçmeden 

önce söz konusu olguların tarafımızca yapılan tanımlarına burada tekrar hatır-

latılmasının uygun olacağı düĢüncesindeyiz. 

Tayyimekân: Peygamber ve veli gibi dinî niteliğe sahip kimselerin yaĢadık-

ları dönemde dünya üzerindeki mekânlar arasında olağandıĢı bir hızla gidip 

gelebilmelerine dayanan mucize/keramet esaslı mekânsal bir yolculuk Ģeklidir. 

Tayyizaman: Peygamber ve veli gibi dinî niteliğe sahip kimselerin dünyaya 

gelmeden önce ruhlar âleminden, dünyadaki hayatlarını tamamladıktan sonra-

ki süreçte ise berzah âleminden dünyaya gidip gelebilmelerine dayanan muci-

ze/keramet esaslı boyutlar arası bir geçiĢ Ģeklidir. 

Bastızaman: Allah‟ın doğrudan ya da veliler gibi dinî niteliğe sahip kimse-

ler vasıtasıyla yaĢanılan dönemdeki bir zaman diliminin içerisinde baĢka bir 

zaman diliminin (üç yüz yıllık sürenin bir gün veya bir günün bir yıl olarak) 

yaĢanmasına imkân sağlayan mucize/keramet esaslı zaman algılama Ģeklidir. 

Sıradan insanlar tarafından gerçekleĢtirilemeyen mucize/keramet esasına 

dayalı yolculuk Ģekilleri olduğu görülen üç olgunun ilk örneklerinin peygam-

berlerle iliĢkili olması nedeniyle mucize niteliği taĢıdıkları söylenebilir. Bu 

mucize vasfının ilerleyen süreçte velilerde zuhur eden kerametler olarak ortaya 

çıkması, söz konusu olguların mucizeden keramete evirildiğinin göstergesi 

gibidir. Bahsi geçen yolculukları gerçekleĢtiren kiĢilerin durumları, tayyi-

mekân-tayyizaman-bastızamanın birbirinden ayrılmasındaki temel özellikler 

arasında yer alır. Öyle ki tayyimekân ve bastızaman mucize/keramet sahipleri-

nin yaĢadıkları dönemde yapabildikleri yolculuklar olduğu hâlde, tayyizaman 

dünya hayatı öncesinde (ruhlar âlemi) ve sonrasında (berzah âlemi) gerçekleĢ-

tirilen yolcuklardır. 

Yolculukların gerçekleĢme Ģekilleri de söz konusu olguların birbirinden ay-

rıldığı yönlerdendir. Tayyimekânın beden, uzuv, ses, nesne gibi farklı Ģekiller-

de; bastızaman ve tayyizamanın beden veya manevi beden olmak üzere tek 

Ģekilde gerçekleĢtirildiği görülür. Yolculuklar gerçekleĢtirildiği mekânsal düz-

lemler açısından değerlendirildiği zaman ise tayyimekân ve bastızamanın tek 

boyutlu (dünya) tayyizamanın çok boyutlu (ruhlar âlemi-dünya-berzah âlemi) 

bir yapıya sahip olduğu anlaĢılmaktadır. Bu durum, tayyimekân ile bastızaman 

ve tayyizamanın ayrıĢtığı noktalardandır. Zamanın doğrusal bir hat üzerinde 

ilerlemesinin esas alındığı üç yolculuk Ģeklinde de olayın gerçekleĢme zamanı 
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anlatıya konu olan söz konusu olayın yaĢandığı zaman dilimi yani yaĢanılan, 

içinde bulunulan zamandır. Sadece bastızaman, olayın yaĢandığı zamanın için-

de yaĢanan ikinci bir zamanla diğer olgulardan ayrıĢmaktadır. Tayyimekân-

tayyizaman-bastızaman olgularını birbirinden ayıran en önemli fark ise bunlar-

dan ikisinin (tayyimekân-bastızaman) mekânsal ve zamansal yolculuk niteliği 

taĢırken birinin (tayyizaman) boyutsal geçiĢ niteliğine sahip olmasıdır. Tayyi-

mekân, tayyizaman ve bastızaman olgularının zamansal ve mekânsal düzlemi-

nin açıklanmaya çalıĢıldığı görselle (ġekil-4) söz konusu olguların karĢılaĢtırıl-

dığı tablonun (Tablo-1) konunun anlaĢılmasına katkı sağlayacağı inancındayız. 

 

 

ġekil-4: Tayyimekân, Tayyizaman ve Bastızamanın Zamansal ve Mekânsal Düzlemi 

 
OLAY TAYYĠMEKAN TAYYĠZAMAN BASTIZAMAN 

Zamanın Yönü Doğrusal Doğrusal Doğrusal 

GerçekleĢtiren KiĢi Veli Veli Veli 

GerçekleĢtiren KiĢi-
nin Durumu 

Hayatta Vefat EtmiĢ Hayatta 

GerçekleĢtirilme 
ġekli 

Beden, Uzuv, Ses, 
Nesne 

Manevi Beden (Ruh) Beden 

GerçekleĢtirilme 
Zamanı 

YaĢanılan Zaman YaĢanılan Zaman YaĢanılan Zaman 

GerçekleĢtirildiği 
Boyut 

Dünya-Dünya Berzah Âlemi-Dünya 
Ruhlar Âlemi-Dünya 

Dünya-Dünya 

Yolculuğun Nitelen-
me ġekli  

Mekânsal Boyutsal Zamansal 

Tablo-1: Tayyimekân, Tayyizaman ve Bastızaman Olgularının KarĢılaĢtırılması 
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Tayyimekân ve tayyizaman olgularının Mevlâna Celaleddin Rumi örnekle-

minde değerlendirilmesine gelindiği zaman Mevlâna etrafında teĢekkül etmiĢ 

anlatıların da dikkate alınmasıyla Ģunların söylenmesi mümkündür. 

Kaynaklardan edinilen bilgilere göre, 1207 yılında Horasan‟ın Belh Ģehrin-

de dünyaya geldiği öğrenilen Mevlevi‟ye tarikatının piri, Ģair, mutasavvıf 

Mevlâna Celaleddin Rumi, 17 Aralık 1273 tarihinde Konya‟da vefat etmiĢtir 

(Öngören, 2004: 441-445). Kendisi baĢta olmak üzere etrafındakilerin menkı-

belerinin de bir araya toplandığı Menakıbu’l Ârifin (Ariflerin Menkıbeleri) adlı 

meĢhur eser, Mevlâna‟nın sağlığında ve vefatından sonra gösterdiği düĢünülen 

birçok kerameti barındırmaktadır. Tayyimekân ve tayyizaman da söz konusu 

eserde örneğine rastlanan ve Mevlâna‟nın da gerçekleĢtirdiği kerametler ara-

sında yer almıĢtır. 

Mevlâna‟nın; hac ibadeti için kutsal topraklarda bulunan bir müridinin ha-

nımı tarafından kurban bayramı arifesinde yapılan ve Mevlâna hazretlerine de 

yemesi için gönderilen helvadan hacdaki müridine de ikram etmesi (Ahmet 

Eflaki, 1989a: 182-183), hacca gitmek amacıyla bir kervanla yola çıkan ancak 

bir gece çölde uyuyakaldığı için kafilesinden geri kalan adamı kervana yetiĢtir-

mesi (Ahmet Eflaki, 1989a: 289-290), sabah namazı öncesinde çıktığı damdan 

bir anda kaybolması ve geri döndüğünde ayakkabılarının çöl kumu ile dolu 

olması -ki bu durum Mevlâna‟nın sabah namazını Mekke‟de kılmıĢ olduğunun 

göstergesi olarak kabul edilir- (Ahmet Eflaki, 1989a: 370-371) eserde karĢılaĢı-

lan tayyimekânlardan birkaç örnektir. 

Görüldüğü gibi tayyimekân kerameti olarak gerçekleĢen olaylar söz konusu 

olgunun Mevlâna Celaleddin Rumi etrafında anlatılan örneklerindendir. 

Mevlâna hakkında anlatılan kerametler bu eserle sınırlı kalmamıĢ, ilerleyen 

süreçte halk muhayyilesi tarafından yenileri eklenmiĢtir. Öyle ki vefatının 677. 

yılında yaĢanan Kore SavaĢı‟na katıldığına dair gazete haberleri (ġekil 5) bile 

yapılmıĢtır. Konya‟da çıkan Yeni Meram adlı gazetenin 17 Aralık 1950 tarihli 

sayısına göre Mevlâna‟nın birkaç gün önce açılan türbe kapılarından elli kiĢilik 

maiyeti ile savaĢmak için Kore‟ye gittiği manĢetten verilmektedir. Söz konusu 

haberde dikkat çeken bir baĢka husus da Mevlâna‟nın Ġstiklal Harbi‟ne de ka-

tıldığı ve türbedeki kanlı kılıcın bu olayın delili olduğunun ifade edilmesidir. 

Konunun anlaĢılırlığına katkı sağlamak amacıyla Mevlâna tarafından gerçekleĢ-

tirildiğine inanılan tayyimekân ve tayyizamanlar bir görselle (ġekil 6) aktarılma 

yoluna gidilecektir. 
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ġekil-5: Mevlâna Celaleddin Rumi‟nin Kore SavaĢı‟na Katıldığına Dair Bir Gazete Haberi 

 

 

ġekil-6: Mevlâna Celaleddin Rumi‟nin GerçekleĢtirdiği Tayyimekân ve Tayyizamanlar 

 

Olağanüstülük ve insan iliĢkisi baĢlığında yer verilen astral seyahat, zaman 

yolculuğu, reenkarnasyon/tenasüh inancı/ruh göçü gibi kavramlarla tayyi-

mekân, tayyizaman ve bastızamanın iliĢkisine dair düĢüncelerimizi ifade etme-

den önce söz konusu kavramları hatırlamak faydalı olacaktır. 

Ruhun insanın iradesiyle bedeninden ayrılarak istediği yerleri dolaĢıp dile-

diği zaman bedene dönmesi Ģeklinde kısaca tanımlanan astral seyahat, bilinçli 

bir uyku hâli sırasında ruhun bedenle iliĢkisi kesilmeden yapılan yolculuğun 

ifadesidir ve bu yolculuk ruh bedene döndüğünde bir rüya Ģeklinde hatırlanır. 

Astral yolculuğun ruhla yapıldığına karĢı çıkanlar ise yolculuğu yapanın ruh 

değil bilinç olduğu fikrindedirler (Çağlar, 2020; ÇeliktaĢ, 2008; Dabağlar, 

2013; YeĢilyurt, 2018: 122). 

YaĢanılan zaman diliminden geçmiĢ veya gelecekteki zaman dilimlerine 

yolculuk yapılabilmesini hedefleyen zaman yolculuğunda, bir uzaya aracı/roket 

veya zaman makinesi vasıtasıyla geçmiĢe ve geleceğe yapılacak yolculukların 
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mantıksızlığı “Büyükanne Paradoksu” ve “Ġkiziler Paradoksu” gibi paradokslar-

la açıklanmaya çalıĢılmıĢtır (ÇoĢtu 2018: 131-133). Mevcut gerçekliklerle za-

man yolculuğunun imkânsızlığını ortaya koymaya çalıĢan bu durum, söz konu-

su yolculuğun bir bilim kurgu ürünü olmaktan öteye gidemediğini göstermek-

tedir. 

Konumuzla ilgili kavramlardan reenkarnasyon/tenasüh inancı/ruh göçün-

de ise ölüm olayının yaĢanmasından sonra bedenden ayrılan ruhun baĢka bir 

bedenle yeniden dünyaya gelmesi söz konusu olup bu Ģekilde ruhun olgun-

laĢma sürecini tamamladığı düĢünülür (Karaman, 2017b: 10-11). 

Verilen bilgilerden hareketle tayyimekân, tayyizaman ve bastızamanın ast-

ral seyahat, zaman yolculuğu, reenkarnasyon/tenasüh inancı/ruh göçü gibi 

kavramlarla benzerlik gösterip göstermediği, gösteriyorsa aralarında nasıl ben-

zerlikler bulunduğu ve birbirlerinden ayrılan yönleri Ģöyle ifade edebiliriz: 

Tayyizamanla astral seyahat, bastızamanla zaman yolculuğu ve tayyiza-

manla reenkarnasyonun benzerlik gösterdiğini söylemek mümkünse de bunla-

rın Ģekle dayalı yüzeysel benzerlikler olduğu kolayca anlaĢılmaktadır. Tayyi-

mekân gibi mekânsal bir yolculuk Ģekli niteliği taĢıyan astral seyahat, yolculu-

ğun istemli olarak gerçekleĢmesi açısından örtüĢmektedir. Astral seyahatin 

irade yeteneğine bağlı ve dileyen herkesin yapabileceği rüya formunda bir ey-

lem olmasına karĢın tayyimekânın dinî niteliğe sahip seçkin kimselerin kera-

met esasına dayanan bir yolculuk Ģeklinde gerçekleĢmesi astral seyahat ile 

tayyimekânın birbirinden ayrıldığı yönlerdir. Zaman içinde zamanın yaĢanması 

yönüyle zaman yolculuğu gibi düĢünülebilen bastızamandaki yolculuk bir tür 

trans hâlinde gerçekleĢmesi nedeniyle zaman yolculuğundan ayrılır. Tayyiza-

manla reenkarnasyon arasındaki benzerlik de manevi beden dediğimiz ruhun 

merkezî konumda yer almasıyla iliĢkilidir. Ancak tayyizamanda henüz dünyaya 

gelmemiĢ veya dünya hayatı sona ermiĢ ruh, tek bir bedende görülürken reen-

karnasyonda ölümle bedeni terk eden ruhun farklı bir bedenle bedenlenmesi 

söz konusudur. 

5. Tayyimekân ve Tayyizaman Olgularıyla Hızır İlişkisi 

Merkezinde Hz. Hızır‟ın olduğu inanıĢ, anlatma ve uygulamalarla Ģekille-

nen Hızır kültü; gerçekleĢtirilme amaçları yönünden benzerlik gösteren tayyi-

mekân ve tayyizaman olgularıyla arasında bağlantı kurulabilecek hususlardan-

dır. Zor durumda kalanlara yardım etme, savaĢlara katılma gibi tayyimekân ve 

tayyizamanın keyfiyetten ziyade ihtiyaca dayalı amaçlar doğrultusunda gerçek-
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leĢtirildiği durumların Hızır‟a atfedilmiĢ özelliklerle benzerliği söz konusu 

bağlantının gerekçesini oluĢturmaktadır. 

Kur‟an-ı Kerim‟de kendisinden ismen bahsedilmemekle birlikte Hz. Mu-

sa‟nın yol arkadaĢlığı ettiği, abıhayatı arayan Büyük Ġskender‟in veziri olduğu 

söylenen Hızır, Küçük Asya ve Yakın Doğu halk inanç/inanıĢlarında önemli bir 

yere sahiptir (Hasluck, 2012: 256-268). Türk kültüründe ve inancında boz atlı 

yol iyesi olarak varlık gösterirken Ġslamiyet‟in kabulünden sonra darda kalanın 

imdadına yetiĢen ulu kiĢiye dönüĢen Hızır; nur yüzlü, aksakallı, merhametli, 

uzun boylu ve boz atlı bir kimse olarak tasavvur edilir. Hızır‟ın Nevruz ve Hıdı-

rellez gibi günlerde de kimliğini belli etmeden insanların yanına gelip onlara 

uğur, bereket ve sağlık getirmesi yanında abıhayatı içerek ölümsüzleĢen karde-

Ģi Ġlyas ile birlikte Allah tarafından Ġslamiyet‟i korumakla görevlendirildiğine 

inanılır (Kaya, 2007: 170). 

Hakkında yapılan çalıĢmalarla çeĢitli yönlerden incelenen Hızır‟ın konu-

muzu doğrudan ilgilendiren yönü, halk inanıĢlarındaki Hızır imgesi ve ona 

atfedilen birtakım iĢlevlerdir. Hızır/Hızır-Ġlyas kültü üzerine bir eser hazırlayan 

Ahmet YaĢar Ocak‟ın zor durumlarda ve felaketlerde yardımcılık, savaĢlarda 

yardım etme, iyileri mükâfatlandırıp kötüleri cezalandırma, bereket ve bolluğa 

kavuĢturma Ģeklinde dört grupta incelediği (2007: 109-118) bu iĢlevlerden 

ikisinin velilerin tayyimekân ve tayyizamanı gerçekleĢtirme amaçları arasında 

yer aldığı görülmektedir. 

Zor durumlar ve felaketlerde yardımcı olma iĢlevini üstlenen Hızır; masal, 

efsane ve halk hikâyelerinde özellikle kahramanları ölümden kurtaran, çeĢitli 

tehlikelerden koruyan, içinden çıkılması çok zor güçlüklerden çekip alan bir 

kimse Ģeklinde tasavvur edilmiĢtir. Bu durum, Kul sıkışmayınca Hızır yetişmez, 

Hızır gibi yetişti gibi atasözü ve deyimlere yansımıĢtır. Yolculukların güç Ģart-

larda yapıldığı dönemlerde yolculara yol göstermek, yardımcı olmak suretiyle 

ortaya çıkan Hızır‟a özgü bu iĢlev, onun koruyucu ve yol gösterici bir kılavuz 

vasfı kazanmasını sağlamıĢtır. Hızır‟ın savaĢlara katılarak zor durumdaki Müs-

lüman askerlere yardım ettiği inancının Ġslam dünyasında paylaĢılması ise ya-

kın tarihte yapılan Türk Ġstiklal SavaĢı, Kore SavaĢı ve Kıbrıs BarıĢ Ha-

rekâtı‟nda iki ateĢ arasında kalan, mermisi tükenen veya esir edilmek istenen 

askere ve yakıtı bitmek üzere olan uçakların pilotlarına yardım ederken görül-

düğü anlatılarla daha da güçlenmiĢtir (Ocak, 2007: 109-117). 

Türk boylarında yaygın bir inanıĢ unsuru olan Hızır‟ı, Ġslamiyet‟ten önceki 

gök sakallı, aksakallı kocalara dayandırmanın mümkün olduğunu söyleyen Baha-
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eddin Ögel, söz konusu kocaların sahip olduğu özellikleri Hızır‟ın özelliklerin-

den ayrılamadığını, bu eski Türk kocalarının Ģehir kültürü ve Ġslamiyet‟le bir-

likte ad değiĢtirerek Hızır adı altında ortaya çıktığını ifade etmektedir (Ögel, 

2006: 89). Anlatılarda Hızır‟ın üstlenmiĢ olduğu iĢlevlerine benzer görevleri 

yerine getiren varlıklara dair tespitlerde bulunan ġakir Ġbrayev, Kazak destanla-

rını insan, zaman ve mekân bağlamında değerlendirdiği çalıĢmasında; yoruldu-

ğu, zorluklarla karĢılaĢıp ümitsizliğe düĢtüğü anlarda kahramanların yardımına 

koĢan sihirli güçler veya hayal ürünü tiplerin varlığından bahseder. Arkaik 

destanlardaki bu güçlerin yerini kahramanlık destanlarında ise Baba Tükti ġaĢtı 

Aziz, Hızır, Gayip Eren, Kırık ġilten, Jedi Kamil Pirler, Arıstanbab vb. ak sarık-

lı, ak asalı, ak giyimli zatların aldığını söyleyen Ġbrayev‟e göre, arkaik devirler-

den beri var olan eski tipler yerlerini Ġslam dininin de etkisiyle Müslüman evli-

yalara devretmiĢtir (Ġbrayev, 1998: 82). 

Hızır‟ın söz konusu iĢlevlerini, AvalokiteĢvara adındaki bir bodhisattvanın 

da üstlenmiĢ olduğu görülür. Uygur Türkçesi dönemine ait eserlerden KuanĢi 

Ġm Pusar, bu bodhisattvanın çeĢitli sebeplerle canlı varlıklara yardım etmesi ve 

canlı varlıkların da sıkıĢık anlarında ona baĢvurmalarını konu edinir. Avaloki-

teĢvara‟nın canlı varlıklara karĢı sonsuz bir acıma hissi duyması, insanların 

çeĢitli dileklerini yerine getirmesi, sıkıntıya düĢtükleri zaman yarımlarına ye-

tiĢmesi Hızır‟ın sahip olduğu iĢlevlerle benzerliği dolayısıyla dikkat çekmekte-

dir (Tekin, 2019: 5-6). 

Halk inanıĢları ve anlatılara göre Hızır‟ın üstlenmiĢ olduğu iĢlevlerden ba-

zılarını tayyimekân ve tayyizamanı gerçekleĢtiren keramet sahibi velilerin üst-

lenmesi, Hızır‟la özdeĢleĢmiĢ koruyuculuk ve kurtarma vasıflarının toplumun 

Allah dostu kimseler olarak gördüğü velilere de geçtiğini gösterir niteliktedir. 

Bu durum, tayyimekân ve tayyizamanın gerçekleĢtirilme amaçlarıyla Hızır‟ın 

iĢlevleri arasındaki ortaklığı göstermenin yanında motifler arasındaki geçiĢken-

liğin örneği durumundadır. 

Hıdırellez geleneğinin oluĢumu hakkında Tekirdağ‟da anlatılan, Hı-

dır/Hızır ve tayyimekânın iç içe geçtiği bir efsaneyle konuyu sonlandırmak 

istiyoruz. Anlatıldığına göre; Yaylagöne Köyü‟nde bir ağa vardır. Bu ağanın 

yanında Hıdır adında bir çırak çalıĢmaktadır. Bir gün ağa hacca gider. Bir müd-

det sonra ağanın karısı kolaç piĢirirken “KeĢke ağa da burada olsa.” der. Çırak 

kolaçları alır, hacdaki ağasına götürür. Köye aynı gün geri döner, kimse inan-

maz. Ağa hac dönüĢü olayı köylüye anlatır. “Hacca ben değil Hıdır gitti, Hıdır 
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hacıdır.” der. O anda Hıdır kaybolur, göğe yükselir. Bu olaydan sonra aynı yer-

de pilavlar kaynatılarak Ģenlikler yapılır (Artun, 2008: 119). 

       F. TAYYİMEKÂN, TAYYİZAMAN VE BASTIZAMAN OLGULARININ KAYNAKLARI ÜZERİNE 

1. Dinî Kaynaklar 

Tayyimekân, tayyizaman ve bastızaman olgularının baĢta Kur‟an-ı Kerim 

ve hadis rivayetleri gibi kaynaklarda görülen örneklerini değerlendirme gayesi 

taĢıyan bu baĢlık, söz konusu olguların din referanslı kaynaklarının ortaya ko-

nulmasına imkân sunacaktır. Mekânsal bir yolculuk Ģekli olan tayyimekâna 

dair dinî kaynaklarda iki olay ön plana çıkmaktadır. Peygamberlerle iliĢkili 

olması nedeniyle mucize niteliği taĢıdığı söylenebilecek bu olaylardan ilki, Sebe 

melikesi Belkıs‟ın tahtının bir anda Yemen‟den Hz. Süleyman‟ın sarayına geti-

rilmesi -ki bu olay tayyimekânın akla gelen ilk örneklerdendir- ikincisi ise Hz. 

Muhammed‟in miraç yolculuğunun ilk safhası olan isra yani gece yürüyüĢüdür. 

Sebe melikesinin tahtının getirilmesi olayı, Kur‟an-ı Kerim‟in Neml Suresi 

27/20-44 ayetleri arasında geçmektedir. Hz. Süleyman hüthütün getirdiği bil-

giler üzerine, güneĢe tapan Sebelilerin kadın hükümdarına hüthüt vasıtasıyla 

bir mektup gönderir ve onları hak dine davet eder. Mektubu alan melike kav-

minin ileri gelenlerini toplar. Süleyman‟dan kendilerini tevhit dinine davet 

eden çok önemli bir mektup aldığını söyleyerek mektubun muhtevası hakkın-

da onlara bilgi verir. “Ey ileri gelenler, vereceğim karar hakkında fikrinizi açık-

layın; sizin görüĢünüzü almadan kesin bir emir vermek istemiyorum!” diyen 

melikeye, kavminin ileri gelenleri güçlü ve kuvvetli olduklarını, istediği emri 

verebileceğini söylerler. Melike hükümdarların girdikleri yerleri tahrip edip 

güçlüleri zelil kıldıklarını hatırlatarak meseleyi barıĢçı yoldan halletmek niye-

tinde olduğunu bildirir ve olumlu bir cevap yerine bazı hediyeler gönderir. Bu 

duruma öfkelenen Hz. Süleyman, melike Belkıs‟ın hediyelerini elçileriyle bir-

likte geri yollar ve onları üzerlerine yürümekle tehdit eder. Sonunda Hz. Sü-

leyman‟ın bizzat ziyaretine gitmek zorunda kalan melike, orada kendi tahtıyla 

karĢılaĢınca kendisine gelen bir ilim yoluyla daha önce gerçeği görüp tevhit 

dinini kabul ettiğini söyler (Yücetürk, 1992: 420; Harman, 2010: 60). 

Ġçeriğine dair bilgi verilen kıssanın konumuzla ilgili bölümü, Sebe melikesi 

Belkıs‟ın tahtının göz açıp kapayıncaya kadar getirilmesidir. Tahtın getirilmesi 

Neml Suresi‟nin 38-40. ayetleri arasında Ģöyle anlatılmaktadır: 

“Süleyman, „Ey ileri gelenler! Onlar bana teslim olmadan önce hanginiz 

bana onun (kraliçenin) tahtını getirebilir?‟ deyince cinlerden bir ifrit, „Sen ye-
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rinden kalkmadan ben onu sana getiririm ve Ģüphesiz ben, buna güç yetirecek 

güvenilir biriyim.‟ dedi. Kitaptan bilgisi olan biri, „Ben onu, gözünü kapayıp 

açmadan önce sana getiririm.‟ dedi. Süleyman tahtı yanında yerleĢmiĢ hâlde 

görünce Ģöyle dedi: „Bu, Ģükür mü, yoksa nankörlük mü edeceğim diye beni 

denemek için, Rabbimin bana bir lütfudur. Kim Ģükrederse ancak kendisi için 

ĢükretmiĢ olur. Kim de nankörlük ederse (bilsin ki) Rabbim her bakımdan 

sınırsız zengindir, cömerttir.” (AltuntaĢ ve ġahin, 2011: 418-419). 

Tahtın getirilmesi olayında tayyimekânı gerçekleĢtiren kiĢinin kimliği üze-

rine çeĢitli görüĢler ileri sürülmüĢtür. Belkıs‟ın tahtının getirilmesi Hz. Süley-

man‟ın meclisinde görüĢülürken cinlerden olan ifritin sözünden sonra söze 

giren kiĢiyi -Kur‟an‟ın tanımlamasıyla “Kitap” ilmine vakıf olan ve “Ben onu, 

henüz sen gözünü açıp yummadan getiririm” diyen zatı- tespit etmeye uğraĢan 

müfessirler önce bunun meleklerden mi yoksa insanlardan mı olduğu konu-

sunda farklı fikirler ileri sürmüĢler, sonra da her iki açıdan ismi ve kimliği üze-

rinde ihtilafa düĢmüĢlerdir. Bu bağlamda söz konusu kiĢinin Cebrail; Cenab-ı 

Hakk‟ın kendisiyle Hz. Süleyman‟ı teyit ettiği bir melek; ism-i azamı bilen ve 

aynı zamanda sıddık bir kiĢi olan Hz. Süleyman‟ın veziri Asıf/Asaf; Hızır; ism-i 

azamı bilen herhangi bir Ģahıs; deniz içinde bir adada ikamet eden ve fakat 

tesadüfen olayın cereyan ettiği gün Süleyman‟ı görmeye gelmiĢ bulunan salih 

bir kul; Ġsrail oğullarından ism-i azamı bilen biri; yine aynı milletten olduğu 

söylenen bir abid; mahlûkatın kaderini elinde bulunduran bir melek; hatta Hz. 

Süleyman‟ın bizzat kendisi olduğu gibi ihtimaller ortaya atılmıĢtır (Turan, 

2018: 254-255). 

Tayyimekânın bilinen örneklerinden isra, Hz. Muhammed‟in miraç muci-

zesinin ilk safhasında yer alan bir olaydır. Ġsra, gece yürümek anlamına gel-

mekte olup Hz. Muhammed‟in hicretten bir buçuk yıl önce Recep ayının yirmi 

yedinci gecesinde Mekke‟deki Mescid-i Haram‟dan alınarak Kudüs‟teki Mescid-

i Aksa‟ya geceleyin götürülmesidir. Bu yolculuk Kur‟an-ı Kerim‟de Ġsra Sure-

si‟nin birinci ayetinde açıklanmıĢtır (Karagöz, 2017: 326). Ayeti kerimede “Ge-

celeyin kulunu Mescid-i Haram‟dan çevresini bereketli kıldığımız Mescid-i 

Aksa‟ya yürüten Allah eksiklikten uzaktır. O‟na ayetlerimizden bazılarını gös-

terelim diye böyle yaptık. Gerçekten iĢitendir, görendir.” Ģeklinde ifade edilen 

isra olayı, Hz. Muhammed‟in söz konusu yolculuğu ve yolculuk sırasında uğ-

radığı yerleri ayrıntılı olarak anlattığı rivayetlerde Ģöyle yer almaktadır. 

“Ashabıma yatsı namazım kıldırdım. Cebrail eĢekten büyük katırdan kü-

çük beyaz bir binekle bana geldi ve bana „Bin‟ dedi. Ben zorlandım, Cebrail onu 
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sakinleĢtirdi. Sonra beni bindirdi. O bizi götürmeye baĢladı. Öyle ki ayaklarını 

gözünün ulaĢtığı yere koyuyordu. Nihayet bizi hurmalık bir yere götürdü. Ceb-

rail beni indirdi ve „Namaz kıl‟ dedi. Ben de kıldım, sonra bindik. Bana „Nerede 

namaz kıldığını biliyor musun?‟ dedi. Sonra da „Yesrib‟de hoĢ bir yerde kıldın.‟ 

dedi. Hayvan adımlarını gözünün gördüğü son yere koyarak bizi götürdü. Son-

ra bir yere ulaĢtık; Cebrail bana „Ġn ve namaz kıl‟ dedi. Ben de öyle yaptım, 

sonra tekrar bindik. Bana „Nerede namaz kıldığını biliyor musun?‟ dedi. Ben 

„Allah daha iyi bilir‟ dedim. O bana „Medyen‟de Musa‟nın ağacının altında kıl-

dın' dedi. Binek aynı Ģekilde yoluna devam etti ve köĢklerin bulunduğu bir 

Ģehre geldik. O bana „Ġn‟ dedi. Ġnip namaz kıldım ve bindik. Cebrail bana 

„Ġsa‟nın doğduğu Beytü‟l-Lahm‟da namaz kıldın‟ dedi. Sonra beni bir Ģehre 

götürdü. Oraya yemani kapısından girdik. Cebrail mescidin kıblesine geldi ve 

bineğini oraya bağladı. Biz güneĢ ve ayın sızdığı kapıdan mescide girdik. Mes-

citte Allah‟ın dilediği kadar namaz kıldım. Hiç susamadığım kadar susamıĢtım. 

Bana içinde süt ve bal bulunan iki kadeh getirildi. Allah bana hidayet etti; ben 

sütü aldım ve bitinceye kadar içtim, önümde asasına dayanan bir adam vardı. 

O, Cebrail‟e "ArkadaĢın fıtratı seçti, hidayete erdirilecek" dedi. Sonra beni Me-

dine‟deki bir vadiye varıncaya kadar götürdü. Bir de baktım ki cehennem, dö-

ĢenmiĢ halı gibi kaynıyor. (Bu arada) Ġbn Seddad: „Ya Resulullah onu nasıl 

buldun‟ dedi. Resulullah „KızmıĢ balçık gibi‟ dedi ve devam etti. Sonra beni 

götürdü. Falan yerde KureyĢ‟e ait bir kervana rastladık. Onlar develerinden 

birini kaçırdılar. Falan kiĢi onu topladı. Ben onlara selam verdim. Onlardan 

birisi „Bu Muhammed‟in sesi‟ dedi. Sabah namazından önce de Mekke‟deki 

ashabımın yanına getirildim …” (Gündüz vd., 2016: 87-107). 

Klasik Ġslam kaynaklarında Sâriye olayı olarak geçen hadise de tayyimekân 

bağlamında değerlendirilebilecek niteliktedir. Hz. Ömer zamanında Ġran bölge-

sindeki fetihlerde kumandan olarak görevlendirilen Sâriye b. Züneym, büyük 

bir düĢman ordusuyla karĢılaĢır. ÇarpıĢmalar sırasında ordu yenilgiye uğramak 

üzereyken Medine‟de hutbe okuyan Hz. Ömer durumdan aniden haberdar 

olur. Ġslam ordusunun içinde bulunduğu tehlikeden kurtulabilmesi arkalarında 

bulunan dağa çekilmeleriyle mümkündür. Hutbeyi yarıda kesen Hz. Ömer, “Ya 

Sâriye, el-cebel, el-cebel!” (Sâriye, dağa çekil dağa) diyerek iki ya da üç defa 

bağırır. Bu sesi iĢiten Sâriye, askerlerini vadiden dağa çeker. Ordu böylelikle 

tehlikeden kurtulduğu gibi galibiyet ve ganimet elde eder. SavaĢtan sonra Sâri-

ye‟nin gönderdiği müjdecinin Medine‟ye ulaĢtığı zaman, savaĢ esnasında Hz. 

Ömer‟in “Sâriye, dağa çekil dağa” sözünü duyup dağa çekilerek yenilgiden 
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kurtulduklarını bildirince, Medine halkı Hz. Ömer‟in hutbedeki sözünün an-

lamını öğrenmiĢ olur (Apak, 2009: 158; Önkal, 2005: 13). 

Yaygın olarak bilinen ve peygamberlerle alakalı olması nedeniyle mucize, 

Hz. Ömer‟le ilgili olması sebebiyle de keramet niteliği taĢıyan söz konusu olay-

lar dıĢında, tayyimekân kapsamında yer alabileceğini düĢündüğümüz baĢka bir 

olay da MÖ 6. yüzyılın sonları ile MÖ 5. yüzyılın baĢlarında yaĢamıĢ olabileceği 

ifade edilen (KarataĢ, 2013: 130) Budizm‟in kurucusu Buda‟nın yolculuğudur. 

Bodhisattva‟nın yedi adımı olarak bilinen bu yolculukta; doğar doğmaz ayakla-

rını yere düz basan Bodhisattva, kuzeye dönerek yedi adımda sığınmak için be-

yaz güneĢe gider ve “Dünyanın en tepesindeyim, dünyanın en iyisiyim…” der. 

Söz konusu hareketin kozmolojik yapısını ve metafizik önemini açıklayan Paul 

Mus, yedi adımın Buddha‟yı kozmik sistemin tepesine ulaĢtırmasının “Dünya-

nın en tepesindeyim.” ifadesinin ise Buddha‟nın mekânı aĢmıĢ olmasının belir-

tisi olarak görür. Bu durumun Buddha‟nın doğar doğmaz yedi adımla evreni 

aĢması, mekânı ve zamanı geçersiz kılması anlamına geldiği de söylenmektedir 

(Eliade, 2017: 123-124). 

Dinî kaynaklara yansıyan tayyizaman ve bastızaman olgularına bakıldığın-

da söz konusu kaynaklarda tayyizaman kapsamına giren bir olay tespit edil-

memiĢtir. Ancak Ashabıkehf kıssası ile Hz. Muhammed‟in miraç mucizesinin 

bastızaman bağlamında değerlendirilmesi mümkün gözükmektedir. Miraç ile 

beka âlemine yükseltilen Hz. Peygamber‟in uzun zaman diliminde gerçekleĢe-

bilecek bu seyahatten döndüğünde yatağının soğumamıĢ olması, miracın bili-

nen zaman anlayıĢı dıĢında gerçekleĢtiği fikrinin ortaya çıkmasını beraberinde 

getirmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim‟in muhtelif surelerinde “Rabbinin katında bir gün, 

sizin sayacaklarınızdan bin sene gibidir” (Hac/47); “O, gökten yere iĢleri dü-

zenler, sonra da o iĢler, sizin saydıklarınızdan bin yıl kadar olan bir günde O‟na 

yükselir.” (Secde/5); “Melekler ve ruh miktarı elli bin yıl süren bir gün içinde 

ona çıkar.” (Mearic/4) mealindeki ayetler miraç yolculuğunun aslında uzun 

yıllar süreceğini anlatması yanında bastızaman olgusunun Kur‟an-ı Kerim‟de 

yer aldığını ortaya koymaktadır. Bu bağlamda değerlendirildiği zaman Hz. Mu-

hammed‟in mucizelerinden olan isra ve miraç olayı, tayyimekân ve bastızaman 

olgularının birlikte görüldüğü en önemli örnek durumundadır (CoĢkun, 2019: 

73). 

Ashabıkehf (Yedi Uyurlar) kıssasında ise Hristiyanlık ve Ġslamiyet‟te hak-

kında pek çok anlatma bulunan, Kur‟an-ı Kerim‟de isimlendirildiği Ģekliyle 

Ashabıkehf yani mağara arkadaĢları olarak adlandırılan gençlerin baĢlarından 
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geçen olay anlatılır. Kehf Suresi‟nin 9-26. ayetleri arasında ifade edildiğine 

göre; putperest bir kavmin içinde Allah‟ın varlığına ve birliğine inanan birkaç 

genç, inançlarını açıkça dile getirip putperestliğe karĢı çıkınca taĢlanarak öldü-

rülmekten veya zorla din değiĢtirmekten kurtulmak için mağaraya sığınırlar. 

Yanlarındaki köpekleriyle birlikte orada derin bir uykuya dalan gençler, burada 

muhtemelen üç yüz dokuz yıl kadar uyuduktan sonra uyanmıĢlardır. Mağarada 

bir gün kadar uyuduklarını sanan gençler, içlerinden birini gümüĢ bir para 

vererek yiyecek almak üzere Ģehre gönderirler. Böylece onların durumundan 

haberdar olanlar Allah‟ın vaadinin hak olduğunu ve kıyametin mutlaka gelece-

ğini anlarlar, mağaranın bulunduğu yere bir mescit yapmaya karar verirler (Er-

söz, 1991: 466). 

Kur‟an-ı Kerim‟de geçen Belkıs‟ın tahtını getirme ve Ashabıkehf olaylarıyla 

Kur‟an-ı Kerim‟in yanında hadis rivayetlerinde de yer alan miraç mucizesi, 

kutsal kitaba dayalı tayyimekân ve bastızaman örnekleri iken Sâriye olayı Ġslam 

kaynaklarında bahsedilen, tarafımızdan buraya dâhil edilen ve Budizm‟in kuru-

cusu Buda‟nın mekânı aĢması olarak yorumlanan hareketi ise bir inanç siste-

minin kurucusunun yaĢamına dayanan bir tayyimekân örneğidir. Buda‟nın yedi 

adımı olarak görülen bu hareketin Kur‟an-ı Kerim‟de yer alan tayyimekân ve 

bastızaman olayları gibi doğrudan kutsal bir kitaba dayanmaması ve mucize 

niteliği taĢımamasına rağmen buraya alınması, bir inanç sisteminin kurucusu 

hakkında anlatılıyor olmasıyla alakalıdır. 

2. Tasavvufi Kaynaklar 

Tayyimekân, tayyizaman ve bastızaman olgularının tasavvuf geleneğine da-

yalı kaynaklar ekseninde ele alınmasının düĢünüldüğü bu baĢlıkta; geleneğin 

temsilcileri konumundaki velilerin menkıbevi hayat hikâyeleri yanında kera-

metlerine de yer verilen menakıpname ve velayetname türündeki eserlerden 

tespit edilen örnekler üzerinde durulacaktır. 

Övünülecek güzel iĢ, hareket anlamındaki menkabe (menkıbe) kelimesinin 

çoğulu durumundaki menakıp, 9. yüzyıldan itibaren yazılan hadis kaynakların-

da Hz. Muhammed‟in ashabının faziletlerini anlatan bölümlerin adı olarak 

kullanılmaya baĢlanır. Sonraki süreçte tasavvufun Ġslam dünyasında yaygınlık 

kazanması, menkıbe kelimesinin sufilerin hikmetli sözlerini ve örnek davranıĢ-

larını kapsayacak bir Ģekilde kullanılmasını beraberinde getirir (ġahin, 2004: 

112). 

Tasavvufun geliĢim sürecini tamamlayıp kurumsallaĢmasıyla genel olarak 

herhangi bir tarikatın mensubu olan velinin menkıbelerini bir araya toplayan 
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eserlere menakıp veya menakıpname adının verildiği görülür. Söz konusu veli-

nin müritlerinin yetiĢmesi ve bu sayede tarikatın bütünlüğünün sağlanmasının 

baĢlıca amaç olarak görüldüğü menakıpnamelerle hakkında yazıldığı velinin ve 

tarikatın propagandası yapılır. Menakıpnameler içerik olarak iki grupta değer-

lendirilmektedir ki bunlar; velinin yaĢadığı dönemde veya vefatından kısa bir 

zaman sonra kendisiyle aynı çevrede yaĢayanların hayatta olduğu dönemde 

kaleme alınan biyografik menakıpnameler ve velinin vefatından çok uzun za-

man sonra oluĢturulan toplama menakıpnamelerdir (Ocak, 1997: 37-39). Me-

nakıpnamelere soyut düĢünceye dayalı bir dinî felsefe sistemi konumundaki 

tasavvufun temsilcisi velilerin destanı gözüyle de bakılabilmesi mümkündür 

(Kaplan, 2007: 118). Tasavvuf erbabı Ģahsiyetlerin menkıbevi hayatlarının ön 

planda olduğu eserlere velayetname adı da verilebilmektedir. Menakıpnameler 

gibi dinî tasavvufi Türk edebiyatında önemli bir nazım türü olan velayetname-

ler, manzum ve mensur olarak düzenlenmiĢlerdir (Güzel, 2012: 360). Olağa-

nüstülüklerin yoğun olarak görüldüğü velayetnamelerde, Ģahsiyetin dinî kimli-

ği yanında diğer kiĢilerin olaylara Ģahit olması anlatılanların olağanüstülüğüne 

rağmen inanılmasını gerektirmekte anlatan ve dinleyenleri bir inanç etrafında 

toplamayı hedeflemektedir (Özdemir, 2016: 198-199). Velilere bağlı olarak 

anlatılan menkıbelerin bünyesinde bulunan pek çok keramet motifi, esasen 

toplumun kültürel altyapısında mevcut olarak karĢımıza çıkan folklorik mal-

zemeler ve usturevî tasavvurlardan müteĢekkildir. Bu keramet motifi unsurla-

rından biri de (SavaĢ, 2019: 836) tayyimekân ve tayyizaman olgularıdır. Tasav-

vuf geleneğinin mensubu durumundaki velilerden zuhur eden kerametlerden 

tayyimekân, tayyizaman ve bastızaman olaylarına menakıpname ve velayetna-

melerde çokça rastlanması, bu eserleri söz konusu olguların temel kaynakları 

durumuna getirmiĢtir. 

Evliya kerametleri üzerine ülkemizde ilk taslak çalıĢmasını yapan Pertev 

Naili Boratav, kaynak belirtmemekle beraber beĢ gruba ayırdığı otuz beĢ kera-

metin sıralamasına eserinde yer vermektedir. Bu sınıflamada tayyimekân gibi 

bir ifade bulunmamakla birlikte B grubundaki 5 numaralı “Bir kiĢiyi ya da top-

luluğu tehlikeli bir durumdan, bir afetten kurtarma.” ve D grubundaki 19 nu-

maralı “Zaman, yer, madde yasalarının kurulu düzenini bozabilme.” baĢlığı 

altında sıralanan “Sağken ya da öldükten sonra, birkaç yerde birden buluna-

bilme; olağanüstü kısa bir süre içinde yer değiĢtirebilme; yer değiĢtirmeden 

istediği yere ulaĢabilme, kolun istediğince uzayabilmesi.” tayyimekân ve tayyi-
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zaman kapsamında değerlendirilmesi gereken kerametlerdendir (Boratav, 

2015: 53-54). 

BektaĢi menakıpnamelerindeki Ġslam öncesi inanç motiflerine dair çalıĢma 

yapan Ahmet YaĢar Ocak‟ın aralarında Menakıb-ı Hacı BektaĢ Veli ve Vilayet-

name-i Hacım Sultan‟ın da bulunduğu on bir Alevi BektaĢi menakıpnamesinde 

tespit ettiği kerametleri eski Türk inançları, ġamanizm, Uzak Doğu dinleri, 

Ġran dinleri, Hristiyanlık, Musevilik gibi din ve inanç sistemleri açısından ince-

lediği söz konusu araĢtırmasında, kaynakları üzerine analizler yapılan keramet-

ler içerisinde tayyimekân ve tayyizamanın yer almadığı görülmektedir (2009: 

6-7). Ocak‟ın menakıpnameler üzerine hazırladığı baĢka bir çalıĢmasında ise 

sekiz gruba ayrılan keramet motiflerinin “Velinin vücudunda cereyan eden 

keramet motifleri” adlı A grubunun 4 numaralı “Bir anda uzak mesafeleri ka-

tedebilme (Tayy-ı mekân).” ve 9 numaralı “Aynı anda birkaç yerde görünme.” 

baĢlıkları tayyimekâna iĢaret etmektedir. Söz konusu tasnif ve kerametlerin 

kaynakları açısından dağılımını gösteren tablolar ıĢığında tayyimekâna dair 

Ģunları söylemek mümkündür: Tayyimekân diğer bir ifadeyle mekân aşma Türk 

tasavvuf çevrelerinde özellikle de Anadolu‟da çok tutulan ve 13. yüzyıldan iti-

baren yazılan menakıpnamelerde büyük etkisi görülen Feridüddîn-i Attar‟ın 

Tezkiretu‟l-Evliyâ adlı eserindeki kerametler arasında yer almakta olup örnek-

lerine Menakıb-ı Sipehsalar, Menakıbu‟l Arifin, Keramat-ı Ahi Evran, Menakıb-

ı Ġbrahim-i GülĢeni, Menakıb-ı Kemal-i Ümmi gibi Sünni; Menakıb-ı Hacı Bek-

taĢ-ı Veli, Menakıb-ı Kaygusuz Baba, Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan, Vilayet-

name-i Otman Baba Gayri Sünni menakıpnamelerde rastlanılmaktadır (Ocak, 

1997: 83-89). 

Yine aynı çalıĢmada tayyizaman ve bastızamana dair bir inceleme yapıldığı 

takdirde, tayyimekânda olduğu gibi açık bilgilerle karĢılaĢmak mümkün ol-

mamaktadır. Ocak‟ın sınıflamasında “Velinin vücudunda cereyan eden keramet mo-

tifleri” adlı A grubunun 6 numaralı “Öldükten sonra yeniden dirilmiş görünme” 

baĢlığı tayyizaman kapsamına girmekle birlikte keramet motiflerinin dağılımını 

gösteren tablolarda bu Ģekilde bir ifadenin yer almadığı görülür. Bunun yerine 

tablolarda “Öldükten sonra keramet gösterme” Ģeklinde ifade edilen kerametin 

tayyizamanı da kapsayacağı düĢünülebilir. Tezkiretu‟l-Evliyâ kaynaklı keramet-

ler arasında yer alan ve Sünni ve Gayri Sünni menakıpnamelerde görüldüğü 

anlaĢılan bu kerametin Menakıb-ı Mahmud PaĢa, Menakıb-ı Sipehsalar, Mena-

kıbu‟l Arifin, Keramat-ı Ahi Evran, Menakıb-ı Ġbrahim-i GülĢeni, Menakıb-ı 

Kemal-i Ümmi gibi Sünni; Menakıb-ı Hacı BektaĢ-ı Veli, Menakıb-ı Kaygusuz 
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Baba, Vilayetname-i Abdal Musa, Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan, Vilayetna-

me-i Otman Baba gibi Gayri Sünni menakıpnamelerde yer aldığı görülmektedir 

(Ocak, 1997: 83-89). Bastızaman kapsamında değerlendirebilecek bir bilgiye, 

söz konusu çalıĢmadaki kerametler arasında rastlanmamakla birlikte Hacı Bek-

taĢi Veli Velayetnamesi‟nde bastızaman kerametinin bir örneği tespit edilmiĢ-

tir. 

Tayyimekân, tayyizaman ve bastızamanın kerametler içindeki yeri ve hangi 

menakıpname ve velayetnamelerde görüldüğüne dair kısaca bilgi verilmesinin 

ardından Evliya Tezkireleri ve Ariflerin Menkıbeleri adlı eserler baĢta olmak üzere, 

bazı menakıpnamelerden tespit edilmiĢ çoğunlukla tayyimekân ve sınırlı ol-

makla birlikte tayyizaman ve bastızaman örnekleri üzerinde durulması faydalı 

olacaktır. 

Anadolu‟daki menakıpname edebiyatını büyük ölçüde etkileyen Feridüddîn-i 

Attar‟ın Evliya Tezkireleri (Tezkiretu’l-Evliyâ) adlı eseri tayyimekân motifi açısın-

dan değerlendirilecek ilk menakıpnamedir. Öğle namazını Basra‟da kılan Ha-

san Basrî‟nin ikindi namazını Hayfa‟da akĢam namazını ise Basra‟da kılması, 

Sehl Bin Abdullah Tüsterî‟nin cuma namazı öncesinde ziyaretine gelen kiĢiyle 

bir günlük mesafedeki camide namaz kılması, hac yapma arzusunda olan Ab-

dullah Bin Mübârek‟in bir kocakarı tarafından hacca götürülüp getirilmesi, Ebû 

Ali ġakîk‟in bir gün mecliste otururken bir anda ortadan kaybolup o sırada 

Ģehri basan kâfir askerlerini hezimete uğratıp geri dönmesi, Habîb-i Acemî‟nin 

oğlunu kaybeden ve kendisinden yardım talep eden kadına oğlunu getirmesi 

söz konusu eserdeki tayyimekân örneklerindendir (2012: 72-293). 

Tayyimekân olaylarıyla karĢılaĢılan baĢka bir menakıpname de Mevlâna 

Celaleddin Rumi ve etrafındakilerin menkıbelerinin bir araya getirildiği Ahmet 

Eflaki‟nin Ariflerin Menkıbeleri (Menakıbu’l Ârifin) adlı eserdir. Mevlâna‟nın hac 

ibadetini yerine getirirken görülmesi, hacdaki müridine helva ikram etmesi, 

çölde hac kafilesini kaybeden adamı kafilesine yetiĢtirmesi, Mekke‟de yaĢayan 

bir derviĢini ziyarete gitmesi, sabah namazını Mekke‟de kılması, ġam‟a gitme-

den önce kendisini ziyaret edip yardım talep eden müridini ġam Ģehrinin giri-

Ģinde karĢılaması, veli kerametlerini hafife alan bir adamı hac döneminde Ara-

fat Dağı‟na götürmesi Mevlâna tarafından gerçekleĢtirilmiĢ tayyimekân yolcu-

luklarıdır (1989a: 181-411). 

Ahmet Yesevi tarafından gerçekleĢtirilmiĢ bir tayyimekân yolculuğuna yer 

verilen Cevâhirü‟l-Ebrâr min Emvâci’l-Bihâr‟daki menkıbeye göre, Ahmet Yesevi, 

tayyimekânla Mısır‟daki El-Ezher Camisi‟ne gitmekte ve cuma namazlarını 
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burada kılmaktadır. Bir defasında beraberinde arkadaĢı Sufi Muhammet‟i de 

götüren Ahmet Yesevi, ondan cuma namazına gelmediği için kendisine haber 

gönderen Kazan Han‟a gördüklerini anlatmasını söylemiĢtir (Köprülü, 2007: 

67). 

Hacı Bektâş-ı Veli Velayetnâmesi, tayyimekânın görüldüğü menakıpnameler 

arasındadır. Hacı BektâĢ-ı Veli‟nin hac ibadetini ifa etmek için Beytullah‟a gi-

den Ģeyhi Lokman-ı Perende‟ye piĢi ikram etmesi, Hoca Ahmed Yesevi‟nin 

izniyle Anadolu‟ya gelirken Türkistan erenlerinin toplanıp Anadolu‟ya er gön-

derdiklerinin Anadolu‟daki erenlere malum olması için ocakta yanan odunlar-

dan birinin (eğsi) Anadolu‟ya doğru fırlatılması ve o eğsinin Anadolu‟da bir 

eren tarafından tutulup Hünkâr‟ın kapısının önüne dikilmesi, namaz vakti 

olunca nereye kaybolduğunu merak eden Monla Said‟le beraber namaz kılmak 

için Kâbe‟ye gidip gelmesi, Hint Deryası‟nda batmak üzere olan gemiyi kurta-

rıp kıyıya ulaĢtırması, vazifelendirdiği derviĢi Güvenç Abdal‟ın Hindistan‟a 

gidip gelmesini sağlaması, Ahi Evran Sultan‟ın kırk adımda Konya‟dan Deniz-

li‟ye ulaĢması, Konya‟yı terk eden âlimleri geri çevirmek için Ģeyhinin izniyle üç 

adımda ÇarĢamba Suyu‟na ulaĢması eserdeki tayyimekân olaylarındandır (Du-

ran, 2014: 85-393). 

Tayyimekân olayının görüldüğü Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi‟nde, Gazi 

Evrenus Bey‟e “Ne zaman baĢın sıkıĢırsa bana seslen, ben hemen yetiĢirim” 

diyerek onu bir hisarı fethetmeye gönderen Seyyid Ali Sultan‟ın, Evrenus 

Bey‟in kendisini yardıma çağırması üzerine ortaya çıkarak bir parmak iĢaretiyle 

kâfirin baĢını koparması (ġahin, 2010: 325-326); Menakıb-ı Emir Sultan‟da, Emir 

Sultan‟ın mezar yerini belirlemek için Ģeyhülislamdan Ģark tarafına bir ok at-

masını istemesi, küffar üzerine gazaya gitmek için Emir Sultan‟dan icazet alan 

Timuroğlu namındaki kiĢinin düĢmana esir düĢmesi ve yedi yıllık esaretten 

sonra himmet dilemesi neticesinde Emir Sultan‟ın uzattığı elin onu esaretten 

kurtarması (Kahraman, 2009: 25-31); Kerâmât-ı Ahi Evran‟da Ahi Evran‟ın hac 

mevsiminde Kâbe‟yi tavaf ederken görülmesi ve sabah namazını Kudüs‟te, öğle 

namazını ġam‟da, ikindi namazını Medine‟de, akĢam namazını Mekke‟de, yatsı 

namazını Kâbe‟de kılması (Gökalp, 2005: 28-30); Demir Baba Velayetnâmesi‟nde 

Timur Baba Sultan‟ın Budin serhaddinde düĢmanla çarpıĢan gazilerin yardıma 

gelmesi (Kılıç ve Bülbül, 2011: 161); Abdal Musa Velayetnamesi’nde Abdal Mu-

sa‟nın gideceği yere doğru önce kara çomağı fırlatması ve çomağın ardından 

kendisinin gitmesi (Güzel, 1999: 119-120); Dediği Sultan Menakıbı‟nda Dediği 

Sultan‟ın fırlattığı asanın Ilgın‟a düĢmesi, kâfirler karĢısında zor durumda ka-



70 ■ SEZAĠ DEMĠRTAġ 

 

lan Rüstem-i Zal‟ın kendisinden yardım istemesi üzerine bir anda ortaya çıka-

rak elindeki kamçısıyla kâfirleri kırması (TaĢğın, 2013: 228, 232) menakıpna-

melerdeki tayyimekân örneklerindendir. 

Tayyizamanın menakıpname ve velayetnamelerdeki örneklerine gelindi-

ğinde tespit edilebilen tayyizamanların tayyimekâna nazaran sınırlı kaldığı 

görülmektedir. Tayyimekânda olduğu gibi tayyizamanın bilinen ilk örnekleri 

kabul edilebilecek olayların da mucize niteliği taĢıması söz konusudur. Hz. 

Muhammed ile iliĢkili olmasına rağmen dinî kaynaklardan ziyade bir tezkire 

kitabında yer alması sebebiyle bu baĢlık altında değerlendirilmesi daha uygun-

dur. 

Hz. Muhammed‟in Miraç esnasında karĢılaĢtığı Satuk Buğra Han ve kırk 

yiğidin ruhlarının Hz. Peygamber ve sahabenin bulunduğu meclise gelerek 

onları selamlaması Ģeklinde cereyan eden olay, Tezkire-i Satuk Buğra Han adlı 

eserde Ģöyle anlatılır: 

Miraç gecesi bütün peygamberlerin ruhu Hz. Muhammed‟e tanıtılırken Sa-

tuk Buğra Han Gazi‟nin ruhu da orada bulunmaktaydı. Bu kiĢinin kim olduğu-

nu merak eden ve Cebrail‟e soran Hz. Peygamber, onun herhangi bir peygam-

berin ruhu olmadığını, ümmetinden önemli bir kiĢinin ruhu olduğunu, vefa-

tından üç yüz otuz yıl sonra vücuda geleceğini, Türkistan vilayetlerindeki in-

sanlara Ġslam dinini kabul ettireceğini yani Ġslam ile müĢerref kılacağını öğren-

di. Cebrail‟in cevabı üzerine çok mutlu olan Hz. Muhammed, Allah‟a hamdü-

sena etti. Hz. Peygamber ve sahabelerin günde bin bir kez Fatiha okudukları 

mecliste sahabeler kimin ruhu için okuduklarını merak edip Hz. Peygamber‟e 

sordular. Bunun üzerine Hz. Peygamber, Miraç gecesi yaĢadıklarını anlatınca 

sahabeler de mutlu oldular ve Satuk Buğra Han Gazi‟nin ruhunun bulundukla-

rı meclise teĢrif etmesi için Hz. Peygamber‟in dua etmesini istediler. Sahabenin 

isteğini olumlu karĢılayan Hz. Peygamber‟in duasının ardından Satuk Buğra 

Han Gazi ve kırk yiğidi baĢları kalpaklı, Türkmen atlarına binmiĢ ve silahlarını 

kuĢanmıĢ hâlde ortaya çıktılar. Hz. Peygamber, selam verdikten sonra huzura 

duran Satuk Buğra Han Gazi‟nin ruhunu sahabelere tanıttı. Bu durumdan 

memnun olan sahabeler yine Fatiha okudular. Sonrasında Hz. Peygamber tara-

fından kendilerine izin verilen Satuk Buğra Han Gazi ve beraberindeki kırk 

yiğidin ruhu kaybolup gittiler (Demir, 2017: 22-26). 

Ariflerin Menkıbeleri (Menakıbu’l Ârifin) adlı eserde; vefatının üzerinden yedi 

sene geçmesine rağmen Mevlâna‟yı bir kere olsun rüyasında göremediği için 

üzülen Çelebi Hüsamettin‟in bir gün bağda dolaĢırken birdenbire dokuzuncu 
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feleğin kapısı açılarak Mevlâna‟nın “Çelebi Hüsamettin! Nasılsın?” diye ses-

lenmesi (Ahmet Eflaki, 1989b: 19), Mevlâna‟nın elli bine yakın askeriyle Kon-

ya kapılarına dayanan ve Ģehri yağma ederek ahalisini öldürmek isteyen Moğol 

Hanı Keygatu‟nun rüyasına girip boğazını sıkarak “Konya bizimdir, senin Kon-

ya halkı ile ne iĢin var?” diyerek onu korkutması bunun örneklerindedir. 

Mevlâna, rüyasında korkuttuğu Keygatu Han‟a Ģehre girdiği zaman ziyaret 

ettiği Ahi Ahmet ġah‟ın yanında tekrar görünmüĢ ve böylelikle Ģehrin zarar 

görmesine engel olmuĢtur (Ahmet Eflaki, 1989b: 31-33). 

Kerâmât-ı Ahi Evran‟da; ölümünden sonraki süreçte asitaneye giren GülĢeh-

ri‟nin Ahi Evran‟ı orada otururken görmesi (Gökalp, 2005: 32), Hacı Bektâş-ı 

Veli Velayetnâmesi‟nde; vefatının ardından türbesi inĢa edilirken çıkan fırtınada 

kubbede bulunan mimarın yere düĢeceği sırada “Ey BektaĢ beni tut.” diyerek 

Hacı BektâĢ-ı Veli‟den yardım dilemesi üzerine hünkârın velayetiyle sağ salim 

yere inmesi (Duran, 2014: 638-641) gibi olaylar da menakıpnamelerde rastla-

nan tayyizaman olaylarındandır. 

Bastızaman olgusunun menakıpname ve velayetnamelerdeki durumu söz 

konusu olduğunda, elimizde tespit edilebildiğimiz tek örneği bulunduğu ve 

bunun Hacı Bektâş-ı Veli Velayetnâmesi‟nde yer aldığı söylenebilir. “Hacı BektaĢ-ı 

Veli‟nin Bir Çobanı Frengistan‟a Atıp Tekrar Geri Getirmesi” baĢlığı altında yer 

verilen olaya göre; Suluca Karahöyük yakınlarındaki Peyamlı deresinde koyun 

güden bir çoban, dolaĢmak için oraya gelen Hünkâr‟la dalga geçerek onu inci-

tecek sözlerle rahatsız eder. Adamın tavrı karĢısında önceleri sükûnetini koru-

yan Hünkâr, birkaç kez uyardığı çobana sinirlenerek onu velayet eliyle alıp 

Frengistan‟da bir adaya atar. Adaya ulaĢtığı zaman gözlerini açan çoban, yaptığı 

hatanın farkına varır. Ağlayıp inleyerek adada dolaĢmaya baĢlayan çobanın 

karĢısına aniden bir kilise çıkar. Kiliseden çıkan ruhban, durumdan haberdar-

dır ve kendisinden yardım talebinde bulunan çobana “O her yılda bir kere bu-

raları gezmeye gelir. Sen yılbaĢına kadar burada kalmak zorundasın. Yılın so-

nunda o er buraya gelince senin için yalvarayım. Sen de vatanına dön” diyerek 

Hünkâr‟ı beklemesi gerektiğini söyler. Bir yıllık süre içinde ruhbanın kara ca-

navarını güden adam, bir yılın sonunda Hünkâr Hacı BektaĢ Veli‟nin geldiğini 

gördü. Çoban adına af dileyen ruhbana “Ben Ģu an Karahöyük‟e gitmiyorum. 

Oraya dönünce birisini göndereyim, ona katarsın alır, getirir.” karĢılığını verir. 

Suluca Karahöyük‟e dönünce erenlerinden birini Frengistan‟daki çobanı alıp 

Peyamlı deresine bırakması için gönderir. Adadaki ruhban tarafından verilen 

çobanı yanına alan eren, onu Peyamlı deresine getirip bırakır. Ġçinde bulundu-
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ğu uyku hâlinden uyanır gibi gözlerini açan çoban, vatanına geldiğini ve koyun-

larının etrafında otladığını görür. BaĢına gelenleri düĢündüğü sırada Kızağıl 

kıĢlasından kendisine doğru gelen kardeĢinin “Ne duruyorsun, koyunun önü-

nü döndürmüyorsun, akĢam oldu.” sözüyle kendine gelir. Ağlayarak baĢından 

geçenleri anlatmaya baĢlayan çobanı dinleyen kardeĢi “Hey kardeĢim sen deli 

misin? HaĢhaĢ yemiĢsin. Bugün evden çıktın. Deminden beri burada seni göz-

lüyorum” diyerek abisine karĢılık verir (Duran, 2014: 301-309). 

Boratav‟ın çalıĢmasında adı belirtilmemekle birlikte gerçekleĢtirilme Ģekil-

lerine göre bir sınıflamaya tabi tutulan tayyimekân ve tayyizamana, Ocak‟ın 

Alevi BektaĢi menakıpnamelerindeki kerametlerin kökeni üzerine tespitlerde 

bulunduğu çalıĢmada yer verilmezken evliya menakıpnameleri üzerine hazırla-

dığı baĢka bir çalıĢmanın menakıpnamelerdeki kerametlerin sınıflandırılması 

ve kaynaklarıyla ilgili tablolarında tayyimekân, mekân aşma ve öldükten sonra yeni-

den dirilmiş görünme, öldükten sonra keramet gösterme Ģekillerinde yer verilmiĢ ol-

duğu görülür. Söz konusu çalıĢmalarda sınıflamaya tabi tutulmuĢ kerametler 

arasında kendisine yer bulamayan bastızamanla ise yalnızca bir velayetnamede 

karĢılaĢılmıĢtır. 

Menakıpname ve velayetnameler gibi doğrudan tasavvuf geleneği eserleri 

arasında bulunmamakla birlikte seyahatnamelere de burada bir parantez açıl-

ması yararlı olacaktır. Tayyimekân, tayyizaman ve bastızaman olgularının kay-

nakları arasında seyahatname türü eserlerin bulunması doğal bir durum olma-

sına rağmen bunlara ayrı bir baĢlıkta değil de tasavvufi kaynaklar baĢlığı altında 

yer verilmesi uygun görünmeyebilir. Tespit ettiğimiz örneklerinin Bir Sahte 

Dervişin Orta Asya Gezisi, Bir Dominikan Keşişin Anadolu ve Ortadoğu Yolculuğu adlı 

eserlerde olduğu gibi -misyonerlik amacı taĢımasına rağmen- dinî-tasavvufi 

gelenekle bağlantılı olması, araĢtırma kapsamının efsanelerle sınırlı olması 

nedeniyle seyahatnameler üzerinde durulmaması vb. sebepler bu baĢlık altında 

seyahatnamelere de gönderme yapılmasına neden olmuĢtur. 

Sosyokültürel yaĢamın ön planda olduğu seyahatnameler; dünyanın küçük 

bir köy gibi algılanmadığı, kitle iletiĢim araçlarının dünyayı evlerimize getir-

mediği, uzakların yakın olmadığı zamanlarda uzaklara duyulan özlem ve mera-

kın giderilmesinde önemli rol üstlenmiĢ eserlerdir. Seyyahın hem kendine hem 

de ötekine yolculuğunu ifade eden seyahati paylaĢma aracı olan (ġirin, 2006: 

287) seyahatnameler, gezilip görülen yerlerdeki maddi kültür unsurları kadar 

somut olmayan kültür unsurlarını kayıt altına alması açısından da ayrı bir de-

ğer taĢırlar. Seyahat edilen bölgenin dinî ve sosyal yapısı hakkında bilgi verilir-
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ken -birkaç cümle olsa bile- tayyimekân olaylarının da eserlerde kendine yer 

bulduğu görülebilir. Fikir vermesi açısından seyahatnamelerden tespit edilmiĢ 

örnekler Ģunlardır: 

Arminus Vámbéry, Bir Sahte DerviĢin Orta Asya Gezisi adlı eserinde Hivye 

gözlemlerini aktarırken -padiĢahın yemeğiyle ilgili olarak- tayyimekân kapsa-

mında değerlendirilebilecek Ģu bilgilere yer verir: “… bunlar, Zat-ı ġahânenin 

(padiĢahın) sabah-akĢam yemeğinin Kâbe‟den getirildiğine, bunun getirilmesi-

nin bir dakikalık iĢ olduğuna inanıyorlardı.” (Vámbéry, 2018: 134). 

Ricoldus De Monte Crucis, Doğu Seyahatnamesi-Bir Dominikan KeĢiĢin 

Anadolu ve Ortadoğu Yolculuğu adlı eserinde ise Nasturilerden bahsettiği 

kısımlarda tayyimekân olarak kabul edilebilecek bir olayı Ģöyle anlatır: “… 

cihanĢümul anlamına gelen Iaffelit isimli patriklerinin göz açıp kapayıncaya 

kadar geçen sürede Bağdat‟taki makamından, Muhammed‟in mezarının bulun-

duğu Mekke
1
‟ye gittiğini anlatırlar. Bağdat‟tan Mekke‟ye mesafe otuz günden 

uzundur.” (De Monte Crucis, 2021: 80). 

Burada yer verilecek son örnek, Evliya Çelebi Seyahatnamesi‟nden tespit 

edilmiĢtir. Evliya Çelebi, Kozlu Baba ziyaretiyle ilgili bilgi verirken söz konusu 

zat hakkında Ģu satırları kaleme alır: “Ebu Ġshak Kâzerûnî -sırrı aziz olsun- 

hazretlerinin derviĢlerinden meczuplardan ulu kimse imiĢ. BeĢ vakit namazı 

Erzurum‟da Ebu Ġshak Sultan ile kılıp burada tekkesinde bulunurmuĢ ki bu yer 

ile Erzurum arası 4 menzil yerdir.” (Evliyâ Çelebi, 2017: 68). 

Menakıpname ve velayetnamelerde karĢılaĢıldığı kadar yoğun olmamakla 

birlikte seyahatnamelerde de tayyimekân hatta tayyizaman ve bastızaman ör-

neklerine rastlanabilir; ancak bunun ortaya konulabilmesi seyahatnameler 

üzerinde konuyla ilgili yapılacak çalıĢmalarla mümkündür. 

3. Halk Anlatıları 

Mucize veya keramet olarak din referanslı kaynaklar yanında menakıpname 

ve velayetname gibi sosyokültürel nitelikli eserlerde kendisine yer bulabilen 

tayyimekân, tayyizaman ve bastızaman olgularının destan, masal, halk hikâyesi 

gibi anlatı türlerindeki varlığına dair acaba neler söylenebilir? Bu soruya verile-

cek cevap, yukarıdaki baĢlıklarda mucize/keramet çerçevesinde değerlendirilen 

tayyimekân, tayyizaman ve bastızamanın mucize/kerametten motife dönüĢe-

rek anlatılarda kazandığı yeni konumu da ortaya koyacaktır. Öncelikle Ģu hu-

                                                                                 
1  Hz. Muhammed’in mezarının Medine şehrinde bulunmasına rağmen söz konusu eserde Mekke olarak 

geçtiği görülmektedir. 
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susu belirtmek gerekir ki anlatılar motiflerle Ģekillenen halk mahsulleri olup 

birden çok motifli (masal, halk hikâyesi) veya tek motifli (efsane) bir yapıda 

bulunabilirler. Menakıpname ve velayetnamelerde yoğun Ģekilde görülen tay-

yimekân, tayyizaman ve bastızamanın motif olarak halk anlatılarındaki varlığı-

nı tespit edebilmek için Stith Thompson‟un Motif Index of Folk Literature adlı altı 

ciltlik halk edebiyatı motif indeksine bakmamız gerekmektedir. 

Eserin D maddesindeki büyü (magic) baĢlığında; 

D2120. Sihirli yolculuk 

D2121. Sihirli seyahat 

D2121.1. Dilek dileyerek sihirli yolculuk 

D2121.2. Kapalı gözler ile sihirli yolculuk (KiĢi seyahatteyken gözlerini 

açmamalı) 

D2121.3. Hayal gücüyle sihirli yolculuk 

D2121.5 Sihirli yolculuk: ġeytan ya da ruhlar tarafından kiĢi taĢınır. 

D2121.7 Bulut üzerinde yapılan sihirli yolculuk 

D2121.7.1 AteĢin dumanıyla yapılan sihirli yolculuk 

D2121.7.2 Kar fırtınasında yapılan sihirli yolculuk 

D2121.8. Kasırgaya bıçak fırlatılarak yapılan sihirli yolculuk 

D2121.9. Atın tekmesiyle yapılan sihirli yolculuk 

D2121.10. GüneĢ ıĢınlarıyla yapılan sihirli yolculuk 

D2121.11 Sihirli yolculuk: Karada kalan bir adam bir anda gemide belirir 

D2121.15. Yolculuk yapılması için sihire baĢvurma 

D2122. Sihirli hız ile yolculuk 

D2122.3. DüĢünce kadar hızlı olan yolculuk 

D2122.5 Aziz tarafından sihirli hızda yapılan yolculuk 

D2135. Havada sihirli yolculuk (Thompson, 1956a: 374-378) Ģeklinde ve-

rilen maddelerdeki yolculuk Ģekillerinin tayyimekânla benzerlikler taĢıdığı 

görülmektedir. 

Yolculuğun sihirle gerçekleĢtirildiği durumlar için -genellikle masallardaki 

yolculuklar- uygun gözüken söz konusu yolculuk Ģekilleri, sihrin kapsam dıĢı 

bırakıldığı koĢullarda tayyimekânla da örtüĢmektedir. Özellikle D2121.2 nu-

maralı madde olayın gerçekleĢtirilme Ģekli ve D2122.5 numaralı madde olayı 

gerçekleĢtiren kiĢiler açısından tayyimekânla benzerlik göstermektedir. Kapalı 

gözlerle yapılan sihirli yolculuk, tayyimekânın sırasında da uygulanırken azizler 

tarafından sihirli hızda yapılan yolculuğun yerini tayyimekânda veliler almak-

tadır. Eserin V maddesindeki din (religion) baĢlığı altında V225. Azizler aynı 
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anda birkaç yerde bulunur (Thompson, 1956b: 457) Ģeklinde verilen madde de 

tayyimekânın kapsamına dâhil edilebilecek niteliktedir. Birebir olmamakla 

beraber tayyimekâna benzeyen motiflerin tespit edildiği eserde, tayyizaman ve 

bastızaman kapsamında değerlendirilebilecek motife/motiflere rastlanılmamıĢ-

tır. 

Motif Index of Folk Literature adlı eserde yer alan motifler arasında -

kısmen de olsa- yer aldığı görülen tayyimekân motifinin anlatılardaki varlığı 

konusuna gelindiğinde konuya dair bir fikir vermesi ve ileride yapılacak araĢ-

tırmalara kapı açması bağlamında destan, masal, halk hikâyesi ve efsane gibi 

anlatı türlerinden tespit edilen örneklere yer verilmeye gayret edilecektir. 

Tayyimekânın destanlardaki varlığı noktasında Battalname, DaniĢmend-

name ve Saltıkname gibi Ġslami dönem Türk destanları incelendiği zaman Bat-

talname‟de tayyimekân olarak kabul edilebilecek olayların sıkıntıdaki Müslü-

manlara yardım eden ve kahramanları göz yumup açıncaya kadar bir diyardan 

baĢka bir diyara götüren ihtiyar görünümündeki Hızır ve Ġlyas ile iliĢkili olduğu 

görülür. Kırk günlük orucun ardından Battal Gazi‟ye görünen Ġlyas‟ın ona öğüt-

ler vermesi ve gözünü yumdurup bir deniz kenarına götürmesi, Akabe Kadı 

tarafından zehirlendiği zaman Hızır‟ın ilaç yetiĢtirerek onun iyileĢmesini sağ-

laması bu durumun örneklerindendir (Köksal, 1984: 176-177). 

Hızır‟ın (Hıdır) zor durumlarda ortaya çıkarak kahramanlara yardım etme-

si DaniĢmendname‟de de görülür. Destandaki kahramanlardan Artuhi, gayri-

müslimler ile yapılan bir savaĢta kolunu kaybederek esir düĢer, bir süre sonra 

esarete dayanamayarak ettiği dua sonucunda Hızır‟la karĢılaĢır. Hızır‟ın yardı-

mıyla yaraları iyileĢen Artuhi, ondan aldığı dua sayesinde esaretten kurtulur 

(Karakaya, 2014: 79). Saltıkname‟de ise göz açıp kapayıncaya kadar zamanda 

ve mekânda yolculuk yapan Sarı Saltık, bu yolculukları kendisi yapabildiği gibi 

bazı güçlerden yardım alarak da gerçekleĢtirebilmektedir. TeganuĢ veya Hı-

zır‟ın yardımıyla zaman ve mekân değiĢtiren Sarı Saltık‟ın Menucehr duası 

okumak suretiyle de yolculuk yaptığı görülür. Sarı Saltuk, kimseden yardım 

almadan gözünü yumarak mekânlar arasında gidip gelebildiği gibi beraberin-

deki kiĢilerin de yolculuk yapmasını sağlar (TaĢ, 2019: 207). Sarı Saltık‟ın Rum 

ilinde gazalara devam ettiği sırada onun mertebesini ve Rum‟da bir evliya bu-

lup bulunmadığını merak eden Horasan pirleri, orada kendilerinden biri varsa 

bizim ucu yanmıĢ odunumuzu tutar düĢüncesiyle ocaktan aldıkları odunu 

Rum‟a doğru fırlatırlar. Horasan‟dan fırlatılan bu odunun Togan Ata ve Üryan 

Baba adındaki iki eren tarafından tutulup yere saplanması neticesinde yaprak-
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lanarak bir ağaca dönüĢmesi de Saltıkname‟de karĢılaĢılan tayyimekân örnekle-

rinden biri olarak dikkat çekmektedir (Ebu‟l Hayr-ı Rûmî, 2013: 293-294). 

Ġslâmiyet‟ten önce alp tipi çevresinde oluĢan destanların dinî unsurlarla 

donatılarak maddi kuvvetin arka plana atılıp maneviyatın ön plana çıkarıldığı 

veli tipinden de bazı unsurlarla birleĢtirildiği gazi tipi etrafında teĢekkül etmiĢ 

dinî destanlar (Çetin, 1997: XXX) olarak tanımlanan Hz. Ali cenknameleri de 

bu baĢlık altında yer verilebilecek anlatılardandır. 

Ġslam dünyasının örnek Ģahsiyetlerinden Hz. Ali‟nin yiğitlik ve kahraman-

lığını anlatan bu eserler, Ġslâmiyet‟in yayılması ve benimsetilmesi için sözlü ve 

yazılı kültürde önemli bir iĢlev üstlenmiĢtir. Ġnsanlara gaza ruhunu aĢılama 

yanında ideal bir Müslüman tipi sunmayı amaçlayan cenknamelerden (Demir, 

2021: 50) tespit edilmiĢ birkaç tayyimekân örneğine yer verilmek suretiyle söz 

konusu eserlerin konuyla ilgili kaynaklardan biri olabileceğine dikkat çekile-

cektir. 

Hz. Ali‟nin katılmayıp Medine‟de kaldığı Tebük cenginde Müslümanlar sı-

kıntıya düĢünce Hz. Peygamber, Hz. Ali‟nin yokluğunu hisseder. Bunun üzeri-

ne Cebrail, Hz. Peygamber‟e tepeye çıkıp Hz. Ali‟ye seslenmesi durumunda 

Hz. Ali‟nin yardıma geleceğini söyler. Cebrail‟in de söylediği gibi Hz. Peygam-

ber‟in çağrısını duyan Hz. Ali, lebbeyk diyerek karĢılık verir ve yerin dürülmesi 

suretiyle savaĢa yetiĢip Müslümanların zafere ulaĢmasını sağlar. Hz. Ali‟nin zor 

durumda kalan Müslüman askerleri kurtarmak için cenge gönderildiği baĢka 

bir anlatıda Amr-ı Madiy-i Kerb‟in duasıyla Allah tarafından gönderilen Ceb-

rail, Mikail, Ġsrafil ve Azrail‟e binen Hz. Ali ve beraberindekiler, seksen günlük 

yolu bir gecede alır. Kendisinden yardım talep eden pirin isteğini yerine getir-

diği bir anlatıda ise; Düldül‟ün arkasına bindirip gözlerini kapatmasını istediği 

pirle birlikte kendini KeĢmir‟de bulur (Ünlüsoy, 2020: 261). 

Tayyimekân motifinin Türk masallarındaki varlığı hususunda bilgi sahibi 

olabilmek için Anadolu ve Türk dünyasından derlenmiĢ masal metinlerine yer 

verilen birkaç kaynakla sınırlı bir araĢtırma bile söz konusu motifle ilgili örnek-

lere ulaĢılması için yeterli olabilmektedir. 

Cellatların öldürmeye kıyamayıp dağ baĢına terk ettikleri kızın karĢısına 

çıkan derviĢin kızı atının terkisine bindirip göz yumup açıncaya kadar geçen 

zamanda virane bir konağın önüne getirmesi (Boratav, 2007: 117); padiĢah 

tarafından güneĢle ayın haracını getirmesi istenen delikanlının gitmesi gereken 

yerlere Hızır‟ın yardımıyla göz açıp kapayana kadar geçen sürede ulaĢabilmesi 

(Sakaoğlu, 2002: 334-335); Çoban Mehmet‟in birbirimize kardeĢ olalım dediği 
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Ahmet‟i ayağına basarak göz açıp kapayıncaya kadar Ġstanbul‟a götürmesi, 

dileğinin kabul olmasına rağmen namaz kılıp dua etmeyi unutması üzerine 

yine aynı Ģekilde Ġstanbul‟dan Aras Nehri‟nin yanındaki bir duvarın yanına 

göndermesi (Seyidoğlu, 2006: 228-229); kocasını kaybeden genç kızın -darda 

kaldığında kullanması için kocası tarafından kendisine verilen- üç saç telini 

yakması üzerine kendisini bir anda kocasının yanında bulması, sihirli sarığı 

kafasına geçirdikten sonra sihirli kırbacı eline alıp sihirli halıya binen küçük 

kardeĢin göz açıp kapayana kadar dilediği yere gitmesi, elindeki dizgini havada 

uçarak gelen atın ağzına geçiren genç Ģehzadenin göz açıp kapayıncaya kadar 

kendisini Çin-i Maçin Ġmparatorluğu‟nda bulması (Kúnos, 2018: 70-71, 90-97, 

127); tılsımını öğrenip itaat altına aldığı aygırın Ģehzadeyi dilediği yere göz açıp 

kapayıncaya kadar götürmesi (Behtaver Hanım, 2020: 37-39); kuyudan çıkmak 

için kılları birbirine sürten küçük kardeĢin ak koyuna binmek isterken yanlıĢ-

lıkla kara koyuna binip bir anda yeraltı dünyasına gitmesi, Allah‟ın Belası‟nın 

sarı dev tarafından kaçırılan kızı kurtarmak için altı senelik yolculuğu üç ayda 

tamamlaması (Günay, 1975: 382-384); sevdikleri kızın hasta olduğunu öğre-

nen kardeĢlerin onu kurtarmak için sihirli halıya binerek kızın bulunduğu yere 

varıp onu ölümden kurtarmaları (ġimĢek, 2001: 54, 258) Anadolu masalların-

dan tespit edilen tayyimekân motifleri arasında yer almaktadır. 

Devin göz yumup açıncaya kadar oğlanı kuyudan çıkarıp kervana yetiĢtir-

mesi, Karakırlangıç atın göz yumup açıncaya kadar altı aylık yol alması, devle-

rin kırk katlı imaret ve altın havuzu göz açıp kapayıncaya kadar padiĢahın sara-

yının avlusuna getirmesi, arkadaĢlarını bir dakikada memleketlerine götüren 

Ahmet Tekadım‟ın üç aylık yoldan göz açıp yumuncaya kadar su getirebilmesi 

(Baydemir, 2013: 79) tayyimekân motifinin Özbek masallarında; devler padi-

Ģahı olan kızın emriyle kız ve oğlanın göz açıp kapayıncaya kadar oğlanın mem-

leketine devler tarafından götürülmesi, oğlanın atı ile çok kısa sürede devlerin 

yaĢadığı yere ulaĢabilmesi Kazan Tatar masallarında (Gültekin, 2013: 256) 

karĢılaĢılan örneklerdendir. 

Tayyimekân motifinin destanlardakine benzer bir görünüm arz ettiği halk 

hikâyelerinde, genellikle herhangi bir sebepten dolayı zor durumda kalan kah-

ramana bir derviĢ veya Hızır tarafından yardım edilerek kahramanın içinde 

bulunduğu zorluktan kurtarılması söz konusudur. Kerem ile Aslı, Tahir ile 

Zühre, KirmanĢah, ErciĢli Emrah ile Selvi Han, ÂĢık Garip, Asuman ile Zeycan 

gibi halk hikâyelerinde örnekleriyle karĢılaĢılan bu motif (Alptekin, 2018: 45-

46) kahramanlara yolculukları sırasında destek olma niteliği de taĢımaktadır. 
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ÂĢık Garip hikâyesinde yolda rastladığı ırmağı geçemeyen, Kemah dağlarında 

fırtınaya yakalanınca yorulup mecalsiz kalan ÂĢık Garip‟in imdadına yetiĢen 

Hızır‟ın onu önce Erzurum‟a sonra Kars ve Tiflis‟e götürmesi (Türkmen, 2018: 

57); Kerem ile Aslı hikâyesinde yakalandıkları tipiden bir mağaraya sığınarak 

kurtulan Kerem ve Sofu‟nun bir anda yanlarında beliren atlının yardımıyla göz 

açıp kapayıncaya kadar Erzurum‟a ulaĢmaları (Duymaz, 2001: 153); Tahir ile 

Zühre hikâyesinde zindana atılan Tahir‟in yanına siyah bir atla gelen Hızır‟ın 

onu zindandan çıkararak Zühre‟nin köĢküne götürmesi (Türkmen, 1998: 227); 

Asuman ile Zeycan hikâyesinde ise Bey‟in zorlamasıyla Erzincan‟dan Basra‟ya 

doğru yola çıkan Asuman‟ı yolda yaralandığı tufandan kurtaran derviĢin çok 

kısa bir sürede Basra‟ya ulaĢtırması, cadının hileyle düĢürdüğü kuyudan da 

derviĢin himmetiyle kurtulan Asuman‟ın kısa sürede Erzincan‟a götürülmesi 

(Alptekin, 2018: 46) tayyimekân motifinin halk hikâyelerindeki örnekleri ara-

sında yer almaktadır. 

Tayyimekân motifinin efsanelerdeki varlığı hususuna gelindiği zaman zen-

ginlik arz eden bir durumla karĢı karĢıya olunduğu görülmektedir. Velilerle 

ilgili efsanelerde keramet kaynaklı bir motif olarak kendine yer bulan tayyi-

mekânın bazı örneklerine yer vermeyi düĢündüğümüz bu kısımda, Türk dün-

yasının Anadolu dıĢında kalan bölgelerinden tespit edilebilen efsaneler üzerin-

de durulmasına karar verilmiĢtir. Anadolu coğrafyası dıĢında kalan efsanelere 

yer verilmesinin nedeni çalıĢmamıza kaynaklık eden tayyimekân motifli efsane-

lerin bu coğrafyadan seçilmesi ve ilerideki bölümlerde ayrıntılı Ģekilde incele-

necek olmasıdır. 

Balkan Türklerinden derlenmiĢ efsanelerden biri olan Evliya Kontuş adlı ef-

sane, zengin bir Müslümanın yanında çobanlık yapan KontuĢ‟un hacdaki ağa-

sına yardım etmek için tayyimekân yapmasını konu edinir. Hac ibadetini yerine 

getirmek için Mekke‟ye giden ağa, parasız kaldığı bir gün çobanı KontuĢ‟u kar-

Ģısında bulur. Kendisini memleketine götüreceğini söyleyen KontuĢ, bundan 

kimseye bahsetmemesini ister. KontuĢ‟la birlikte memleketine dönen ağa, bir 

süre bu sırrı saklasa da bir gün sırrın açıklanması KontuĢ‟un ruhunu teslim 

etmesine neden olur (Sakaoğlu, 2004b: 107-108). 

Balkanlarda anlatılan Süpürge Baba adlı baĢka bir efsanede, harman aktarır-

ken yanından geçen Türk gençlerinin harbe gittiğini öğrenen yaĢlı bir dedenin 

savaĢa katılması söz konusudur. Askerlerden harpte dara düĢtüklerinde kendi-

sini anmalarını isteyen Dede, savaĢın zor anlarından birinde askerler tarafından 

anılınca yetiĢip düĢmanı yok eder. Dede‟nin düĢmanla mücadele ederken dir-
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geninden kırılan parçayı gören askerlerde biri onu alır. Harp dönüĢünde har-

manıyla uğraĢan Dede‟nin yanına uğrayan askerler, onun yardımından bahse-

derler. Yardım edenin kendisi olmadığını söyleyen dedeye cepheden getirdikle-

ri dirgen parçasını verirler. Bu parça Dede‟nin dirgenin parçasıdır (Yenisoy, 

2001: 54). 

Balkan Türkleri tarafından anlatılan Horasanlı Hasan Baba adlı efsane ise 

Horasan bölgesinden gelen ġeyh Hasan‟ın Prizen Ģehrindeki tekkesini inĢa 

süreciyle ilgilidir. Halkı irĢat etmek için Üsküp‟e gelen ġeyh Hasan, eline aldığı 

beĢ-altı kilo ağırlığında bir taĢı fırlatır ve bu taĢın düĢtüğü yere tekkesini kura-

cağını söyler. ġeyh tarafından fırlatılan bu taĢ, Üsküp‟ün 60-65 km kuzeybatı-

sında bulunan Prizen‟e düĢer ve taĢın düĢtüğü yere tekke kurulur (Sakaoğlu, 

2004b: 125). 

Yine Balkanlarda anlatılan Koca Seydi adlı efsanede, veli bir zatın Kıbrıs Ba-

rıĢ Harekâtı‟na katıldığı görülür. Koca Seydi, köyünden Kıbrıs SavaĢı‟na katılan 

askerlerden birine, “SavaĢta dara düĢersen „YetiĢ Koca Seydi‟ de, ben de sana 

yetiĢirim” der. SavaĢ sırasında arkadaĢlarıyla birlikte düĢman pususuna düĢen 

asker “Ya Koca Seydi, yetiĢ” diyerek yarım isteyince Koca Seydi, tırpanıyla sa-

manlara vurmaya baĢlar. O sırada tırpanın bir diĢi kırılır ve askerin önüne dü-

Ģer, asker de bunu alıp torbasına koyar. Asker savaĢ bitip köyüne döndüğünde 

hemen Koca Seydi‟nin yanına giderek “Aman erenlerim, sen beni ölümlerden 

kurtardın. ĠĢte senin tırpanın diĢi” der ve kırık diĢi ona uzatır. Koca Seydi, kırık 

parçayı tükürüğüyle tırpana yapıĢtırır (KumartaĢlıoğlu 2020: 51). 

Hacı Mehmet Buba ve Lalası adlı efsane, Kıbrıs Türklerinden derlenmiĢ tay-

yimekân konulu efsanelerden biridir. Zengin biri olan Mehmet Buba, hac iba-

detini ifa etmek için kutsal topraklara giderken evdeki iĢlerin sorumluluğunu 

Arap Lala‟sına bırakır. Ağanın hacda bulunduğu bir gün, evin hanımı kocasının 

çok sevdiği nor böreğini piĢirirken “Kocam nor böreğini ne çok severdi, keĢke 

o da burada olsaydı da bundan yeseydi.” der. Hanımın üzüldüğünü gören Arap 

Lala, ağaya götürmek için hazırlanmasını istediği börekleri sıcağı sıcağına ağa-

sına yetiĢtirir ve geri döner. Ağanın hacdan dönmesiyle Arap Lala‟nın sırrı or-

taya çıkar (Sakaoğlu, 2004b: 135-136). 

Uygur Türklerinden derlenmiĢ Koyluk Atam Mezarı adlı efsanede, ġavudun 

ismindeki bir çobanın tayyimekânla hacca gitmesi anlatılır. Hoca Ababekri 

adındaki bir kiĢinin koyun çobanı olan ġavudun, hac ibadeti için Mekke‟ye 

giden Ababekri tarafından orada görülür. Hac dönüĢü bu konuyu araĢtıran 

Ababekri, ġavudun‟un hacca gitmediğini öğrenir (Öger, 2021: 277). 
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Özbek Türklerinden derlenmiĢ Çoban ile Peri adlı efsane, içinde cinler ve 

perilerin yaĢadığına inanılan ve kimsenin girmeye cesaret edemediği Amuderya 

kıyısındaki Kızkale Harabeleri‟ne giren bir çobanın tayyimekân yapabilme ye-

teneği kazanmasıyla ilgilidir. Bir gün tesadüfen kaleye giren çobana orada kar-

ĢılaĢtığı sarı saçlı kız bir dileği olup olmadığını sorar. Evine sık gidip gelemedi-

ğini söyleyen çoban bu konuda yardım ister. Çobanın isteğine tamam diyen 

kız, ne zaman evine gitmek isterse falan tepeliğin üzerine çıkıp gözlerini yum-

masını ve akĢamı beklemesini söyler. Böylelikle akĢam olduğu zaman evinde 

olabilecektir. Ancak burada gördüklerini baĢka bir yerde anlatmaması için ye-

min etmesi gerekmektedir. O günden sonra çoban ne zaman evine gitmek 

isterse sarı saçlı kızın dediği gibi yapar ve göz açıp kapayana kadar evine gidip 

gelir. Bu sayede evine hızlıca gidip gelebilen çoban, arkadaĢlarının ısrarına 

dayanamayarak yeminini çiğneyip sırrını açıklayacağı bir anda yıldırım çarpma-

sıyla yanıp kavrulur (Baydemir, 2011: 376-377). 

Sultan Hüpbi adlı Türkmen efsanesinde ise Sultan Hüpbi‟nin tayyimekânla 

zor durumdaki insanlara yardım etmesi anlatılır. Bir gün annesinin çağırması 

üzerine kendisi görünmeyen Sultan Hüpbi, “Buyur anne.” diyerek seslenir. Bir 

süre sonra terini silerek bir yerden aceleyle gelen Sultan Hüpbi, anne ve babası 

tarafından nerede olduğu ve çağırıldığında neden gelmediği sorulduğu zaman 

omzundaki ip izlerini göstererek batmak üzere olan bir gemiyi kurtarması ge-

rektiğinden zamanında gelemediğini söyler (Ġnayet ve Annaberdiyev, 2019: 

232). 

Destan, masal, halk hikâyesi, efsane gibi anlatı türlerinde tayyizaman moti-

finin varlığı üzerine bir araĢtırma yapıldığında, Ahmet YaĢar Ocak‟ın tespitle-

rinden Battalname ve Saltukname gibi Ġslamiyet sonrası Türk destanlarında yer 

aldığını (Ocak, 1997: 83-89) öğrendiğimiz tayyizamanın söz konusu türlerden 

masal ve efsanelerdeki örnekleriyle karĢılaĢılmıĢtır. Masallarda ölmüĢ atanın 

ruhunun kahramana yardım etmesi Ģeklinde karĢımıza çıktığı tayyizamanlara; 

BaĢkurt Türklerinden derlenmiĢ ÇalıĢkan Kel adlı masalda vasiyetinin yerine 

getiren küçük oğluna babanın öldükten sonra yardım etmesi, Kırgız Türklerin-

den derlenen Hanın oğlu adlı masalda yola çıkmadan önce babasının mezarına 

giden çocuğa babanın tavsiyelerde bulunması (Altın, 2020: 452) örnek olarak 

verilebilir. Tayyimekânda olduğu gibi efsanelerde kendisine yer edinen tayyi-

zamanın Anadolu dıĢındaki bölgelerden tespit edilmiĢ birkaç örneğine burada 

yer verilecektir. Sadece Anadolu dıĢından seçilen örneklere yer verilmesi, Ana-
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dolu‟dan tespit edilmiĢ efsanelerin ilerideki bölümlerde ela alınmasıyla ilgili bir 

durumdur. 

Burada yer verilecek efsanelerden ilki, kendisinden sonra geleceğini öğren-

diği Hz. Muhammed‟i veya onun ümmetinden olan bilginlerden birini görmek 

isteyen Hz. Musa‟nın huzuruna Fahreddin Er Razi‟nin ruhunun çıkarılmasıdır. 

Fahreddin Er Razi Türbesi adlı efsanede, Fahreddin Er Razi‟nin Musa Peygam-

ber‟in yanına gönderilmesinde tayyizaman olayı Ģöyle gerçekleĢir: Musa Pey-

gamber Allahuteala‟ya kendisinden sonra da peygamberlerin gelip gelmeyece-

ğini, onların da kendisi gibi meĢhur olup olmayacağını sorar. Onun kibirli Ģe-

kilde sorduğu bu soru, Allahuteala‟nın hoĢuna gitmez ve kendisine “Senden 

sonra da Ģöhretli peygamberler olur. Ancak onların en sevgili ve Ģöhretli olanı 

Muhammed olur. Muhammed en sonuncu peygamber olur. Onun ümmetin-

den olan en küçük insanlar bile Ġsrail‟in oğulları olan peygamberlerin hepsin-

den güçlü olur.” Ģeklinde cevap verilir. Bu cevap üzerine Hz. Musa, Allahutea-

la‟dan Muhammed Peygamber‟i veya onun ümmetinden olan bilginlerden biri-

ni göstermesini ister. Allahuteala sevdiği kulu Muhammed‟in ruhunu incitmek 

istemeyip Hz. Musa‟nın yanına Muhammed adlı bir bilgini gönderir. Huzuruna 

çıkan bilgine kim olduğunu soran Hz. Musa, “Benim adım Fahreddin Abu 

Abdullah Muhammed ibn al Hasan al KuraĢi at Tamimi Bakri er Razi.” cevabı-

nı alır. Bu cevaba sinirlenen Hz. Musa, adını bu kadar uzatmasının sebebini 

sorunca Fahreddin Er Razi ona firavunun “Ey Musa, elindeki nedir?” diye sor-

duğu soruya kısaca “asa” diye cevap vermeyip, “Bu benim koyunlarımı kovala-

yan sopam. Eğer istersem onu yılana bile dönüĢtürebiliyorum.” diyerek 

Kur‟an-ı Kerim‟in Kasas Suresi‟ndeki sözler ile cevap verdiğini söyler. Böylece 

gelecekteki peygamberlerin kendisinden Hz. Muhammed‟in ümmetinden olan 

bilginlerin ise diğer peygamberlerin bilginlerinden güçlü olacağını anlayan 

Musa Peygamber, öfkesine hâkim olamayıp Fahreddin Er Razi‟nin yüzüne 

vurmak ister. Elini salladığı zaman ortaya çıkan bir el onun bileğinden tutarken 

bir baĢka el ise Fahreddin Er Razi‟nin baĢını yana çevirir. O sırada talebesine 

yardıma gelen Hz. Muhammed‟in kendisi olup bir anda Musa Peygamber‟in 

yanından kaybolurlar. Musa Peygamber‟in gördükleri, Hz. Muhammed ve 

onun gelecekteki talebesi Fahreddin Er Razi‟nin ruhlarından baĢkası değildir 

(Ġnayet ve Annaberdiyev, 2019: 303). 

Ġkinci olarak yer verilecek metin ise, Kırgız Türklerinden derlenen Manas’ın 

Yaşayan Kahramanları adlı efsanedir. Söz konusu efsaneye göre halk destanı 

Manas‟ın efsanevi kahramanları ölümsüzdür. Dik bir dağ yolunda yolculuk 
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yapan bir yolcu, hava sıcaklığının etkisiyle çok terlediği ve susadığı bir anda 

yolu üzerinde bir atın bağlı olduğu bir boz üy (keçe çadır) görür. Daha önce de 

geçtiği bu yolda ilk defa böyle bir Ģey gören adam, üye yaklaĢtığı sırada kapıda 

görünen genç kadın onu içeri davet eder. Ġçeri girdiğinde önündeki ak doğanla 

konuĢan yaĢlıyı gören adam, onu selamlar. Kendisine ikram edilen kımızı içen 

adam, bu insanların kim olduğunu merak eder. “Sen hiç Manas‟ı ve oğlu Seme-

tey‟i duydun mu?” diye söze baĢlayan yaĢlı, “ĠĢte ben Bakay‟ım. Bu kadın Ay-

çürök, gördüğün doğan AkĢumkar. Kapıda karĢılaĢtığın köpek Manas‟ın köpeği 

Kumayık. At ise Semetey‟in Taybuurul‟u.” diyerek kim olduklarını söyler. YaĢlı 

Bakay‟ı selamlayıp üyden ayrılan yolcu, biraz ilerledikten sonra dönüp baktı-

ğında boz üyün yerinde hiçbir Ģeyin olmadığını görür (Brudniy ve EĢmambe-

tov, 2017: 367-368). 

Bilinen ilk Ģekillerinin peygamberlerle iliĢkilendirilmesi dolayısıyla bir mu-

cize niteliği taĢıdığını söyleyebileceğimiz tayyimekânda, canlı veya cansız var-

lıkların olağandıĢı bir hızla yer değiĢtirmesi söz konusudur. Belkıs‟ın tahtının 

getirilmesi olayında cansız bir nesne konumundaki tahtın yer değiĢtirdiği görü-

lürken miraç olayında bizzat Hz. Muhammed‟in mekânsal değiĢiklik yapmıĢ 

olduğu ifade edilmektedir. Mevcut bilgilere göre tayyimekânın ilk örnekleri 

olarak kabul edebileceğimiz mucize nitelikli bu iki olaya Uzak Doğu kökenli 

inanç sistemlerinden Budizm‟in kurucusu Buda‟nın yedi adımlık sembolik 

yolculuğunu da eklemek gerekecektir. Boyutlar arası bir yolculuk Ģekli olan 

tayyizamanın bilinen ilk örnekleri de yine mucize kategorisine dâhil edilebile-

cek olaylardır. 

Bastızamanın destan, masal, halk hikâyesi, efsane gibi anlatı türlerinde var-

lığına dair bir Ģey söylemek gerekirse, menakıpname/velayetnamelerde tek 

örneğinin tespit edilebildiği bastızaman motifine diğer türlerde rastlanmazken 

sadece iki efsanede tesadüf edilmiĢtir. 

Bastızaman bağlamında ele alınabileceğini düĢündüğümüz ilk efsanede 

olay, ġeyh Ali Semerkandi ile Karamanoğlu Ġbrahim Bey arasındaki bir görüĢ-

mede yaĢanmaktadır. Yatsı namazını kıldıktan sonra seccadesinin üzerinde 

murakabeye dalan Ġbrahim Bey, odasının tavanın açıldığına Ģahit olur. Odaya 

giren büyük bir kuĢ, pençeleriyle kavradığı Ġbrahim Bey‟i, ġeyh Ali Semerkan-

di‟nin bulunduğu meclisine götürür. ġeyh tarafından yanlarında kırk gün misa-

fir olması teklif edilen Ġbrahim Bey, bu kırk günlük sürede ġeyh ile birlikte 

sohbetler gerçekleĢtirir. Kırk günlük sürenin sonunda ġeyh tarafından yolcu 

edilen Ġbrahim Bey, ġeyh‟in adamları tarafından tayyimekân yaptırılarak sara-
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yına götürülür. Daldığı murakabeden uyanan Ġbrahim Bey, kendisini seccade-

sinin üzerinde bulur (Gülcan, 1983: 34-35). 

Bastızaman kapsamında değerlendirebileceğimiz ikinci efsane, dünyada ne 

olup bittiğini öğrenmek isteyen üç derviĢle ilgilidir. Çıktıkları yolculuk sırasın-

da yorulup dağdaki bir inde uykuya dalan üç derviĢ, tam üç bin sene uykuda 

kalır. Bu esnada köpeklerinin baĢlarında beklediği derviĢlerden biri, uyandıkları 

zaman köye inip fırından ekmek almak ister. Fırıncıya iki gara metelik uzatan 

derviĢ, fırıncı tarafından anlaĢılmadığını fark eder. Dünyadaki insanlarla ne 

dillerinin ne de elbiselerin uyuĢmadığını gören derviĢ, hemen mağaraya döner 

ve arkadaĢlarına „Allah canımızı alsın, biz gayrı bu dünyaya ayak uyduramayız.‟ 

der. Allah, canlarını alması için dua eden derviĢlerin dualarını kabul eder ve 

canlarını alır (Göde, 2010: 383). 

Battalname, Saltıkname, DaniĢmendname gibi Ġslami dönem destanlarında 

Hızır ve Ġlyas peygamber gibi isimlerin yardımı yanında kahramanların kendile-

ri tarafından da gerçekleĢtirilen tayyimekân; masallarda genellikle kahramanın 

bazen kendi iradesiyle bazen de baĢkalarından aldığı yardım sayesinde kısa 

sürede uzak mesafeler arasında gidip geldiği ya da herhangi bir nesnenin yerini 

değiĢtirebildiği bir hareket niteliğindedir. Efsanelerde velilerin kerameti olarak 

ortaya çıkan tayyimekân, halk hikâyelerinde ise Hz. Hızır‟ın veya bir derviĢin -

ki bu derviĢ de çoğu zaman Hızır olarak kabul edilmektedir- gerçekleĢtirdiği bir 

keramet Ģeklinde tezahür etmektedir. Tayyimekânın masal ve halk hikâyele-

rinde kahramanların birbirinden uzak mekânlar arasında hızlı bir Ģekilde hare-

ket etmesini sağlamak suretiyle anlatının akıĢını hızlandırma gibi bir iĢlev üst-

lendiğini de söylemek mümkündür. Buradan hareketle denilebilir ki anlatının 

bu dört türünde de karĢılaĢılan tayyimekân motifinin benzer mahiyette Ģekil-

lenmesi anlatıların birbiri arasındaki geçiĢkenliğine bağlanabilir. Tayyimekânın 

masallardaki görünümü ise diğer türlerle ortaklık gösteren yönleri dıĢında 

büyü, sihir gibi farklı boyutlarla da iliĢkili gözükmektedir. Ancak net sonuçlar 

ortaya konulabilmesi için derinlemesine bir araĢtırmaya ihtiyaç olduğunun 

hatırlatılmasında fayda vardır. 

Ayrıca, araĢtırma sırasında örnekleri tespit edilen efsanelerdeki tayyi-

mekânlarla menakıpnamelerde görülen tayyimekânların önemli ölçüde benzer-

lik gösterdiğini söylemek mümkündür. Efsanelerden hareketle yapılan sınıfla-

mada namaz ve hac gibi ibadetleri yerine getirme, savaĢlara katılma, ikramda 

bulunma, ihtiyaç duydukları zamanlarda insanlara yardım etme gibi gerçekleĢ-

tirilme amaçlarına göre gruplandırılan tayyimekân örneklerine menakıpname-
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lerde rastlanması, tayyimekân kerametinin menakıpnamelerden efsanelere 

yansıyan keramet esaslı bir motif olabileceğini düĢündürmektedir. Hatta tay-

yimekânın olay örgüsü açısından benzerlik gösterdiği örnekler yanında mena-

kıpnamelerde geçen tayyimekânların efsane olarak derlenebildiği de görülür. 

Örneğin G-4 numaralı metinde Emir Sultan‟ın talebesi olacak ġeyh Sinan‟a 

görünmesi ve onu Bursa‟ya çağırması, Menâkıb-ı Emir Sultan‟da Emir Sul-

tan‟ın halifesi olacak ġeyh Sinan‟a görünmesi (Kahraman, 2009: 22-23) Ģeklin-

de geçmektedir. Menakıpnameler üzerine yapılacak kapsamlı bir motif araĢ-

tırması tayyimekân ve tayyizamanın farklı amaç ve Ģekillerde gerçekleĢtirilen 

örneklerini ortaya çıkarma yanında söz konusu düĢünceyi destekler mahiyette 

veriler de sunacaktır. 

Ahmet YaĢar Ocak‟ın çalıĢmasından Battalname ve Saltukname gibi Ġsla-

miyet sonrası Türk destanlarında yer aldığı (Ocak, 1997: 83-89) hususunda 

bilgi sahibi olduğumuz tayyizamanın masal ve halk hikâyelerinde örneklerine 

rastlanılmamasına rağmen özellikle Anadolu efsanelerinde yoğun olarak karĢı-

laĢılan keramet esaslı bir motif olduğu söylenebilir. Destan, masal, halk 

hikâyesi gibi türlerde örneğine rastlanmayan bastızaman ise biri mucizeye di-

ğeri keramete dayalı olarak iki efsanede karĢımıza çıkan bir motif durumunda-

dır. 

G. TAYYİMEKAN VE TAYYİZAMAN OLGULARI ÜZERİNE YAPILMIŞ ÇALIŞMALAR 

Menakıpname, velayetname ve halk anlatı türlerinde örnekleriyle karĢılaĢı-

lan tayyimekân ve tayyizaman motifi üzerine yapılmıĢ akademik çalıĢmaların 

ele alınacağı bu baĢlıkta; metin veya incelemeye dayalı tez, kitap, makale, bildi-

ri vb. yayınlar değerlendirilerek tayyimekân ve tayyizamanın hangi açılardan 

nasıl incelendiği ortaya konulacaktır. Söz konusu çalıĢmalara geçmeden önce 

Ģunun ifade edilmesi gerekir ki Anadolu Türk halk kültürü ile ilgili saha çalıĢ-

malarında tespit edilmiĢ malzemeler -özellikle efsane konulu, türbe-yatır veya 

veli kültü ile ilgili tez çalıĢmaları vb.- içerisinde tayyimekân ve tayyizaman mo-

tifli efsane örneklerini yaygın Ģekilde görmek mümkündür. Bu durum tayyi-

mekân ve tayyizaman motifi üzerine yapılacak bir çalıĢmada kaynak sıkıntısı 

yaĢanmaması yanında söz konusu efsanelerin tip kataloğunun hazırlamasına 

da imkân sağlamaktadır. 

Özellikle efsane derlemesine dayalı tez çalıĢmalarında, derlemenin yapıldı-

ğı bölgeden tespit edilen efsaneler motifleri açısından ele alınırken tayyimekân 

ve tayyizaman üzerinde de kısaca durulduğu görülmektedir. Tayyimekân ve 

tayyizaman motifiyle ilgili efsanelerin metinlerine ulaĢabilen bu kaynaklar dı-
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Ģında, tayyimekân ve tayyizamanın belirli açılardan inceleme konusu olarak 

seçildiği makale veya bildiriler mevcuttur. AĢağıda verilecek olan çalıĢmaların 

tayyimekân ve tayyizaman olmak üzere iki alt baĢlıkta ele alınması sırasında 

kronolojik bir sıralama takip edilecektir. 

1. Tayyimekân ile İlgili Çalışmalar 

Çiğdem TURGAY-Atilla TURGAY, “Anadolu-Türk Efsaneleri Üzerinde 

Psiko-Sosyal Bir ÇalıĢma”, VIII. Millî Psikiyatri ve Nörolojik Bilimler Kongresi 

Bilimsel ÇalıĢmalar, 25-30 Eylül 1973 Marmaris, 447-462, Ġzmir-1973. 

Anadolu-Türk efsanelerinin sosyolojik ve psikolojik yönlerden incelendiği 

bildiride; tayyimekân motifli efsanelerden biri olan Memik Dede efsanesi üze-

rinde tekil inceleme yapılmıĢtır. Tayyimekânın bir kavram veya motif olarak 

geçmediği bu çalıĢmadaki tespitlere göre, söz konusu efsane tarımla geçinilen 

bir bölgede ortaya çıkmıĢtır. Dinin etkin bir kurum olarak egemenliğini sür-

dürdüğü toplumda, insanların omnipotan
2
 olması sebebiyle çok kısa sürede 

Mekke‟ye kadar içli köfte götürülebilir. Sosyo-ekonomik durumlarını değiĢtir-

mesi pek mümkün olmayan ve hayatı boyunca baĢka insanlara hizmet eden 

kiĢiler, öteki dünyada rahata kavuĢacaklardır (Turgay ve Turgay, 1973). 

Tuncer GÜLENSOY, “Tunceli Efsanelerinin Tip-Motif Yapısı ile Munzur 

Efsanesinin Anadolu Varyantları”, IV. Milletlerarası Türk Halk Kültürü Kongresi 

Bildirileri II. Cilt: Halk Edebiyatı, 97-105, Ankara-1992. 

Bildiride; Tunceli bölgesinde anlatılan Munzur Baba efsanesinin Anado-

lu‟nun farklı Ģehirlerindeki on dokuz eĢ metnine dair bilgi verilmiĢ ve Tuncer 

Gülensoy tarafından annesi Lütfiye Gülensoy‟dan derlenen “Gayrimüslim Bir 

Hizmetçi Kız” adlı bir efsane de tayyimekân motifli efsaneler arasına eklenerek 

söz konusu efsanelerin sayısı yirmiye çıkarılmıĢtır. Tayyimekân motifli efsane-

ler üzerine yapılan ilk çalıĢma niteliği de taĢıyan bu bildirideki efsanelerin ta-

mamı hacdaki birine yiyecek götürme amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânlarla 

ilgilidir (Gülensoy, 1992). 

Saim SAKAOĞLU, “Bir Efsane, Ġki Tip, Bir Motif: ġeyh Bilecen ve Memik 

Dede Efsaneleri”, Selçuk Üniversitesi Türkiyat Araştırmaları Dergisi, 4, 1997, 181-

189. 

                                                                                 
2  Omnipotan/omnipotence: Çok büyük, sınırsız güç. Bebeğin ana rahminde yaşantıladığı her şeyi becere-

bilme, kendine yetebilme duygusu. Bu duygu doğumdan sonra da sürer; tümgüçlü (omnipotent) yenido-
ğan dış gerçeğin kendisinden bağımsız olduğunu fark etmeyerek dış dünyayı kendisinin istediği zaman var 
ettiğini ve istediği zaman da yok ettiğini zanneder (https://www.psikolojisozlugu.com) 
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Makalede; Gaziantep‟ten derlenen ġeyh Bilecen ve Memik Dede efsaneleri-

nin metni yanında Anadolu‟nun farklı yörelerinde anlatılan tayyimekân motifli 

dokuz efsane hakkında da bilgi verilmektedir. Hacdaki birine yiyecek götürme 

ile ilgili tayyimekânların örneği olan bu efsaneler; piĢirilen yiyecek, piĢiren kiĢi, 

hac dönüĢü hizmetkârın durumu açısından değerlendirilmiĢtir (Sakaoğlu, 

1997). 

Mehmet ÖZÇELĠK, “Efsanelerdeki Tayy-i Zaman, Tayy-i Mekân Motifi ve 

ÂĢık Ahmet”, SDÜ Fen-Edebiyat Fakültesi Sosyal Bilimler Dergisi, 5, 2000, 173-

176. 

Makalede; veli, keramet, tayyimekân ve tayyizaman kavramları üzerinde 

durulduktan sonra Tuncer Gülensoy tarafından Munzur Baba efsanesinin tes-

pit edilen yirmi eĢ metnine Isparta ve Afyonkarahisar‟dan üç efsane daha ek-

lenmiĢtir. Bu çalıĢmayı tayyimekân motifi açısından farklı kılan taraf ise Meh-

met Özçelik tarafından derlenmiĢ iki metinden Afyonkarahisar‟ın Dinar ilçe-

sinde anlatılan “ÂĢık Ahmet” adlı efsanedir. Daha önceki çalıĢmalarda hacdaki 

birine yiyecek götürme amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânların örneklerine 

yer verilirken bu efsanede ÂĢık Ahmet adındaki veli zatın Bağdat‟ta bulunan 

sevgilisinin kendisine haber göndermesi üzerine Bağdat‟a gitmesi söz konusu-

dur. Genel yapının dıĢında bir örnek olması sebebiyle bu efsane ayrı bir önem 

arz etmektedir (Özçelik, 2000). 

Sinan GÖNEN, “Tayyimekân ve Tayyizaman Bağlamında Lâdikli Ahmet 

Ağa ile Ġlgili Efsanelerin Çözümlenmesi”, Millî Folklor, 10(76), 2007, 173-176. 

Makalede; Ladikli Ahmet Ağa, tayyimekân motifi ve tayyimekân motifli ef-

sanelerin varyantları hakkında bilgi verilmesinin ardından söz konusu varyant-

lara KahramanmaraĢ ve Konya‟da anlatılan dört efsane eklenmiĢtir. Kahra-

manmaraĢ‟ta anlatılan efsanelerden biri hacdaki bir kimseye, diğeri ise askerlik 

görevini yerine getiren birine yiyecek götürme ile ilgilidir. Konya‟da anlatılan 

tayyimekân motifli iki efsanede ise evdeki misafirlere ikramda bulunma ve hac 

ibadetini yerine getirmek için kutsal topraklara gitme amacıyla tayyimekân 

gerçekleĢtirilmektedir (Gönen, 2007). 

Esma ġĠMġEK, Munzur‟dan Amanoslara Çoban Menkıbelerine Yansıyan 

Birliktelik”, Bilge Seyidoğlu Kitabı, (haz. Dilaver Düzgün vd.) 328-333, Ġstanbul-

2011. 

Kitap bölümünde; Hatay çevresinde Beyazid-i Bestami‟nin çobanına bağlı 

olarak anlatılan tayyimekân motifli efsanenin metnine yer verildikten sonra bu 

efsanenin Anadolu‟nun farklı bölgelerinden tespit edilmiĢ kırk eĢ metni bir 
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liste hâlinde sunulmuĢtur. Tamamı hacdaki birine yiyecek götürme ile ilgili 

olan bu efsaneler: 

1. Ağanın/beyin/efendinin/patronun hacca veya uzak bir yere gitmesi 

2. Evin hanımının ağanın sevdiği yiyeceği piĢirmesi 

3. Çobanın/hizmetlinin hacdaki ağasına yemeği soğumadan ulaĢtırması 

4. Ağanın hacdan dönmesiyle kerametin ortaya çıkması olmak üzere dört baĢlıkta 

değerlendirilmiĢtir (ġimĢek, 2011). 

Necdet TOZLU, “Adıyaman Üryan Baba Efsanesi‟nin Yöreye Toplumsal 

Yansımaları ve Üç EĢ Metni”, Selçuk Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Dergisi, 27, 

2012, 163-176. 

Makalede; Adıyaman yöresinde anlatılan Üryan Baba efsanesinin dıĢında 

üç efsane (Hacı Ali Baba, Hüsün Bala/Mühürlü Tabak, Hacı Musa) daha tespit 

edilerek tayyimekân motifli efsanelerin eĢ metinleri arasına eklenmiĢtir. Üryan 

Baba efsanesinin toplumdaki yansımalarına da değinilen bu çalıĢmadaki efsa-

neler, hacdaki birine yiyecek götürme amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânla-

rın örneklerindendir (Tozlu, 2012). 

Ali Berat ALPTEKĠN, Efsane ve Motifleri Üzerine, Ankara-2012. 

Efsane türünün köken, motif ve örnek metinlerle birlikte ele alındığı kitap-

ta; tayyimekân motifine “Hacca giden ağasına helva götürme” baĢlığı altında 

yer verilerek söz konusu motifin ilk örneklerinin Hoca Ahmet Yesevi ve Hacı 

BektaĢ Veli etrafında teĢekkül etmiĢ anlatılarda görüldüğü ifade edilmektedir. 

Ayrıca tayyimekân motifli üç efsane metni de örnek olması açısından kitapta 

okuyucuya sunulmuĢtur (Alptekin, 2012: 114-116). 

Mehmet Naci ÖNAL, Muğla Efsaneleri, (AraĢtırma-Ġnceleme), Muğla-

2013. 

Muğla yöresinden derlenmiĢ efsaneler üzerine incelemelerin yer aldığı ki-

tapta; “Mistik efsaneler” baĢlıklı dördüncü bölüm velilerle ilgili efsanelere ay-

rılmıĢtır. Bu bölümdeki efsanelerde karĢılaĢılan motiflerin Anadolu‟nun farklı 

Ģehirlerindeki benzerleriyle mukayesesi yapılırken tayyimekân motifli kırk bir 

efsane hakkında bilgi verilerek söz konusu motife dair bazı değerlendirmelerde 

bulunulmaktadır (Önal, 2013: 213-214; 251-252). 

Sezai DEMĠRTAġ, Savaş ve Fetih Olguları Bağlamında Anadolu Sahası Türk 

Efsaneleri Üzerine İncelemeler, Yüksek Lisans Tezi, Selçuk Üniversitesi Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Konya-2013. 

SavaĢ ve fetihlerin Anadolu Türk efsanelerinin oluĢumundaki yerinin ince-

leme konusu yapıldığı tezin “Konu ve motifleri açısından savaĢ ve fetihlerle 
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ilgili efsanelerin incelenmesi” baĢlıklı ikinci bölümünde tayyimekân ve tayyiza-

man yoluyla savaşlara katılma, savaşta orduya dolaylı olarak yardım etme, esir düşen 

askerlerin memleketlerine dönmelerini sağlama baĢlıkları altında tayyimekân motifli 

efsanelere yer verilmiĢtir (DemirtaĢ, 2013: 26-70). 

Esma ġĠMġEK, “Kıbrıs‟ta Anlatılan “Hacı Mehmet Buba Ġle Lalası” Efsa-

nesi Üzerine Bir Değerlendirme”, International Journal of Eurasia Social Sciences, 

6(20), 2015, 105-115. 

Makalede; Kıbrıs‟ta anlatılan Hacı Mehmet Buba ile Lalası adlı efsanenin 

metni verildikten sonra Anadolu ve Balkanlar‟da (Polonya ve Bosna Hersek) 

anlatılan eĢ metinleriyle mukayese edilerek hacdaki birine yiyecek götürme ile 

ilgili tayyimekân efsanelerinin analizi yapılmaktadır (ġimĢek, 2015). 

Zekeriya KARADAVUT, “Anadolu Veli Kerametlerinde Ahmet Yesevi 

Tesiri”, Uluslararası Türk Dünyası Eğitim Bilimleri ve Sosyal Bilimler Kongresi Bildiri-

leri, III. Cilt Türkoloji, (Ed. Yılmaz YeĢil), 717-724, Türk Eğitim-Sen Genel Mer-

kezi Yayınları, Ankara-2016. 

Bildiride; Anadolu‟daki mahallî veliler etrafında anlatılan efsanelerin Ģekil-

lenmesinde Ahmet Yesevi‟yle iliĢkilendirilmiĢ kerametlerin etkisi inceleme 

konusu yapılır ve söz konusu kerametler içerisinde tayyimekân kerametine de 

yer verilir. Tayyimekân tayyizaman Ģeklinde tek bir keramet olarak düĢünülen 

tayyimekânın Anadolu efsanelerinde genellikle sadık hizmetkâr tipindeki veli-

nin hacdaki ağasına yiyecek götürme Ģeklinde görüldüğünü ifade edildiği ça-

lıĢmada; söz konusu sebebin dıĢında savaĢta orduya veya darda kalan kiĢilere 

yardım etme, velinin bulunması gereken yerde bulunmaması üzerine kendisi 

hakkındaki dedikoduları boĢa çıkarma, kutsal kabul edilen mekânlarda ibadet 

etme gibi sebeplerle de tayyimekân yapıldığı ileri sürülmektedir (Karadavut, 

2016). 

Ali Berat ALPTEKĠN, “Asuman ile Zeycan Hikâyesi Üzerine Bir Tahlil 

Denemesi”, Bilimin İzinde Prof. Dr. Pakize Pervin Aytaç Armağanı, (ed. Reyhan 

Gökben Saluk), 23-49, Berikan Yayınevi, Ankara-2018. 

Kitap bölümünde; tayyimekânın Asuman ile Zeycan hikâyesindeki motif-

lerden biri olduğu belirtildikten sonra Kerem ile Aslı, ÂĢık Garip, Tahir ile 

Zühre, KirmanĢah, ErciĢli Emrah ile Selvi Han gibi halk hikâyelerinde söz ko-

nusu motifin görüldüğü tespitine yer verilmektedir. Bu çalıĢmada dikkat çeken 

bir baĢka husus ise tayyimekân motifinin kökenine dair “Türk efsanelerinde 

bolca örneğine rastladığımız motifin kökeni Kur‟an‟da geçmekte olup bunun 
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Hazreti Peygamber‟in miraç hadisesinden kaynaklandığını zannetmekteyiz.” 

Ģeklinde tespitte bulunulmasıdır (Alptekin, 2018). 

Sezai DEMĠRTAġ, “Ermenek Çevresinde Anlatılan “Aksakal” Adlı Efsa-

neden Hareketle Anadolu Türk Efsanelerinde Tayyimekân Motifi”, Ermenek 

Araştırmaları II, (ed. Hüseyin MuĢmal vd.), 131-140, Konya-2018. 

Aksakal adlı efsaneden yola çıkılarak Anadolu Türk efsanelerinde tayyi-

mekân motifinin inceleme konusu yapıldığı kitap bölümünde; tayyimekân 

motifli efsaneler bir sınıflamaya tabi tutulmuĢ ve tayyimekânın gerçekleĢtiril-

me sebepleri/amaçları esas alınarak 

A. Tanıdık birine yiyecek götürme 

B. Ġbadet etmek amacıyla belli mekânlara gitme, birini götürme veya gön-

derme 

C. Zor durumda kalanlara yardım etme 

Ç. SavaĢlara katılma 

D. Beklenen veya beklenmeyen yere vaktinden önce ulaĢma 

E. Çeşitli amaçlarla gerçekleştirilenler olmak üzere altı baĢlık altında değerlen-

dirilmiĢtir (DemirtaĢ, 2018). 

Mehmet Surur ÇELEPĠ, “Batı Anadolu Efsanelerindeki Millî Mücadeleyi 

Kült Merkezli Okumak”, Söylem Filoloji Dergisi, 4(2), 2019, 374-396. 

Makalede, Batı Anadolu Ģehirlerindeki efsanelerin oluĢumunda Millî Mü-

cadele döneminin rolü; yer-su, toprak, su, dağ, orman ve ağaç, hayvan, veli 

kültleri bağlamında değerlendirilmektedir. ÇalıĢmanın Millî Mücadele efsanele-

rinde atalar kültü baĢlığı altında tayyimekân ve tayyizaman motifleri kapsamına 

giren efsaneler üzerinde durulduğu görülür (Çelepi, 2019). 

Satı KUMARTAġLIOĞLU, “Tayy-i Mekân Motifli Efsanelerde SavaĢların 

Gizli Kahramanları”, Millî Folklor, 16(128), 2020, 48-59. 

Makalede; veli kerametlerinden olan tayyimekân ve tayyizaman ile velilerin 

savaĢlara katılarak Türk ordusuna ve askerine yardımda bulunmaları, yazılı ve 

sözlü kaynaklardan tespit edilmiĢ efsane metinleri esas alınmak suretiyle ince-

leme konusu yapılmaktadır. Velilerin ölümlerinden sonraki süreçte yaĢanan 

savaĢlara katılmaları ve toplumun veli olarak gördüğü balıkların savaĢlar sıra-

sında kaybolmaları gibi hususlar da tayyimekân kapsamında değerlendirilerek 

çalıĢmaya dâhil edilmiĢtir (KumartaĢlıoğlu, 2020). 

Halil BUNSUZ, Sözlü Kültür Geleneğinde Ġslam, Konya-2021. 

Anadolu sahası sözlü kültür geleneğinde Ġslamiyet‟le ilgili inanç, ibadet, 

dinî ve sosyal hayat vb. unsurlarının inceleme konusu olarak seçildiği kitabın 
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“Sözlü kültürde Ġslami ve toplumsal kavramlar/kaideler” baĢlıklı bölümünün 

keramet ile ilgili inanç unsurları baĢlığı altında tayyimekân ve tayyizaman olgula-

rına yer verilmiĢtir. Tayyimekân ve tayyizamanın tek bir olgu Ģeklinde değer-

lendirildiği ve sadece tayyimekân kapsamına giren örneklerin ele alındığı baĢ-

lıkta Battalname, Saltukname gibi destanlar baĢta olmak üzere masal ve efsa-

nelerden tespit edilmiĢ tayyimekân örnekleri okuyucunun dikkatine sunulmuĢ-

tur (Bunsuz, 2021: 564-566). 

1. Tayyizaman ile İlgili Çalışmalar 

Saim SAKAOĞLU, “1974 Kıbrıs BarıĢ Harekâtı ile Ġlgili Efsaneler”, Türk 

Kültürü, 15 (175), 1977, 436-440; Efsane Araştırmaları, 221-225, Konya-2009. 

Kıbrıs BarıĢ Harekâtı‟nın üzerinden birkaç yıl geçmesinin ardından yayım-

lanan makalede, manevi bedenle savaĢa katılan velilerin harekâtta görev alan 

birliklere yaralıları ateĢ hattından kurtarma, yol gösterme gibi yardımlarda 

bulunması söz konusudur (Sakaoğlu, 2009). 

Ali Berat ALPTEKĠN, “1974 Kıbrıs BarıĢ Harekâtı‟nın Anadolu Efsanele-

rindeki Ġzleri”, Erciyes, 195, 1994, 21-24. 

Makalede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında Türk birliklerine yardım eden ve-

lilerle ilgili efsanelerin 

a. Mavi ıĢık Ģeklinde olanlar 

b. Göllerdeki balıklar savaĢa katılırlar 

c. Yardımcı olağanüstü güçler olmak üzere üç baĢlık altında ele alındığı gö-

rülmektedir. Velilerin manevi bedenle savaĢa katılması yanında, harekâtın 

baĢladığı günlerde bazı su kaynaklarındaki balıkların ortadan kaybolması, veli 

türbelerinde/mezarlarında ıĢık görülmesi veya top sesleri duyulması vb. olayla-

rın meydana gelmesi de velilerin savaĢa katılması kapsamında değerlendirile-

rek çalıĢmaya dâhil edilmiĢtir (Alptekin, 1994). 

Sezai DEMĠRTAġ, Savaş ve Fetih Olguları Bağlamında Anadolu Sahası Türk 

Efsaneleri Üzerine İncelemeler, Yüksek Lisans Tezi, Selçuk Üniversitesi Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Konya-2013. 

Tezin “Konu ve motifleri açısından savaĢ ve fetihlerle ilgili efsanelerin ince-

lenmesi” baĢlıklı ikinci bölümündeki manevi bedenle savaşa katılma, türbe veya 

mezarlarda olağanüstü olayların yaşanması baĢlıkları altında tayyizaman motifli 

efsanelerin örnekleri ele alınmıĢtır (DemirtaĢ, 2013: 45-70). 

Tayyimekân ve tayyizaman motifiyle ilgili araĢtırmalar incelendiği zaman, 

yapılan çalıĢmaların ağırlıklı olarak tayyimekân üzerinde yoğunlaĢtığı gözlem-

lenmektedir. Özellikle tez düzeyindeki çalıĢmalarda, bazen tayyimekân bazen 
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de tayyimekân ve tayyizaman Ģeklinde kendine yer bulabilen söz konusu motif-

lerin makale, kitap bölümü, bildiri olarak da araĢtırma konusu yapıldığı söyle-

nebilir. BaĢlığında (Özçelik, 2000; Gönen, 2007; DemirtaĢ, 2018; KumartaĢlı-

oğlu, 2020) veya içerisinde (Gülensoy, 1992; Sakaoğlu, 1997; ġimĢek, 2011; 

Tozlu, 2012; Alptekin, 2012; Önal, 2013; DemirtaĢ, 2013; ġimĢek, 2015; Kara-

davut, 2016; Alptekin, 2018; Bunsuz, 2021) tayyimekân ifadesi geçenlerin yanı 

sıra doğrudan tayyimekân kavramının yer almadığı (Turgay ve Turgay, 1973; 

Çelepi, 2019) bu çalıĢmalarda, tayyimekân motifine dair kısa bilgilerin ardın-

dan tespit edilmiĢ olan efsanelere bazen yenileri eklenmiĢ bazen de bilinen 

metinler üzerinden değerlendirmeler yapılmıĢtır. Öyle ki Esma ġimĢek‟in ko-

nuyla ilgili çalıĢmalarında birine yiyecek götürme ile ilgili tayyimekânların 

Anadolu, Kıbrıs ve Balkanlardaki eĢ metinleri hakkında bilgiler verilmiĢtir 

(ġimĢek, 2011; 2015). 

Önemli bir kısmının ikramda bulunma amacıyla gerçekleĢtirilen tayyi-

mekân motifli efsanelerle ilgili olduğu bu çalıĢmalarda; savaĢlarda orduya yar-

dım etme, gidilmesi gereken yere vaktinden önce ulaĢma, zor durumda kalan-

lara yardım etme, ibadet etme amacıyla belli mekânlara gitme vb. amacıyla 

gerçekleĢtirilen tayyimekân örnekleriyle de karĢılaĢılmaktadır. Söz konusu 

çalıĢmalarda efsaneler haricinde halk hikâyeleri (Alptekin, 2018) ve destanlar-

da (Bunsuz, 2021) karĢılaĢılan tayyimekan motifi örneklerine yer verildiği gö-

rülmektedir. Ayrıca tayyimekân ve tayyizaman motiflerinin birlikte ele alındığı 

çalıĢmalar (Özçelik, 2000; Gönen, 2007; ġimĢek, 2011; DemirtaĢ, 2013; ġim-

Ģek, 2015; Karadavut, 2016) iki motifin tek bir motif Ģeklinde düĢünüldüğünü 

göstermesi önemlidir. Çünkü tayyimekân ve tayyizaman sözlüklerdeki tanım-

lamalarda bile bazen tek bir olay gibi değerlendirilmiĢtir. 

Tayyizaman motifiyle ilgili çalıĢmalar üzerinde durulduğu zaman bunların 

adında veya içeriğinde tayyimekân kavramının geçmediği görülmektedir. Bu 

çalıĢmalardan ikisi (Sakaoğlu, 2009; Alptekin, 1994) Kıbrıs BarıĢ Harekâtı 

sırasında velilerin manevi bedenle savaĢa katılarak Türk ordusuna yardım et-

mesiyle ilgiliyken diğer çalıĢmada (DemirtaĢ, 2013) farklı dönemlerde yaĢan-

mıĢ savaĢlarda velilerin manevi badenle orduya yardım ederken görüldüğü 

tayyizaman motifli efsanelere yer verilmiĢtir. Tayyimekân motifiyle ilgili çalıĢ-

malar arasında verilen araĢtırmalardan ikisinde (Çelepi, 2019; KumartaĢlıoğlu, 

2020) savaĢ dönemlerinde velilerin mezarlarında/türbelerinde meydana gelen 

olayları konu edinen efsaneler üzerinde de durulması sebebiyle söz konusu 

çalıĢmaların tayyizaman motifi kapsamına dâhil edilmesi mümkündür. 
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I. BÖLÜM: 

OLAY, ŞAHIS, ZAMAN VE MEKÂN BAĞLAMINDA 

TAYYİMEKÂN, TAYYİZAMAN MOTİFLİ TÜRK EFSANELERİ 

A. TAYYİMEKÂN VE TAYYİZAMANIN GERÇEKLEŞTİRİLME AMAÇLARI 

1. Tayyimekânın Gerçekleştirilme Amaçları 

a. İbadetleri Yerine Getirme 

Boyun eğme, alçak gönüllülük, itaat, kulluk, tapma, tapınma anlamlarına 

gelen ibadet; Allah‟a saygı, sevgi ve itaatini gösterme, O‟nun hoĢnutluğunu 

kazanma niyetiyle ortaya konulan belli tutum ve davranıĢları ifade eden dinî bir 

kavramdır (Sinanoğlu, 1999: 233). Din ve inanç sistemlerinin itikat esasları 

yanında dinî amaçlı tutum ve davranıĢ modellerinin olduğu bilinmektedir (Ol-

gun, 2016: 83). Kaynağını dinî tecrübeden alan ve ibadet adıyla bilinen bu tu-

tum ve davranıĢlar, dinin teorik kaynağında açıklanan iman konularının pratiğe 

dökülmüĢ uygulamalarıdır (Çelik, 2014: 205). 

Ġslami gelenekte ibadet; genel anlamda kulun Allah‟a karĢı duyduğu saygı 

ve sevginin sonucunda O‟nun rızasına uygun davranma çabasını ve bu Ģekilde 

yapılan davranıĢları, özel anlamda da kulun yaratanına karĢı saygı ve boyun 

eğmesini simgeleyen, Allah ve Resulü tarafından yapılması istenen belirli dav-

ranıĢ biçimlerini ifade eder. Ġslam‟ın temel Ģartlarını oluĢturan namaz, oruç, 

zekât ve hac yanında dua, itikâf, kurban kesme, Kur‟an okuma, hayır ve infakta 

bulunma gibi davranıĢlar ibadetin terim anlamıyla en bilinen örnekleridir. 

Kur‟an-ı Kerim‟de namaz baĢta olmak üzere zekât, hac ve oruç gibi temel iba-

detler sıkça hatırlatılıp emredilir. Hanefi mezhebine göre beĢ vakit namaz, 

oruç, hac, zekât farz; vitir namazı, bayram namazları vacip; farz namazlardan 

önce veya sonra kılınan sünnetlerle teheccüd, kuĢluk, tahiyyetü‟l-mescid gibi 

bazı namazlar, ramazan ayı dıĢında tutulan oruçlar ve farz olandan sonra yapı-

lan haclar nafile ibadetler olarak nitelendirilir (Koca, 1999: 240-242). 

Ġbadetler, tayyimekânın gerçekleĢtirilme amaçları içerisinde ilk sıralarda 

gelmektedir. Tayyimekân motifli efsaneler incelendiğinde çoğunlukla namaz ve 

hac ibadetlerini yerine getirmek için yolculuk yapıldığı görülmektedir. Namaz 

ve hac yanında cenaze (vefat eden kiĢinin defne hazırlanması ve defnedilmesi) 

iĢlemlerini gerçekleĢtirmek için yapılan yolculuklar da ibadet amaçlı tayyi-

mekânlar arasında yerini almaktadır. 
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a1. Hac Ġbadetini Yerine Getirme 

Ġslam‟ın beĢ esasından ve maddi durumu, beden sağlığı elveriĢli Müslü-

manlara farz olan hac ibadeti, tayyimekân olayının gerçekleĢtirilme amaçların-

dan biridir. Ġbranice‟de hag Ģeklinde geçen ve bayram anlamına gelen hac Arap-

ça‟da gitmek, yönelmek; ziyaret etmek anlamlarına gelip imkânı olan her Müs-

lümanın belirlenmiĢ zaman içinde Kâbe, Arafat, Müzdelife ve Mina‟yı ziyaret 

ederek belli dinî görevleri yerine getirmek suretiyle yaptığı ibadeti ifade eder. 

Bu ibadeti yerine getirenlere ise Arapça‟da hâc (çoğulu huccâc), Türkçe‟de hacı 

adı verilir (Harman, 1996: 382). Ġslamiyet dıĢındaki dinlerin çoğunda hac veya 

buna benzer uygulamalar bulunmakla birlikte Ġslam‟daki gibi zamanı ve 

mekânı vahiyle belirlenmiĢ, belli ölçüde zengin olma Ģartına dayandırılarak farz 

kılınmıĢ, edasının ve kabulünün Ģartları ortaya konulmuĢ düzenli bir hac uygu-

lamasıyla diğer dinlerde karĢılaĢılmamaktadır (ErbaĢ, 2015: 54). 

Ġslam kaynaklarında haccın Hz. Âdem dönemine kadar uzanan bir geçmiĢi 

olduğu, bir kısmı Ġsrailiyat‟a dayanan bazı rivayetlere göre de Kâbe‟yi önce 

meleklerin tavaf ettikleri, sonra da Hz. Âdem‟in Allah‟ın emriyle Mekke‟ye 

giderek Arafat‟ta Hz. Havva ile buluĢup kendisine Beytullah‟ın etrafındaki hac-

la ilgili mukaddes yerleri gösteren meleklerin rehberliğinde haccettiği ifade 

edilmektedir (Özaydın, 1996: 386). Müminin hayatındaki en önemli miladı 

olan hac, Sezai Karakoç'un ifadesiyle “Takva amaçlı, metafizik kıyılı, tarih ve 

toplum yolculuğu” Ģeklinde özetlenebilen yüksek amaçlı bir yolculuktur. Ne-

reden baĢlanırsa baĢlansın varıĢ noktası Beytullah/Kâbe olan bu kutlu yolcu-

luk, kiĢinin Yüce Allah‟a doğru yolculuğunun onun beytine/evine yapılacak 

yolculukla sembolize edilmiĢ Ģeklidir. Kâbe‟ye varınca tamamlanmayan bu 

yolculuk tavaf ile devam etmekte olup Kâbe‟nin etrafında sürdürülen dönüĢler 

ile adeta baĢka bir dünyaya geçiĢ sağlamakta ve kiĢinin Rabbine yolculuğunu, 

ruhun Allah‟a yükseliĢini temsil etmektedir (KeleĢ, 2015: 115-122). 

Hac, ibadet etmek amacıyla belli mekânlara gitme, birini götürme veya 

gönderme amacıyla yapılan tayyimekânların ilk sırasında yer almaktadır. Ko-

nuyla ilgili efsaneler ele alındığında hac ibadeti için gerçekleĢtirilen tayyi-

mekânları hac yapma ve hac yaptırma Ģeklinde iki baĢlıkta değerlendirmek 

mümkündür. 

Hac yapma: Velilerin hac ibadetini yerine getirmek maksadıyla kutsal top-

raklara gidip geldikleri tayyimekânlarda, hacca gitmediği insanlar tarafından 

bilinen; hacı olmayı çok istediği hâlde maddi imkânsızlık dolayısıyla bu isteğini 

gerçekleĢtiremeyen; hac için biriktirdiği parayı hayır iĢlerine harcadığından 
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hacca gidemeyen; toplum tarafından davranıĢları hoĢ karĢılanmayıp kötü gözle 

bakılan kimselerin hac ibadetlerini yerine getirdikleri görülmektedir. 

A-43, 44, 45, 46, 47, 48, 49, 50, 51, 53, 54, 107 numaralı metinler, hacca 

gitmediği hâlde Mekke‟de hac ibadetini yerine getirirken görülen velilerle ilgi-

lidir. Söz konusu veliler; toplumda Ģeyh, derviĢ gibi adlandırmalarla bilinen, 

manevi yönüyle öne çıkan (A-44, 45, 47, 48, 50, 51, 54, 100) kimseler olduğu 

gibi fakir, hiçbir Ģeyi olmayan (A-43) hatta toplum nazarında meczup olarak 

görülen (A-46, 49, 53) kiĢiler de olabilmektedir. Bu kiĢiler (A-43, 46, 48, 49, 

50, 53) yaĢadıkları yerlerden ayrılmadıkları bilinmekle birlikte onları tanıyan 

kiĢiler tarafından hacda görülmektedir. Tayyimekânın gerçekleĢmesine dair 

anlatımın çoğunlukla “Hacca gitmediği hâlde Uçhisarlı birçok hacı Kâbe‟de 

Cici Ahbap‟la karĢılaĢtığını bildirmiĢtir.” veya “Ozan köyünden bir hacı, hacca 

gitmesi imkânsız olan Koca Fakı‟yı Kâbe‟de görür.” Ģeklindeki bir iki cümleyle 

verildiği ve belirgin bir olay örgüsünün görülmediği bu efsanelerde; hacda gö-

rülen veliyle kısa da olsa görüĢülüp konuĢulması (A-53), hacca gitmediği bili-

nen velinin Arafat‟ta namaz kıldırırken görülmesi (A-100), hatta hacda teslim 

edilmesi için verilen bir emanetin teslim edildiği yerde emaneti gönderen veliy-

le karĢılaĢılması (A-44) da söz konusudur. 

A-73, 74, 75, 76, 77 numaralı metinlerde, hacı olmayı istediği hâlde maddi 

durumu nedeniyle bunu gerçekleĢtiremeyen kiĢilerin hac ibadetini yerine ge-

tirdikleri görülür. Maddi durumu olmasa da hacca gitmeyi çok isteyen (A-73), 

hac için para biriktirmeye çalıĢsa da parayı bir türlü denkleĢtiremeyen (A-74, 

75, 77), hacca gidebilmek için karĢılaĢtığı hacı adaylarından, hac kafilelerinden 

yardım talebinde bulunan ve bu talebi kabul görmeyen (A-76, 77) veliler, hac-

ca beraber gidemedikleri tanıdıkları ve/veya kendilerini götürmeyi kabul etme-

yen kafileler tarafından kutsal topraklarda hac ibadetini yerine getirirken görü-

lürler. 

SarhoĢ kocalarının her türlü kahrına katlanan kadınlar ile toplum tarafın-

dan kötü yola saptığı ve iffetini kaybettiği söylenen kadınların hacda görüldüğü 

metinler de konumuzla ilgili efsanelerin bir grubunu meydana getirmektedir. 

A-25 numaralı metinde Sarıkız Sultan, A-26 numaralı metinde ErmiĢ Kadın, 

A-27 numaralı metinde Kümbet Hatun sarhoĢ kocalarının davranıĢlarına sabır 

gösteren veliler olup onları tanıyan kiĢiler tarafından hac ibadetlerini yerine 

getirirken görülmüĢlerdir. A-28 numaralı metinde ise halkın iffetsiz bir kadın 

olarak bildiği AĢa Garı, köyünden hiç ayrılmadığı hâlde hacca giden biri tara-

fından kutsal topraklarda görülür. 
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A-94, 95, 96, 97, 98 numaralı metinler, hac ibadeti için hazırladıkları para-

yı muhtaç durumdaki insanlara yardım etme ve köyüne su getirme gibi hayır 

iĢlerine harcayan kiĢilerin hacda görüldüğü efsanelerdendir. A-94, 96, 97 nu-

maralı efsanelerde hacca gitmeye hazırlanan kiĢiler; bu süreçte karĢılaĢtıkları, 

açlıkla mücadele eden hatta ailesine köpek, eĢek gibi hayvanların etini yedir-

mek zorunda kalan ihtiyaç sahibi insanlara yardım ederken A-98 numaralı 

efsanede hac hazırlığı sürecinde kendisinden yardım isteyen bir borçlunun 

borcunu kapatmaktadır. A-95 numaralı efsanede ise hacca gitmeye niyetlenen 

kiĢi rüyasında gördüğü aksakalı zatın tavsiyesine uyarak hac parasını köyüne 

su getirmek için harcadığından hacca gidememiĢtir. Hac ibadeti için hazırladık-

ları parayı, hayır iĢlerine harcayan bu kiĢilerin hacca gitmedikleri hâlde orada 

görülmeleri onları tanıyan kiĢileri ĢaĢırtmıĢtır. 

A-52, 99 numaralı metinler, bu baĢlıkta ele alınacak son efsanelerdir. Bu 

efsanelerde toplumda ilim ve takva sahibi bir zat olarak görülen, hacı adayları-

nın bilgi ve feyz aldığı velilerin hacca gitmediğinin herkes tarafından bilindiği 

yıllarda kutsal topraklarda görülmesi hatta Türk hacı kafilesine rehberlik etme-

si söz konusudur. 

Hac yaptırma: Ġbadetleri yerine getirme amacıyla yapılan tayyimekânların 

baĢka bir Ģekli de hacca gitme arzusunda olup gidemeyen insanların hacca 

gönderilmesi veya götürülmesidir. A-64, 67, 72 numaralı metinlerde hacı ol-

mayı çok istediği hâlde parası olmadığından gidemeyen insanlar, tayyimekânla 

hacca gönderilir. A-70 numaralı metinde ise hac hazırlığı için biriktirdiği parayı 

ihtiyaç sahibi komĢularına verdiği için hacca gidemeyen ve bu duruma çok 

üzülen adamın hacca gönderilmesi söz konusudur. 

Hacca gönderilmelerin bir baĢka grubunu da hacca gideceğine dair yemin 

edip gidememesi durumunda karısının boĢ olduğunu söyleyen kiĢiler oluĢtur-

maktadır. A-65, 68, 69 numaralı metinlerde hacca gideceğine dair karısına söz 

vermesine rağmen gidemeyen ve hanımları tarafından boĢanılmıĢ kabul edile-

rek eve alınmayan kiĢiler, yardım istediği veliler tarafından hacca gönderilir. 

Böylelikle sözlerini yerine getirerek evliliklerini kurtarırlar. KomĢularını kıska-

nıp hacı karısı olmak isteyen ve kocası hacca gidip gelmezse ondan ayrılacağını 

ifade eden kadınlarla da karĢılaĢılmaktadır. A-71 numaralı metinde karısının 

ısrarı karĢısında çaresiz kalan Eskici Mehmet Ağa‟nın Sarıkız tarafından hacca 

gönderilmesi anlatılır. 

Ġbadet amaçlı tayyimekânlarda hacı olmak isteyen kiĢilerin hacca götürül-

mesiyle de karĢılaĢılmaktadır. A-22, 23, 24, 66 numaralı metinlerde hacca git-
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me arzusunda olup bunu gerçekleĢtiremeyen kiĢiler, veliler tarafından hacca 

götürülmekte ve birlikte ifa edilen hac ibadetinden sonra yaĢadıkları yerlere 

geri getirilmektedir. A-24 numaralı metinde olduğu gibi söz konusu olayın 

birden çok defa yaĢandığı yani ertesi yıl hac mevsiminde tekrar hacca gidilip 

gelindiği de görülmektedir. 

Mal varlığı ve beden sağlığı yerinde kiĢilere farz kılınan hac, belli bir 

mekânda yerine getirilmesi gereken bir ibadettir. Haccın yapıldığı mekânlar 

dıĢında yaĢayan ve günümüz imkânlarından mahrum insanlar için birtakım 

zorluklarla geçen bir yolculuk neticesinde ulaĢılmıĢ kutsal topraklarda yapılan 

bu ibadet, velilerin tayyimekân yapma gerekçeleri arasında yer almaktadır. 

Ġnsanların kafileler hâlinde aylar süren zorlu bir yolculuktan sonra ulaĢabildiği 

mekânlara velilerin göz açıp kapama gibi anlık zaman diliminde eriĢebilmesi 

sıradan bir durum değildir. 

Tayyimekân motifli efsanelere bakıldığında; fakir hatta toplum tarafından 

meczup kabul edilen, hac döneminde ikamet ettiği yerden ayrılmadığı bilinen, 

kocalarının davranıĢları nedeniyle kötü gözle bakılan, hacca gitmeyi çok istedi-

ği hâlde maddi nedenlerle gidemeyen hatta bu sebeple karısından boĢanma 

aĢamasına gelen, hac yolculuğu için hazırladığı parayı zor durumdaki insanlar 

veya yaĢadığı yerdeki bir hayır iĢine harcayan erkek veya kadın velilerin tayyi-

mekânla kutsal topraklara ulaĢıp ibadetlerini yerine getirdikten sonra geri dön-

dükleri görülmektedir. Hac ibadetini yerine getirirken tanıdıkları tarafından 

görülen veliler, tek baĢlarına hacca gidip gelmeleri yanında hacı olmayı isteyen 

ama gidemeyen kiĢileri beraberinde hacca götürüp getirme veya hacca gön-

derme suretiyle de onların hacı olmalarına yardımcı olurlar. Velilerin bu yakla-

Ģımı, toplum nazarındaki veli imajına uygunluk göstermekte olup yardımsever-

liklerinin bir göstergesi niteliğindedir. 

a2. Namaz Ġbadetini Yerine Getirme 

Ġbadetleri yerine getirme amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânların ikinci 

grubunu, Ġslam dininin beĢ Ģartından biri olan namaz ibadetini ifa etmek için 

yapılanlar oluĢturmaktadır. Arapça salât kelimesinin karĢılığı olarak Türkçeye 

geçen, “dua etmek, ibadet etmek, bağıĢlanma dilemek, yalvarmak” anlamlarına 

gelen namaz; tekbirle baĢlayıp selamla son bulan, belirli hareket ve sözlerden 

oluĢan bedenî ibadeti ifade eder (YaĢaroğlu, 2006: 350). 

Namaz, ibadetlerin özünü oluĢturur. Allah‟ı anmanın ve Ģükrün bir göster-

gesidir. Ġnsanı ruhen ve bedenen arındırır ve insanın Allah‟a en yakın olduğu 

anı temsil eder. Ġnsanlığın baĢlangıcından beri farklı kültür ve dinlerde varlığı 
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bilinen namaz ibadeti, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Âdem‟den günümüze 

kadar çeĢitli yöntem ve uygulamalarla var olagelmiĢtir (Yüksek, 2018: 112). 

Hz. Muhammed namazı dinin direği olarak nitelemiĢ ve namazın rükünlerin-

den secdeyi kulun Allah‟a en yakın olduğu an Ģeklinde ifade etmiĢtir. Namaz, 

sadece ferdî boyutlu bir ibadet olmayıp özellikle farz namazların cemaatle kı-

lınması dolayısıyla müminleri ayrım gözetmeksizin aynı safta toplama, daya-

nıĢma ve yardımlaĢmayı sağlayıp kolektif Ģuuru pekiĢtirme açısından da önem-

li bir iĢlev üstlenir (YaĢaroğlu, 2006: 356). 

Namazın farz kılınması siyer kitaplarında yer alan bilgilere göre; ilk vahyin 

gelmesini takip eden fetret sürecinin sonuna denk gelmektedir. Cibril‟in Hz. 

Muhammed‟e gelerek onu vadi tarafına götürmesi ve orada fıĢkıran suyla önce 

Cibril, sonra Hz. Muhammed‟in abdest alıp beraberce iki rekât namaz kılmala-

rıyla baĢlayan namaz, Ġslam'ın baĢlangıç yıllarında sabah ve akĢam kılınan iki-

Ģer rekâttan ibaretken -kabul gören görüĢe göre- Miraç olayından sonra beĢ 

vakit namaz olarak kılınmaya baĢlanmıĢtır (Apaydın, 2006: 219). 

Diğer mezheplerde genel olarak farz ve nafile Ģeklinde ikiye ayrılan namaz, 

Hanefi mezhebinde farz, vacip ve nafile olmak üzere üç gruba ayrılır. Farzı ayın 

ve farzı kifaye olmak üzere ikiye ayrılan farz namazlardan farzı ayın olanlar 

yükümlülük çağındaki her Müslüman‟a farz olup kiĢi bunu yerine getirmekle 

mükelleftir. Her gün beĢ vakit namaz ve her hafta cuma günleri kılınan cuma 

namazı farz-ı ayın olan namazlardır. Farzı kifaye olan namaz ise bir Müslüman 

vefat ettiği zaman baĢta yakınları, komĢuları ve tanıyanları olmak üzere Müs-

lümanlarca kılınması gereken cenaze namazıdır. Bu namazı birilerinin kılması 

yeterli olup öteki Müslümanlar cenaze namazı kılmadıkları için sorumlu ol-

mazlar. Vacip namazlar, vacip oluĢu kulun fiiline bağlı olan ve olmayan Ģeklin-

de ikiye ayrılan namazlardır. Yatsı namazından sonra kılınan üç rekâtlık vitir 

namazı ile Ramazan ve Kurban Bayramı namazları birinci grupta yer alır. Ġkinci 

grubu nezir namazı, sehiv secdesi ve ifsat edilen nafile namazın kazası oluĢtu-

rur. Nafile namaz ifadesi ise bir vakti bulunan sünnetleri ve vakte bağlı olma-

yan namazları içine alır. Vakit namazlarının sünnetleri, ramazan ayında yatsı 

namazından sonra kılınan teravih namazı, teheccüd namazı, kuĢluk (duhâ) 

namazı, istihare namazı, tahiyyetü'l-mescid namazı, tövbe namazı, evvâbîn 

namazı, tesbih namazı, hacet namazı vb. nafile namazlardan birkaçıdır (Apay-

dın, 2006: 223-225). 

Söz konusu efsaneler incelendiği zaman çoğunlukla namaz kılma, bazen de 

namaz kıldırma gayesiyle hareket edildiği gözlemlenmektedir. Bu noktadan 
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yola çıkarak namaz ibadetini yerine getirmeyle ilgili efsaneleri, namaz kılma ve 

namaz kıldırma olmak üzere iki alt baĢlıkta değerlendirmek mümkündür. 

Namaz kılma: Tayyimekânı gerçekleĢtirenlerin, namaz kılmak için belli 

mekânlara gittikleri görülür. Bu tayyimekânlarda olay, yalnız baĢına gidip gel-

me veya beraberinde baĢka kiĢileri de götürme/götürüp getirme Ģekillerinde 

cereyan etmektedir. 

Velilerin namaz kılmak için tek baĢlarına gidip geldiği metinlere bakıldı-

ğında, olayın içeriğine dair fazla bir bilginin yer almadığı görülmektedir. A-79 

numaralı metinde, “Ellez Dede cuma ve bayram namazlarını kılarmıĢ.”, A-29 

numaralı metinde, “Hacı Emin Efendi, her öğle namazını Harem-i ġerif‟te kı-

lar.” ve A-10 numaralı metinde, “Ahmet Efendi, her sabah namazını Kâbe‟de 

kılan birisidir.” Ģeklinde geçen ifadeler, konumuzla ilgili efsanelerde ibadeti 

yerine getirme maksadıyla yapılan tayyimekânlara dair verilen sınırlı bilgiler-

dendir. Namaz için gerçekleĢtirilen tayyimekânlarda sabah ve öğle gibi vakit 

namazlarından birini veya bütün vakit namazlarını, bunun dıĢında cuma ve 

bayram namazlarını kılmak için yolculuk yapılmaktadır. A-8, 9, 10, 11, 12, 13, 

14, 15, 16, 17, 18, 21 (Sabah namazı); 29 ve 30 (Öğle namazı); 55, 56, 57, 58, 

59, 61, 62, 63, 106, 108 (Vakit namazlarının tamamı) numaralı metinler vakit 

namazları; A42, 78, 79, 80, 81, 82, 83, 84, 85, 86, 87, 88, 89, 90, 91, 92, 93 

numaralı metinler cuma namazları; A-4, 5, 7 numaralı metinler bayram namaz-

ları için baĢta Mekke (Kâbe) ve Medine olmak üzere Erzurum, Diyarbakır, 

Malatya, Bingöl, Adıyaman, Konya gibi Ģehirlerdeki camilere veya belli 

mekânlara gidilen efsane örneklerindendir. 

Namaz ibadetini yerine getirme gayesiyle velilerin tek baĢlarına yaptıkları 

tayyimekânlar dıĢında bazen yanlarında bulunan kiĢilerle yolculuk yapmak 

istemesi veya yapmak zorunda kalması da söz konusu olabilmektedir. Velilerin 

Kâbe‟ye giderken yanında birini götürdüğü efsanelerde; camiye gitmediği ve 

cemaatle namaz kılmadığı için hakkında dedikodu yapılan veli, kendisiyle na-

maz kılması istenen kiĢi veya kiĢilerle beraber namazını Kâbe‟de kılmaktadır. 

A-2, 19, 31, 32, 33, 35, 36, 37, 60, 109 numaralı metinler bu grupta yer almak-

tadır. Efsanelerdeki konuyla ilgili olay örgüsünün görülmesi düĢüncesiyle A-60 

numaralı metne yer vermek istiyoruz: 

“Ayakkabı tamirciliği yapan Eskici Baba, cemaat Büyük Cami‟de (Yıldırım 

Bayezid Cami) namaz kılarken o, kendi hâlinde iĢyerinde ayakkabı tamiratıyla 

uğraĢırmıĢ. Cemaat zamanın kadısına, ayakkabıcının namaz kılmadığına yöne-

lik Ģikâyette bulunmuĢ. Bunun üzerine kadı, Eskici Baba‟nın huzuruna getiril-
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mesini emretmiĢ. Eskici Baba‟ya giden iki zaptiye, durumu kendisine anlatmıĢ. 

Eskici Baba neden namaz kılmadığını anlatmak için, zaptiyelerden gözlerini 

kapatmasını istemiĢ. Zaptiyeler gözlerini açtıklarında kendilerini Mekke-i Mü-

kerreme‟de Kâbe‟nin yanında bulmuĢlar. Eskici Baba, ĢaĢıran zaptiyelere bu-

nun bir keramet olduğunu ve kimseye anlatmamalarını söylemiĢ. Zaptiyeler, 

tekrar gözlerini kapatmıĢlar ve geriye dönmüĢler. Zaptiyeler, kadıya Eskici 

Baba‟yı neden getirmediklerini bir türlü izah edememiĢler. Sonunda da gerçeği 

anlatmak zorunda kalmıĢlar. Kadı Efendi böyle muhterem bir kiĢiden haberi 

olmadığı için çok üzülmüĢ. Ġki zaptiye ile Eskici Baba‟yı ziyaret etmiĢ. Sırrı 

ortaya çıkan Eskici Baba ve iki zaptiye Hakk‟ın rahmetine kavuĢmuĢlar.” (Kap-

lan, 2022: 266). 

Camide namaz kılmadığından ötürü hakkında dedikodular çıkan hatta 

Ģikâyet konusu olan ermiĢin bazı kiĢileri (zaptiye, asker, cami cemaatinden biri 

vb.) Kâbe‟ye namaz kılmaya götürmesi, isnat edilen iddialar karĢısında kendini 

temize çıkarma çabası niteliğindedir. Bir nevi zorunluluk hâli taĢıyan bu du-

rumlar haricinde ermiĢlerin istedikleri bir kiĢiyi de beraberinde götürdükleri 

bilinmektedir. A-1 numaralı metinde Kuddusi Baba‟nın cuma namazını misafi-

riyle birlikte Kâbe‟de kılması, A-6 numaralı metinde Haçkalı Baba‟nın cezae-

vinde hizmetini gören genci teravih namazı için Kâbe‟ye götürmesi, A-34 nu-

maralı metinde Hamza Efendi‟nin evliyaların kerametlerini inkâr eden öğrenci-

sini sabah namazı için Kâbe‟ye götürmesi bunun örneklerindendir. 

Namaz kıldırma: Namaz kıldırma yani imamlık görevini yerine getirme 

amacıyla da tayyimekân yapıldığından daha önce bahsetmiĢtik. Namaz kılma 

amacıyla gerçekleĢtirilenler kadar yaygın olmayan ve efsanelerde beĢ örneğini 

tespit edebildiğimiz bu tayyimekânlarda, velilerin ezana kısa bir zaman kala 

camiye yetiĢip vakit veya cuma namazını kıldırdıkları görülmektedir. Namaz 

kıldıran bu kiĢiler metinlerde imamlık mesleğini icra eden (A-3, 41), namaz 

kıldırma görevini üstelenecek kimse olmaması nedeniyle bu sorumluluğu üst-

lenen (A-38), hem ilçe merkezi hem de köyde olmak üzere iki yerde namaz 

kıldıran (A-40), kutsal topraklarda verdiği vaazlar ve kıldırdığı namazlarla ta-

nınan (A-39) veliler olarak karĢımıza çıkmaktadır. Namaz kıldırma amaçlı 

tayyimekânların örneklerinden olan ve bu efsanelerdeki olay örgüsünün anla-

Ģılması için faydalı olacağını düĢündüğümüz A-38 numaralı metinde olay Ģu 

Ģekilde gerçekleĢmektedir: 

“Yusufî Dede bir gün Antalya‟nın Serik ilçesinde, Cuma namazı için sala 

okunurken „Bana bir binek hayvanı verin. Köyüme gidip Cuma namazını kıldı-
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racağım.‟ der. Namaza kadar oraya ulaĢma imkânının olmayacağını söyleyen 

Serikliler, onu kırmamak için bir at verirler ve arkasından iki atlı gönderirler. 

(Bugünün Ģartları ile iki belde arası yüz otuz kilometredir) Atlılar ancak iki 

gün sonra hocanın köyüne (Yarpuz‟a) gelebilirler. „Hoca geldi mi?‟ diye sor-

duklarında halktan „Hoca, iki gün önce Cuma namazı vakti geldi ve namazı o 

kıldırdı.‟ cevabını alırlar.” (Kalafat, 2012: 69). 

Velilerin ibadet amaçlı (özellikle namaz kılmak için yapılan) tayyimekânı 

tek baĢlarına gerçekleĢtirdikleri efsanelerde olayın aktarımı oldukça sade iken 

söz konusu yolculuğu beraberindeki kiĢi veya kiĢilerle yaptıkları efsanelerde, 

anlatım daha canlı ve olay örgüsü daha belirgindir. Bu durum, tayyimekânın 

gerçekleĢtirilmesine vesile olan kiĢilerin olayın Ģahıs kadrosunu zenginleĢtir-

meleri ve olaya Ģahitlik etmeleriyle ilgili olmalıdır. Tayyimekânın yalnız baĢına 

yapıldığı durumlarda olayın doğrudan bir tanığı olmadığı için daha sade bir 

anlatıma yer verildiği görülmektedir. Örneğin; A-18 numaralı metinde “Musa 

Fakih Efendi, sabah namazlarını tayy-ı mekân eyleyerek Kâbe‟de kılardı.” deni-

lerek Musa Fakih Efendi‟nin namaz ibadetini yerine getirmek için tayyimekân 

yaptığı ifade edilmektedir. Konuyla ilgili bir baĢka örnek ise A-12 numaralı 

metindir ve burada tayyimekânın gerçekleĢtirilmesine dair Ģu cümleler yer 

almaktadır: “Pir-i Sani ÇerkeĢi Hacı Mustafa Efendi, sabah vakitlerinden önce 

kapıya gelen bir geyiğe binerek kaybolur, sabah vaktinde camide hazır bulu-

nurmuĢ.”. Tayyimekânın geyikle yapılması, bu metni anlatım açısından birinci 

metne göre biraz daha zenginleĢtirmiĢtir. 

Efsanelerde velilerin vakit namazı, cuma namazı, bayram namazı, teravih 

namazı gibi namazları kılmak için baĢta Mekke ve Medine olmak üzere belli 

Ģehir ve mekânlara gidip gelme veya beraberinde bazı kiĢileri götürüp getirme 

suretiyle tayyimekân gerçekleĢtirdikleri görülmektedir. Namaz kılmak için 

tayyimekân yapılması, Hz. Peygamber tarafından dinin direği olarak ifade edi-

len bir ibadetin özellikle de Kâbe ve Mescid-i Nebevi gibi kutsal mekânlarda ifa 

edilmesi gayesinin bir sonucudur. Hac ibadetinde olduğu gibi velinin tek baĢı-

na yolculuk yapması yanında bazen istek bazen de zorunluluk durumları neti-

cesinde beraberindeki kiĢilerle yapılan tayyimekânlar, tayyimekân motifli efsa-

nelerin önemli bir bölümünü oluĢturmaktadır. 

a3. Cenaze ĠĢlemlerini GerçekleĢtirme 

Maddi Ģartların kuĢattığı fâni hayattan ebediyete geçiĢi sağlayan bir aĢama 

niteliğindeki ölüm; bir son değil yeni bir hayatın baĢlangıcı olarak kabul edil-

mektedir. Bu sebeple yeni hayatına baĢlayacak insanının yolculuğa çıkarken 
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fâni dünya hayatının üzerinde bıraktığı maddi kirlerden arındırılması ve yolcu-

luğa hazırlanması gerekir. KiĢinin vefat etmesinden defnine kadarki süreçte 

yapılması gerekenler, cenaze iĢlemleri olarak adlandırılır. Cenaze, ölü anlamı 

yanında tabut veya teneĢir anlamlarına da gelen bir kelimedir. Ġslami gelenekte 

cenaze ve cenaze iĢlemleri ile ilgili aĢamalar çeĢitli kavramlarla ifade edilmek-

tedir. Son nefesine yaklaĢmıĢ, ölmek üzere olan kiĢi için muhtazar; ölmüĢ kiĢi 

için meyyit (çoğulu mevta), ölmüĢ kiĢi için yapılması gereken hazırlıklar için 

teçhiz, ölmüĢ kiĢinin yıkanma iĢlemi için gasil, kefenlenmesi iĢlemi için tekfin, 

tabuta konulup musallaya yani namazın kılınacağı yere ve namazın akabinde 

kabristana taĢınması süreci için teşyi, kabre konulması iĢlemi için defin, defin-

den sonra sorulması muhtemel soruları ve cevapları ölüye hatırlatma konuĢ-

ması için telkin, ölmüĢ kiĢinin yakınlarına baĢsağlığı dileğinde bulunma ziyareti 

için de taziye kavramlarının kullanıldığı görülmektedir. Bir Müslüman öldüğü 

zaman baĢta yakınları, komĢuları ve tanıyanları olmak üzere Müslümanlar 

tarafından kılınması gereken cenaze namazı farzı kifaye olarak ifade edilen 

ibadetlerdendir. Bu namazın birileri tarafından kılınması diğerlerinin üzerinde-

ki sorumluluğu ortadan kaldırdığı gibi kılanların sevap ve fazilet kazanmasına 

vesile olmaktadır (Apaydın, 2006: 354-355). 

Ġbadet amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânların üçüncü baĢlığını vefat 

eden insanların cenaze iĢlemlerinin yapılmasıyla ilgili efsaneler oluĢturmakta-

dır. A-101, 102, 103, 104 105 numaralı metinler bunun örneklerinden olup 

vefat edenlerin defin için hazırlanması dâhil gerekli iĢlemlerin yapılması veya 

cenaze namazına iĢtirak edilmesi gibi uygulamalar efsanelerde görülmektedir. 

A-101 numaralı metinde, askerdeki oğullarının savaĢta Ģehit düĢtüğünden 

manevi olarak haberdar olan ġıh Dede tayyimekân ile oğullarının yanına gide-

rek onları defnedip geri döner. A-105 numaralı efsanede ise ġeyh Ahmet kimse 

söylemediği hâlde askerdeki oğlunun vefat ettiğinden haberdar olmasıyla bir-

likte oğlunun birliğine giderek onun cenazesini yıkamıĢ ve defin iĢlemi bittik-

ten sonra ortadan kaybolmuĢtur. A-103 numaralı metinde ölmeden önce cena-

zesini dostunun yıkamasını vasiyet eden bir kiĢinin sözü edilen veli tarafından 

yıkanıp kefenlenmesi anlatılır. Dostunun vefat ettiğini manevi olarak anlayan 

veli, kendisine haber verilmemesine ve zorlu kıĢ Ģartlarına rağmen tayyimekân 

yaparak arkadaĢının vasiyetini yerine getirmiĢtir. A-104 numaralı metin de 

konuyla ilgili baĢka bir efsanedir. Evine dönecek parası olmadığı için yolda 

kalmıĢ bir kiĢiyi tayyimekânla evine ulaĢtıran veli, öldüğünde cenazesini kal-

dırması için bir arkadaĢına bu kiĢiyle haber gönderir. ArkadaĢı, ölüm olayının 
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gerçekleĢmesinden sonra bu kiĢiyi de yanına alarak göz açıp kapayıncaya kadar 

vefat eden velinin memleketine gider ve birlikte cenazeyi kaldırıp geri dönerler. 

Cenaze iĢlemleriyle ilgili efsanelerin sonuncusu A-102 numaralı metindir. Bu-

rada anlatıldığına göre Lâdikli Ahmet Hüdai, Ġtalyan bilgin Markoni‟nin cena-

zesine katılmak için tayyimekân yoluyla Ġtalya‟ya gidip gelir. 

Doğumla baĢlayan hayatın son evresini oluĢturan ölüm sonrasında yapıl-

ması gereken iĢlemler, tayyimekânın gerçekleĢtirilme amaçları arasında yer 

almaktadır. Efsanelerde, velilerin cephedeyken veya askerlik vazifesini yerine 

getirirken Ģehit olan oğlunun veya cenazesini kaldırması için vasiyette bulunan 

arkadaĢının yıkama, kefenleme ve defin gibi cenaze iĢlemlerini yapmak amacıy-

la tayyimekân gerçekleĢtirmeleri söz konusu olabilmektedir. Bunun yanında 

cenaze merasimine katılmak gayesiyle de tayyimekân yapılması efsanelerde 

karĢılaĢılan bir durumdur. 

b. İkramda Bulunma 

Ġkramda bulunma, tayyimekân motifli efsanelerde olayın gerçekleĢtirilme 

amaçları arasında ikinci sırada yer almaktadır. Tayyimekân denildiği zaman 

insanların zihninde velilerin hacdaki bir tanıdığına yiyecek götürmesi veya 

namaz kılmak için kutsal topraklara gitmesi canlanmaktadır. Bu durum, tay-

yimekânın gerçekleĢtirilme amacı olarak çoğunlukla ikramda bulunma veya 

ibadetleri yerine getirme amacıyla belli mekânlara gitmenin benimsendiğini, 

bunun sonucu olarak da söz konusu iki amaç etrafında Ģekillenen tayyimekân 

motifli efsanelerin yaygınlığının arttığını düĢündürmektedir. 

Sahip olunan nimetin karĢılıksız paylaĢılması Ģeklinde tanımlayabileceği-

miz ikramda bulunma, fertler arasında sosyal dayanıĢmanın sağlıklı bir Ģekilde 

iĢlemesini temin eden bir davranıĢ Ģeklidir (Tan, 2011: 234). Toplumsal payla-

Ģım kültürünün oluĢmasına katkı sağlayan ikramda bulunmanın beslendiği 

dinî, ahlaki, kültürel değerler vardır. 

Ġnsanlara karĢılıksız ikramda bulunmayı ifade eden cömertlik; Allah‟ın sı-

fatlarından biri olarak Kur‟an-ı Kerim‟de, Kerim ve çok ikram eden anlamında 

ekreme Ģeklinde geçen bir kavramdır. Allah‟ın cömert olduğu ve cömertliği, 

ikramı sevdiğini ifade eden Hz. Peygamber (sav), Allah‟a iman ile misafirper-

verlik arasında güçlü iliĢkiye (Tan, 2011: 232-233) “Her kim Allah‟a ve ahiret 

gününe iman ediyorsa komĢusuna eziyet etmesin. Her kim Allah‟a ve ahiret 

gününe iman ediyorsa misafirine ikramda bulunsun. Her kim Allah‟a ve ahiret 

gününe iman ediyorsa ya hayır söylesin ya da sussun!” (HĠ, 2014a: 513) diye-

rek vurgu yapar. 
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Ġslam dini ve Türk kültürünün önemli manevi değerlerinden misafirperverlik 

de ikramda bulunma anlayıĢını besleyen değerlerdendir. Misafirin kutsal gö-

rüldüğü Türk halk kültüründe, misafire ikramda bulunmanın ve hizmet etme-

nin sevap olduğuna inanılır. Tanrı misafiri deyimi Türk milletinin misafire ver-

diği değeri göstermesi bakımından önemlidir. Yol güzergâhlarına kervansaray-

lar, hanlar, misafirhaneler inĢa eden Türkler, pek çok toplumda görülemeyecek 

bir misafirperverlik örneği göstermiĢlerdir. Ġslam dininin yolcuya, fakire yardım 

ve ikramda bulunmayı emretmesi de bu hizmetlerin ibadet Ģuuruyla yapılma-

sını teĢvik etmek suretiyle (Toprak 2019: 76-77) toplumsal kenetlenmeyi sağ-

layacak bir paylaĢım kültürüne zemin hazırlamaktadır. 

Tayyimekânların gerçekleĢtirilme amaçlarından biri olan ikramda bulun-

ma; velilerin tanıdığı kiĢilere, o kiĢilerin çok sevdiği veya o sırada canlarının 

istediği bir yiyeceği, içeceği götürmesi ya da getirmesi olayıdır. Konuyla ilgili 

efsanelerde tayyimekânın yapılma gerekçesi dikkate alındığında iki farklı du-

rumla karĢılaĢılmaktadır. Bunlardan ilki, ikramda bulunmak isteyen velinin 

insanlara yiyecek/içecek götürmesi, ikincisi ise kendisinin de bulunduğu orta-

ma yiyecek/içecek getirmesidir. Ġkramda bulunma maksadıyla yapılan tayyi-

mekânları, ikramda bulunulan kiĢilere göre; hac ibadetini yerine getiren kişilere 

ikramda bulunma, misafirlere ikramda bulunma, askerlik görevini yerine getiren kişilere 

ikramda bulunma, aile fertlerine ikramda bulunma Ģeklinde sınıflandırmak müm-

kündür. 

b1. Hac Ġbadetini Yerine Getiren KiĢilere Ġkramda Bulunma 

Ġbadet amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânlarda görülen hac, bu kez ik-

ramda bulunmak için yapılan tayyimekânlarda hacı olmak için kutsal toprak-

larda bulunan kiĢilere yiyecek içecek götürülmesi veya getirilmesi Ģeklinde 

karĢımıza çıkmaktadır. Ġbadet eden kiĢilere, söz konusu kiĢilerle arasında bir 

akrabalık bağı veya tanıdıklık iliĢkisi olan veliler tarafından ikramda bulunul-

duğu görülen efsaneleri, ikram edilecek yiyeceği/içeceği götürme ve getirme olmak 

üzere iki alt baĢlıkta değerlendirmek mümkündür. 

İkram edilecek yiyeceği/içeceği götürme: Ġkram edilecek yiyecek/içeceğin hac 

ibadetini yerine getiren kiĢilere götürülmesi Ģeklindeki tayyimekânlar, akraba-

sına veya tanıdığı kiĢilere ikramda bulunmak isteyen velinin bu doğrultuda 

hareket etmesi üzerine Ģekillenmektedir. Metinlerde bazı farklılıklar bulun-

makla birlikte söz konusu efsanelerin olay örgüsündeki ana yapının korunduğu 

görülmektedir. Metinler bağlamında yapılacak değerlendirmelerden önce bu 

efsanelerin genel olay örgüsünün verilmesi uygun olacaktır: 
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1. Tayyimekânı gerçekleĢtirecek veli, ikramda bulunacağı kiĢinin akrabası 

(kardeĢi, oğlu) veya bir tanıdığı (çoban, hizmetçi vb. gibi hizmetinde çalıĢan 

biri; talebesi, kalfası/çırağı, hemĢehrisi, arkadaĢı) dır. 

2. Ġkramda bulunulan kiĢi, hac ibadetini yerine getirmek için kutsal toprak-

lardadır ve onun evinden uzakta bulunduğu bu zaman diliminde evin hanımı, 

anne, abla -söz konusu kiĢinin de sevdiği ya da o sırada canın istediği- bir ye-

mek veya tatlı hazırlamaktadır. 

3. Hazırlanan yiyecekten yemesi için tayyimekânı gerçekleĢtirecek olan ve-

liye de bir tabak verildiği ya da onun da bulunduğu bir sofrada bu yiyecekten 

yenildiği sırada yiyeceği hazırlayan kiĢi veya orada bulunanlardan biri; “KeĢke 

ağan/beyin/efendin/abin/kardeĢin/baban vb. burada olsaydı da bundan yesey-

di, ne de çok severdi.” diyerek içinden geçenleri dile getirir. 

4. Kendisine verilen tabaktaki yiyeceği yiyen ya da bulunduğu ortamda sarf 

edilen sözlerden etkilenen veli; söz konusu kiĢiye ikram etmek için yedikleri 

yiyecekten bir kaba hazırlanmasını ister veya hazırlanırsa götürebileceğini söy-

ler. 

5. Yiyeceği hazırlayan kiĢi, velinin sözlerine bir anlam veremese de 

“Herhâlde bir tabak az geldi, istemeye de çekindiği için bahane ediyor” düĢün-

cesiyle yiyecekten bir kaba hazırlar. 

6. Hazırlanan yiyeceği alan veli, bir anda ortadan kaybolur ve kısa bir süre 

içinde -göz açıp kapayıncaya kadar- gideceği yere ulaĢır. 

7. Velinin yiyeceği ikram edeceği kiĢi o sırada ibadetle veya baĢka bir iĢle 

meĢguldür. Söz konusu kiĢinin yanına bazen gizlice bazen de açıktan yaklaĢan 

veli, götürdüğü yiyeceği tazeliği muhafaza edilmiĢ -yiyecek yeni piĢirilmiĢ gibi-

dir- bir Ģekilde ulaĢtırır, yiyeceği orada bırakır veya o kiĢiye teslim edip hemen 

yaĢadığı yere geri döner. 

8. Ġkramda bulunan veli, yiyeceğin bulunduğu kabı ya dönüĢte geri getirir 

ve yiyeceği hazırlayan kiĢiye teslim eder ya da götürdüğü yerde bırakıp geri 

döner. 

9. Ġkramda bulunulan kiĢinin memleketine dönme zamanı gelir. Bu kiĢinin 

yaĢadığı olayı kendisini karĢılamaya/ziyarete gelenlere veya ev halkına anlat-

ması, anlattıklarının doğruluğunu ispat etmek için de yiyeceğin içine konuldu-

ğu kabı göstermesi neticesinde tayyimekânı gerçekleĢtiren velinin keramet 

sahibi bir zat olduğu anlaĢılır. 

Kendisine ikramda bulunulan kiĢinin evinde bulunmadığı sırada, onun 

sevdiği bir yiyeceğin evinde hazırlanması ve söz konusu yiyecekten onun da 
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yiyebilmesinin arzulanması tayyimekânın gerçekleĢtirilmesine zemin teĢkil 

eden durumlardan biridir. B-3, 4, 12, 14, 16, 18, 19, 22, 26, 27, 28, 32, 34, 36, 

41, 42, 44, 46, 49, 52, 56, 68, 70, 76, 77, 78, 81, 89, 92, 95, 96 numaralı metin-

ler bunun örneklerindendir. Evde hazırlanan yiyecekten hacda bulunan kiĢinin 

mahrum olma durumu, o evde yaĢayan velinin harekete geçmesini ve hazırla-

nan yiyeceğin söz konusu kiĢiye tayyimekân yapılarak götürülmesini sağlamıĢ-

tır. Örnek olması açısından tayyimekân motifli efsanelerden birine yer verme-

nin uygun olacağı kanaatindeyiz. 

B-14 numaralı metne göre; “Üryan Baba, Sarıharman köyünde bir ağanın 

yanında hizmetkârdır. O, iĢinde gösterdiği titizliğin ve dikkatin yanında çevre-

ye olan saygısı ve dürüstlüğüyle tanınır, sevilir. Zaman gelir, ağa hacca gider. 

Geride kalanlar gündelik iĢleriyle uğraĢmaktadırlar. Bir gün ağanın hanımı içli 

köfte yapar. Sofrada yemek yenmekteyken ağanın hanımı: „Ağa içli köfteyi çok 

severdi, burada olsa Ģimdi nasıl yerdi,‟ deyince Üryan Baba da: „Hanımım dol-

dur bir tabak, götüreyim ağama‟ der. 

Ağanın hanımı, azabın
3
 doymadığını ancak utandığı için yemek isteyeme-

diğini düĢünür. Bir tabağı içli köfte doldurur ve azaba verir. Ağa, bu sırada 

Kâbe‟de namaz kılmaktadır. Namazı bitirip çıktığında bir de ne görsün; Üryan 

Baba karĢısında durmaktadır. Ağa, bu duruma pek ĢaĢırır. Hele bir de Üryan 

Baba‟nın elinde bir tabak dumanı üstünde sıcak içli köfteyi görünce, daha da 

artar ĢaĢkınlığı. Ağa, afiyetle karnını doyurur, tabağı Üryan Baba'ya verir ve 

vedalaĢırlar. 

Ağanın hanımı, Üryan Baba‟dan boĢ tabağı aldığında tebessümle sorar: 

„Ağa beğendi mi içli köfteyi?‟ Günler sonra Ağa hacdan döner. Allah kabul 

etsine gelen misafirlere: „Beni değil, Üryan Baba‟yı kutlayın, asıl hacı odur,‟ 

diyerek baĢından geçeni anlatır. Sırrı öğrenilen Üryan Baba, köyün yakınların-

daki bir yerde elindeki asasını yere vurarak birdenbire ortalıktan yok olur.” 

(Tozlu, 2012: 171). 

Ġkramda bulunma maksadıyla yapılan tayyimekânlara zemin hazırlayan du-

rumlardan biri de hac ibadeti sırasında evinden uzak kalan kiĢilerin, bir yiyecek 

veya içeceği canının istemesidir. Çok sevilen ve o anda istek duyulan bu yiye-

cek veya içeceğin bazen o yiyeceği/içeceği hazırlayan kiĢi tarafından “Ah bir 

helva olsa da anamın pekmezli helvasından yesem.” (B-55), “Ah! Hacı Ha-

Ģim‟in Ģerbetinden olsa da üçer bardak içsek.” (B-66) Ģeklinde yâd edilmesi de 

                                                                                 
3  Azap: “Anadolu’nun birçok bölgesinde çiftlik uşağı.” (Türkçe Sözlük, 2005: 166). 
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söz konusu olmaktadır. B-2, 7, 21, 35, 38, 45, 47, 50, 53, 55, 58, 60, 61, 62, 

63, 65, 66, 69, 74, 75, 84, 85, 88 numaralı metinler, bir yiyeceği/içeceği canı 

isteyen kiĢiler ve bu isteği manevi bir Ģekilde öğrenen velilerin istenen yiyece-

ği/içeceği hazırlayıp veya hazırlatıp tayyimekânla götürmesi etrafında Ģekil-

lenmiĢtir. B-60 numaralı metin de bu tayyimekânların örneklerinden biridir: 

“ġeyh-i ġeyrani Hazretleri hacda tavafını tamamladıktan sonra yorgun dü-

Ģüp bir yere oturmuĢ. Aklına hanımının piĢirdiği helva düĢmüĢ. Kendi kendine 

söylenerek: ġimdi hanımın helvasından olsa da yesem, demiĢ. Oğlu Hafız‟a 

babasının bu mırıldanıĢı ayan olmuĢ. Hemen annesinin yanına koĢup helva 

yapmasını istemiĢ. Annesinin hazırladığı helvayı yufkaya sararak erenlere özgü 

sırlı bir yolculukla Mekke‟ye kadar götürmüĢ. ġeyh-i ġeyrani Hazretleri kendi-

sine uzatılan yufka dürümünü açınca sıcacık helvayı görmüĢ. Kafasını kaldırın-

ca dürümü uzatanın oğlu Hafız olduğunu anlamıĢ ve Hafız‟ın sırtını sıvazlayıp: 

Ya Hafız, sen benden daha ermiĢsin, demiĢ.” (Aydın, 2015: 20). 

Ġkramda bulunma gayesiyle gerçekleĢtirilen tayyimekânların gerekçelerin-

den biri de hac ibadetini yerine getiren insanların evlerinde hazırlanan bir yiye-

ceğin veliler tarafından söz konusu kiĢilere götürülmesidir. Buradaki olay, ha-

zırlanmıĢ yiyecekten o sırada evde bulunamayan kiĢinin de mahrum kalmasını 

istemeyen velinin “ġu helvadan bir tabak ver de… götüreyim.” Ģeklindeki tale-

bi doğrultusunda kendisine verilen yiyeceği, tayyimekân yaparak götürmesine 

dayalı olup B-5, 6, 8, 10, 13, 15, 17, 20, 23, 24, 33, 37, 43, 72, 82, 90, 91 nu-

maralı metinler bu tayyimekânların örneklerindendir. Bu efsaneler arasından 

B-91 numaralı metne burada yer verilmesinin uygun olacağı düĢüncesindeyiz: 

“Seyyid Ġbrahim Sultan, çobanlık yaparak geçimini sağlayan bir köylüdür. 

Köyün ağasının yanında çalıĢıp hayvanları ile ilgilenir. Ağası, hac vazifesini 

yerine getirmek için bir gün Mekke‟ye gider. Ağanın karısı, evinde gözleme 

yapıp helva kavurmuĢtur. Bunu gören Seyyid Ġbrahim Sultan, bunlardan ağası-

na da götürmeyi ister. Yengesine bir bohça hazırlayıp biraz gözleme ve helva 

koymasını; sıcak sıcak ağasına götüreceğini söyler. Yengesi der ki „Oğlum, ağan 

hacıda, çok uzaktadır. Nasıl götüreceksin?‟. 

Seyyid Ġbrahim Sultan, gözleme ve helvayı alarak göz açıp kapayıncaya ka-

dar Mekke‟ye varır. Ağasına, sıcak sıcak yedirir. Göz açıp kapayınca gibi kısa 

bir sürede gittiği gibi geri döner. Yengesine, ağasına gözleme ve helvayı verdi-

ğini anlatır, ama yengesi buna inanmaz. Gün gelir ağası hacıdan döner. Gelir-

ken yanında Seyyid Ġbrahim Sultan‟ın ona getirdiği yiyeceklerin kaplarını da 

geri getirir ve karısına der ki „Gözleme ve helva, sıcak sıcak çok hora geçti.‟ 
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Bunu duyan kadın, Seyyid Ġbrahim Sultan‟a inanır ve onun keramet sahibi bir 

zat olduğunu anlarlar. Sırrı açığa çıkan Seyyid Ġbrahim Sultan, hemen o anda, 

orada vefat eder.” (Aday, 2013: 573). 

Hac ibadetini yerine getiren kiĢilere ikramda bulunmak amaçlı tayyimekân-

ların gerçekleĢtirilmesine zemin hazırlayan faktörlerden birisi de velilerin, söz 

konusu kiĢilere götürmek üzere bir yiyecek hazırlatmalarıdır ki bu yiyecek, 

kendisine götürülecek olan kiĢinin evinde hazırlanmaktadır. B-9, 40, 48, 51, 

57, 64, 71, 73, 6, 87 numaralı metinlerde, velilerin talebiyle hazırlanan yiyecek-

lerin götürülmesi anlatılmaktadır. Bu efsanelerin örneklerinden olan B-71 nu-

maralı metinde söz konusu olay Ģu Ģekilde yaĢanmaktadır: 

“Muhyiddin Baba, genç yaĢlarda bir ağanın yanında çalıĢıyormuĢ. Ağa hac-

ca gitmiĢ. Muhyiddin Baba, bir gün hanıma: „Ağam lokmayı çok sever, bir tepsi 

lokma yap da ağama götüreyim.‟ demiĢ. Hanım „Herhâlde delikanlının canı 

lokma çekmiĢ; utandığı için söyleyemiyor da böyle diyor.‟ diye düĢünmüĢ ve 

lokma yaparak Muhyiddin Baba'ya vermiĢ. Muhyiddin Baba, bir saat içinde 

hacca gidip, ağasına lokma götürüp gelmiĢ. Ağa, Muhyiddin Baba'yı karĢısında 

görünce çok ĢaĢırmıĢ; lokmayı yedikten sonra yüzüğünü tepsinin içine koy-

muĢ. Muhyiddin Baba, tepsiyi hanıma getirmiĢ. Hanım bakmıĢ ki hacca giden 

kocasının yüzüğü tepsinin içinde duruyor. Muhyiddin Baba kuĢ olup uçmuĢ, 

lokmayı hacca götürmüĢ, bir saat içinde tekrar dönmüĢ. Ağa ve hanımı Muh-

yiddin Baba‟nın büyük bir evliya olduğuna inanmıĢlar, herkese anlatmıĢlar. 

Muhyiddin Baba, bunun üzerine, kaybolmuĢ.” (Durbilmez, 2015: 20). 

Velilerin hacda bulunan kiĢilerin evlerine giderek evin hanımından kocası-

na götürmek için bir yiyecek hazırlamasını istemesi ve bunu söz konusu kiĢile-

re götürmesi de ikramda bulunma amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânların 

gerekçelerindendir. B-29, 39, 54, 59 numaralı metinlerin örnek olarak verilece-

ği bu efsaneler, tayyimekânı gerçekleĢtiren velinin ikramda bulunulan kiĢiyle 

akrabalık bağı ve iĢ iliĢkisi yani söz konusu kiĢinin hizmetinde çalıĢan biri ol-

ma durumu olmaması sebebiyle diğerlerinden ayrılmaktadır. Ayrıca B-29 nu-

maralı metin, ikram edilen yiyeceğin kimin tarafından hazırlandığının belli 

olmaması açısından bu gruptaki diğer efsanelerden farklılık göstermektedir. 

Örnek olması açısından B-39 numaralı metne burada yer verilecektir: 

“Hacı Sofu bir gün yakın köylerden olan göl kıyısındaki Budak‟ta tanıdığı 

ve o esnada hacda olan bir adamın evine giderek bu adamın hanımına: „Hatun, 

hacca gidiyorum. Efendine helva yap da götüreyim!‟ demiĢ. O anda mayalı 

ekmek yapmakta olan kadın: „Sofu‟nun canı helva istedi herhâlde söyleyemi-
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yor, deli deli bahane uyduruyor.‟ diye düĢünerek hemen helva kavurup sıcak 

sıcak bir kaba koymuĢ ve kabı da mendile sarıp biraz da mayalı ekmekle Hacı 

Sofu‟ya vermiĢ. 

Aradan uzun zaman geçmiĢ ve hacca gitmiĢ olan köylü dönmüĢ. Adamın 

eĢyaları arasında kadının Hacı Sofu‟ya verdiği helva kabı ile mendil çıkmıĢ. 

Bunları gören kadın büyük bir ĢaĢkınlık içinde kocasına bunların kendisine 

nasıl geldiğini sormuĢ. Adam, hacda iken Hacı Sofu‟nun kendisini bulduğunu: 

„Hanımın sana helva gönderdi.‟ diyerek kabı verdiğini ve oturup birlikte helvayı 

ve ekmeği yediklerini söylemiĢ. Bunun üzerine Hacı Sofu‟nun gerçekten ermiĢ-

lerden bir ulu kiĢi olduğuna kanaat getirilmiĢ.” (Atay, 2004: 116). 

İkram edilecek yiyeceği getirme: Ġkram edilecek yiyeceğin hac ibadetini yeri-

ne getiren kiĢilere, onlarla beraber kutsal topraklarda bulunan veliler tarafın-

dan getirilmesi Ģeklindeki tayyimekânlar, tanıdığı kiĢilere ikramda bulunmak 

isteyen velinin bu amaca yönelik davranması üzerine Ģekillenmektedir. B-1, 67, 

79, 80, 83 numaralı metinler bu efsanelerin örneklerindendir. Metinler arasın-

da farklılıklar bulunmakla birlikte söz konusu efsanelerin olay örgüsündeki ana 

yapının korunduğu görülmekte olup metinler bağlamında yapılacak değerlen-

dirmelerden önce bu efsanelerin olay örgüsünün verilmesi uygun olacaktır: 

1. Veli, hac ibadetini yerine getirmek için yanındakilerle birlikte kutsal top-

raklarda bulunmaktadır. 

2. Velinin de içinde bulunduğu gruptan biri, o sırada canının çektiği bir yi-

yecekten bahseder ve “KeĢke olsa da yesek.” diye iç geçirir. O kiĢinin dile ge-

tirdiği bu istek -bazen o gruptakiler tarafından da desteklenir- üzerine veli, 

bulduğu ilk fırsatta ortadan kaybolur. 

3. Veli, göz açıp kapayıncaya kadar memleketine ulaĢtıktan sonra söz ko-

nusu kiĢinin evine varır ve evin hanımına kocasının istediği yiyeceği hazırlama-

sını söyler. 

4. Hazırlanan yiyeceği alan veli, kutsal topraklara geri döner. Söz konusu 

kiĢi, canının istediği yiyeceği önünde görünce ĢaĢırır ve yaĢananlara anlam 

veremez. Çünkü yiyeceğin getirildiği kabın kendi evine ait olduğunu fark eder. 

5. Getirilen yiyecek yendikten sonra yiyeceğin bulunduğu kabı eĢyalarının 

arasına koyan bu kiĢi, hac dönüĢü yaĢananları hanımına anlatır ve kabı göste-

rir. Hanımın da olup biteni anlatmasından sonra yiyeceği götüren velinin, ke-

ramet sahibi olduğu anlaĢılır. 

Ġkram edilecek yiyeceği/içeceği götürmeyle ilgili efsanelere kıyasla çok az 

örneği tespit edilen bu metinlerde; kutsal topraklarda bulunan veli, sohbet 
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sırasında arkadaĢ veya arkadaĢlarının canının istediği bir yiyeceği o kiĢilerin 

evlerinde hazırlatarak bulundukları yere getirmektedir. Bu efsanelerden B-1 ve 

B-83 numaralı metinler, olay örgüsü açısından diğerlerinden ayrılmaktadır. B-1 

numaralı metinde, cemaatle namaz kılmamasının dedikodusu yapılan Seyyid 

Nureddin, PaĢam Sultan‟ı tayyimekânla Kâbe‟ye cuma namazı kılmaya götürür. 

Namazını erken bitiren Seyyid Nurettin, PaĢa‟nın sabah evden çıkarken hanı-

mından piĢirmesini istediği helvayı, yine tayyimekânla PaĢa‟nın evinden getirip 

namaz çıkıĢında PaĢam Sultan‟a ikram eder. B-83 numaralı metinde ise cuma 

namazını kılmak için kutsal topraklarda bulunan çoban, o sırada hac ibadetini 

ifa eden ağası ile karĢılaĢınca evin hanımı tarafından piĢirilen tarhana çorbasını 

sıcak sıcak alıp getirmektedir. 

Velilerin hac ibadetini yerine getiren kiĢilere yiyecek/içecek götürme veya 

getirme amacıyla gerçekleĢtirdikleri tayyimekânların olay örgüleri ele alındı-

ğında, yiyecek götürme ile ilgili tayyimekânların olay örgüsünün diğerlerine -

içecek götürme ve yiyecek getirme- göre daha kapsamlı ve oturmuĢ olduğu 

görülmektedir. 

b2. Misafirlere Ġkramda Bulunma 

Ġkramda bulunma amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânların ikinci grubunu 

velilerin misafirlerine sunmak üzere yiyecek getirmesi oluĢturmaktadır. Tay-

yimekân ile getirilen Ģey; ikram edilecek ekmeğin hazırlanması için gereken un 

olabileceği gibi misafirlerin ev sahibinden istedikleri veya o sırada gönüllerin-

den “KeĢke… olsa da yesek.” diyerek geçirdikleri bir yiyecek de olabilmektedir. 

B-11, 31, 93, 94 numaralı metinler, bu amaç doğrultusunda gerçekleĢtirilen 

tayyimekânların örneklerinden olup velilerin cömertliğini ortaya koymaktadır. 

B-11 numaralı metinde, ġeyh Kara Baba‟nın evine konuk olan tahsildarlar-

dan birinin “Sofrada keĢke salatalık olsa” diyerek içinden geçirdiği yiyeceğin 

Ģeyh tarafından o sırada mevsimi olmadığı hâlde tayyimekânla Bağdat‟tan geti-

rilmesi söz konusudur. Ladikli Ahmet Hüdai‟nin misafirlerine ikramda bu-

lunmasıyla ilgili olarak anlatılan B-93 numaralı metinde Ahmet Hüdai, arala-

rında mesafe bulunan dört yer arasında tayyimekân yapmak suretiyle temin 

ettiği undan yapılan ekmeği misafirlerine ikram eder. B-31ve B-94 numaralı 

metinlerde ise yine Ahmet Hüdai‟nin tayyimekân yaparak misafirlerine dalın-

dan koparılmıĢ taze hurma ve Hz. Âdem‟in gözyaĢlarından meydana gelen 

pınardan su ikram etmesi anlatılmaktadır. Konuyla ilgili efsanelere örnek ol-

ması açısından B-94 numaralı metne burada yer vermek faydalı olacaktır: 
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“Misafir odasında Tahir Hoca ve arkadaĢlarıyla sohbet ederken bir ara Ah-

met Hüdai: Âdem Aleyhisselam dünyaya geldiği zaman öyle ağladı ki gözyaĢla-

rının döküldüğü yerde pınar meydana geldi. ġu anda o pınarın suyu hâlâ akma-

ya devam etmektedir, deyince misafirler: Ne olur Ahmet Ağa bize o sudan 

getirir misin diye ısrar ederler. Israrların artması üzerine Ahmet Hüdai, tayyi-

mekân ile gidip o sudan getirir ve bu Ģanslı misafirlerine o mübarek pınarın 

suyundan ikram eder.” (Elma ve Kaya, 2006: 70). 

b3. Askerlik Görevini Yerine Getiren KiĢilere Ġkramda Bulunma 

Ġkramda bulunma gayesiyle gerçekleĢtirilen tayyimekânlardan biri de as-

kerlik görevini ifa eden kiĢilere yiyecek götürülmesidir. Vatani görevini yerine 

getirmek için asker ocağında bulunan kiĢilerin ailelerinden ayrı olmaları, geride 

kalanlar kadar askere gidenlerde de hasret ve özlem duygularının yoğunlaĢma-

sına neden olmaktadır. Bu gruptaki tek örnek durumundaki B-30 numaralı 

metinde kardeĢi askerde olan bir ablanın hissiyatını dile getirmesi sonucunda 

kocası tarafından kayınbiraderine ikramda bulunulduğu görülmektedir: 

“Hafız Ali‟nin hanımı bayram günü içli köfte yapar ve askerde olan karde-

Ģinin köfteleri çok sevdiğini düĢünerek „KeĢke o da olsaydı.‟ der. Bunun üzere 

Hafız Ali köfteleri bir çanta ve tabak içerisinde kaynına götürür. Asker dönüĢü 

eĢi, kardeĢinin yanında çantayı ve tabağını bulur.” (Bozkurt, 2007: 78). 

b4. Aile Fertlerine Ġkramda Bulunma 

Ġkramda bulunma amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânların bir grubunu 

da aile fertlerine yapılan ikramlar oluĢturmaktadır. Kaygulu Dede‟nin (B-25) 

evlatlığı Ceylan‟a hurma ikram ettiği efsane, bu grupta yer alabilecek metinler-

dendir. B-25 numaralı efsaneye göre: 

“Kayguluların kız çocukları olmuĢ fakat yaĢamamıĢ. Bir kız çocuklarının 

olmasını çok arzu ettiklerinden Ceylan adında bir kız evlatlık almıĢlar. Kaygulu 

Dede, canı hurma istediği zaman Ceylan‟ı kürkünün içine sarar ve yum gözünü 

Ceylan, aç gözünü Ceylan dedikten sonra Ceylan gözünü açtığında kendilerini 

Arabistan‟da bularlar, orada hurma yerlermiĢ. Tekrar yum gözünü Ceylan, aç 

gözünü Ceylan dediklerinde Ceylan gözünü yumup açınca kendilerini eski 

yerlerinde bulurlarmıĢ.” (Olgun, 1989: 192). 

Aile fertlerine ikramda bulunma ile ilgili olarak parantez açılması gereken 

bir husus vardır ki söz konusu tayyimekân örnekleri yukarıdaki efsaneyle sınır-

lı değildir. Hac ibdetini veya askerlik görevini yerine getiren kiĢilere ikramda 

bulunma amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânlar içerisinde de bu gruba dahil 

edilebilecek efsaneler bulunmaktadır. 
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Hac ibadeti için kutsal topraklarda bulunan babalara oğulların (B-13, 35, 

40, 50, 60, 82) ağabeylere kardeĢlerin (B-5, 7, 38, 55, 63, 69, 81) ve askerlik 

görevini yerine getirmek üzere kıĢlada bulunan kayınbiradere eniĢtenin (B-30) 

ikramda bulunduğu metinler bunun örnekleridir. 

Ġkramda bulunma amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânlarda dikkat çeken 

hususlardan biri de ikram edilen yiyecek ve içeceklerdir. Dünyanın en büyük 

mutfakları arasında yer alan Türk mutfağı; kökleri çok eskilere dayanan ve 

geniĢ bir coğrafyaya yayılması dolayısıyla zengin çeĢitliliği olan bir kültürel 

birikimdir (Güler, 2010: 29). Türk mutfağı çeĢit ve lezzet açısından olduğu 

kadar yiyecek hazırlama ve piĢirme teknikleri, özel gün yemekleri, mutfak araç 

ve gereçleri açısından da çok zengindir (Sürücüoğlu ve Özçelik, 2008: 1289). 

Yerel mutfakların özgün etkilerini içinde barındıran köklü ve çok yönlü bir 

mutfak kültürünün yaĢadığı Türkiye‟de; çorbalar, etli yemekler, zeytinyağlı 

sebzeler, salata ve tatlılar geleneksel olarak sofraları süslemektedir (Güler, 

2010: 29). 

Anadolu‟nun zengin mutfak kültüründen izler taĢıyan tayyimekân motifli 

efsanelerde helvadan köfteye, börekten mantıya, güveçten bulgur pilavına, 

köfteli ayran aĢından telemeye, yoğurttan Ģeker pancarı ezmesine, tarhana 

çorbasından ev makarnasına, lokmadan lor dolmasına, katmerden piĢiye, çö-

rekten hurmaya, sütten Ģerbete kadar birçok farklı tatlı, yemek ve içecekler yer 

almaktadır. 

Ġkram edilen yiyecekler arasında ilk sırayı helvanın aldığı görülmektedir. 

Katalog bölümündeki ikramda bulunmayla ilgili efsanelerden kırk dokuz tane-

sinde yiyecek olarak helva götürülmesi, helvanın mutfak kültürümüzdeki yeri-

ni ortaya koymaktadır. Bu durum Ģehir ve kasaba yaĢamında oldukça itibarlı 

bir yiyecek olan helvanın (Önal, 2013: 252) her evde bulunabilen, hazırlaması 

kolay ve sevilen bir tatlı olması kadar helvaya yüklenen sembolik anlamlarla da 

alakalı olmalıdır. 

Türk mutfak kültürünün geleneksel tatlı çeĢitlerinden biri olmasının öte-

sinde ölüm ve doğum ritüelleriyle birlikte anılan simgesel anlamlarla yüklü bir 

yiyecek olan helva, adını Arapça tatlı anlamına gelen "hulv" kelimesinden al-

maktadır (Samancı, 2018). Helva sohbeti veya helva meclisi olarak adlandırılan 

ve yakın tarihlere kadar varlığını sürdüren toplantıların eski bir geleneğe da-

yandığı söylenir. Bu geleneğe göre Hz. Âdem‟in cennetten çıkarılmasını takip 

eden piĢmanlık ve gözyaĢı dolu üç yüz yetmiĢ üç yıllık sürenin ardından Ceb-

rail‟in bir tas içinde cennetten getirdiği ve Âdem‟e tattırdığı ilk helva, sütle 
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yoğrulmuĢ taze hurmadan yapılmıĢtır. Âdem‟in Havva‟ya vermek için bu hel-

vadan bir parça alması, meslek loncalarında hazır bulunmayanlara götürülmek 

üzere yapılan helvadan bir parça ayırıp koyma âdetinin temelini oluĢturur. Hz. 

Âdem‟in cennetten çıkarıldığında yanında götürmesi emredilen ve Âdem tara-

fından Mekke‟ye dikilen palmiye (hurma) ağacı, tanrısal âlemin ve diriliĢin 

simgesi sayıldığından bu kutsal ağacın meyvesi olan hurma ile yapılan helva da 

kutsal bir yiyecek hükmünde kabul edilmiĢtir (Melikoff, 2008: 107-119). 

Efsanelerde ikram edildiği görülen yiyeceklerde ikinci sırayı köfte/içli köfte 

almaktadır. Katalogda yer alan on dokuz efsanede görülen içli köfte veya diğer 

adıyla oruk, bulgurun hamur hâline getirilerek içinin doldurulmasıyla yapılan 

bir yemektir. Türkiye‟nin belli bölgelerindeki geleneksel yemeklerin arasında 

olan içli köfte, yapımı zor ve uzun olduğu için gündelik yemek olmaktan çıkıp 

özel gün yemeği sınıfına giren yemekler arasında yerini almıĢtır 

(www.bilgipedia.com.tr). 

Tayyimekânın ikramda bulunma amacıyla yapıldığı efsanelerde helva, bö-

rek, bulgur pilavı, makarna, piĢi, yoğurt, süt, ayran, hurma, Ģerbet gibi geniĢ 

kitleler tarafından bilinen ve sevilen yiyecek/içecekler yanında içli köfte, tele-

me, lor dolması, Ģeker pancarı ezmesi gibi bölgesel/yöresel yiyecekler de bu-

lunmaktadır. Yiyecek olarak helvanın ikram edildiği efsanelere Anadolu‟nun 

büyük bölümünde rastlanırken içli köftenin ikram edildiği efsanelere çoğun-

lukla Güney Doğu Anadolu ve Akdeniz bölgelerinde denk gelinmesi yöresel 

mutfak kültürünün anlatılar üzerindeki etkisini göstermektedir. 

c. Zor Durumda Kalanlara Yardım Etme 

Tayyimekânların gerçekleĢtirilme amaçları arasında üçüncü sırayı, zor du-

rumda kalanlara yardım etmeyle ilgili efsaneler almaktadır. BaĢka birinin iyiliği 

için kendi gücünü ve imkânlarını kullanma durumu olarak tanımlanan yardım 

ve bunun eyleme dönüĢmüĢ Ģekli olan yardımlaĢma (Türkçe Sözlük, 2005: 

2134), diğerkâmlık isteğinin bir ürünü olup sadece kendi menfaatine yönelik 

bir yaĢam sürmeyip baĢkalarına da yardım etme eğilimi içerisindeki insanın 

özelliklerindendir (Baycar, 2019: 201). Yardımda bulunma; yolda kalmıĢ yolcu, 

dara düĢmüĢ ihtiyaç sahibi, can ve mal güvenliği tehlike altındaki kiĢi gibi 

maddi ve manevi desteğe, kendisine uzanacak bir yardım eline muhtaç durum-

da olanlara eldeki imkânlar doğrultusunda yardım etmektir. Ġslam dini ve Türk 

kültürünün bir meziyet olarak insanda bulunması gerektiğinin altını çizdiği, 

toplumsal huzurun ve birlikteliğin sağlanmasında önemli bir yer tutan yardım-

severlik, yardıma muhtaç kiĢilerin yanında olmayı gerektirir. Birinin ihtiyaç 
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anında ortaya çıkarak yardıma yetiĢmesi üzerine kullanılan “Hızır gibi yetiĢ-

mek.” deyimi ve gerçekleĢen her iĢte bir hayır olduğunu, her günün en iyi Ģe-

kilde değerlendirilip kapıya gelenin boĢ gönderilmemesi gerektiğini öğütleyen 

“Her olayı hayır bil, her geceyi Kadir bil, her geleni Hızır bil.” sözüyle yardım 

ve yardımlaĢmanın önemine atıf yapılmaktadır. 

Tayyimekânın gerçekleĢmesinde bir zorunluluk durumunun ön plana çık-

tığı bu efsanelerde, herhangi bir sebeple zor durumda kalanların velilerden 

yardım talep etmesi veya velilerin durumdan manevi olarak haberdar edilmesi 

sonucunda yardımda bulunulduğu görülür. Ġnsanların kimi zaman evlerine ve 

ailelerine kavuĢturulduğu kimi zaman da ölümün eĢiğinden döndürüldüğü söz 

konusu yardımları iki alt baĢlıkta değerlendirmenin uygun olacağı kanaatinde-

yiz. 

c1. YaĢadığı Yere Dönemeyenlere Yardım Etme 

Bu gruptaki efsaneler; hac ibadetini yerine getirme, askerliğini yapma, cep-

hede düĢmana karĢı savaĢma gibi sebeplerle yaĢadığı yerden ve sevdiklerinden 

ayrı olan kiĢilerin evlerine dönebilmeleri için veliler tarafından yardım edildiği 

metinlerdir. Ġnsanların memleketlerine ulaĢtırıldığı bu yardımlar, velilerin söz 

konusu kiĢileri getirmesi veya göndermesi Ģeklinde gerçekleĢmektedir. 

C-4, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 15, 16, 17, 19, 20, 25, 27 numaralı metinler hac iba-

detini ifa etmek gayesiyle kutsal topraklarda bulunan kiĢilerin parasının bitme-

si, parasını çaldırması, kafilesini kaybetmesi, sağlık durumunun bozulması vb. 

sebeplerle geri dönememeleri üzerine velilerin bu kiĢilere yardımda bulunduğu 

efsanelerdendir. MüĢkül durumdaki kiĢilerin memleketlerine dönebilmek için 

kendilerinden yardım talebinde bulunmasına sırlarının ortaya çıkacağı endiĢe-

siyle baĢlangıçta olumlu yaklaĢmayan veliler, sonrasında bu kiĢilerin ısrarlarına 

dayanamayıp yardım etmeyi kabul etmek durumunda kalmıĢlardır. Yardım 

isteyen kiĢiyi dönüĢte beraberinde getirme ve kendisi kutsal topraklarda kal-

maya devam edip söz konusu kiĢiyi yaĢadığı yere gönderme Ģeklinde olayın 

cereyan ettiği efsanelerin bir örneğine burada yer vermenin faydalı olacağı dü-

Ģüncesindeyiz. 

C-17 numaralı metinde anlatıldığına göre: “Tabak (Debbağ) Dede her sa-

bah namazını Mekke‟de kılarmıĢ. Zamanın birinde Göynüklünün biri hacca 

gitmiĢ. Tüm görevlerini yerine getirdikten sonra geri memleketine dönmek 

istemiĢ; ancak kafilesini kaybettiği için orada mahsur kalmıĢ. Bir zaman geçip 

de memleketini arzulayınca Mekkeli birine durumu anlatmıĢ. Bunun üzerine 

Mekkeli: „Sizin Göynük‟ten birisi her gün sabah namazını kılmaya buraya gelir, 
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namazını kıldıktan sonra da gider. Devamlı en önde durur. Ancak onunla gide-

bilirsin‟ der. Bunun üzerine sabah namazına gelip namazını kılar; ancak selam 

verdiğinde Tabak Dede çoktan gitmiĢtir. Bir gün sonra sabah namazında Tabak 

Dede'nin hemen yanında durur. Namaz bittikten sonra hemen kolundan tuta-

rak: „Ben Arabistan'da kaldım. Ne olur beni de Göynük‟e götür‟ der. Tabak 

Dede ne yaparsa da onun ısrarından kurtulamaz. Sonunda onu götürmeyi ka-

bul eder. Bunun üzerine Tabak Dede: „Gözlerini yum ve ben aç diyene kadar 

sakın açma.‟ der. KiĢi, Tabak Dede‟nin dediklerini yapmıĢ. Gözlerini açtığında 

kendini Göynük‟te bulmuĢ; ama etrafına baktığında yanında Tabak Dede yok-

muĢ. Aradan zaman geçmiĢ. Bir gün çarĢıda gezerken Tabak Dede‟yi görmüĢ 

ve kendisini Kâbe‟den Göynük‟e getiren evliya olduğunu anlamıĢ. Tanındığını 

anlayan Tabak Dede akĢam eve gittiğinde karısına: „Hanım biz artık tanındık, 

vadem yetti‟ demiĢ ve bir süre sonra vefat etmiĢ.” (Durdu, 2001: 134; Kalafat, 

2012: 329). 

Cephede düĢmanla savaĢırken esir düĢen askerlere de veliler tarafından 

yardım edilmesi söz konusudur. Esir askerlerin evlerine gönderildiği efsaneler-

de, yardım talebi oğlunun akıbetini merak eden bir anneden veya esaretini bir 

kiĢiye yıllarca hizmet ederek geçiren bir askerden gelmektedir. Ġki örneğini 

tespit edebildiğimiz efsanelerden C-11 numaralı metinde, savaĢta esir düĢen 

bir askerin Kara ġeyh tarafından kurtarıldığı görülürken C-12 numaralı metin-

de esir düĢüp hizmetine verildiği bir keĢiĢe hizmetkârlık yapan askerin sözü 

edilen veli tarafından memleketine gönderilmesi Ģöyle anlatılır: 

“Ġbrahim Hakkı Hazretleri‟nin Hafız adlı bir müridi Rusya‟da esir düĢer. 

KeĢiĢler esirleri dağıtırlar. Bir keĢiĢ ona sorar, „Oğlum sen ne iĢ yapıyorsun?‟ 

asker „Ben hafızım‟ cevabını verir. KeĢiĢ kapıyı açar içinde mihrap olan bir oda-

ya hafızı sokar. „Eğer çarĢıda, pazarda iĢin olursa ben sana yardım ederim. Sen 

burada otur Kur‟an çalıĢ‟ der. Bayram yaklaĢınca Hafız‟ın çocuklarına elbiseler 

yaptırır, bayram akĢamı bir de koç alır. Hafız‟a „Memleketi ne gider misin?‟ 

diye sorar. Hafız, „Nasıl gideyim?‟ diye sorar. KeĢiĢ yatsı vakti bir heybe dona-

tır, koç da yanındadır. Hafız‟ı çağırır, koçu eline verir, çıkını da teslim eder: 

„Ġbrahim Hakkı‟ya selam söyle filan gece ben de geleceğim‟ der. Sonra „Ayağı-

ma bas yum gözünü‟ diye tembih eder. Hafız gözlerini memleketinde açar. 

Evinin bacasına çıkıp evde olanları dinler. „Herkesin babası geldi, bizim baba-

mız gelmedi‟ diyen çocuklarının sesini duyar. Sonra kapıyı çalıp içeri girer. 

KeĢiĢ, Hafız‟a daha önce, „Kars tarafından öbürlerinden daha parıltılı bir yıldız 

doğarsa bilin ki ben geliyorum‟ demiĢtir. Hafız bir gün Kars‟tan bu yıldızın 
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doğduğunu görür, hemen Ġbrahim Hakkı Hazretleri ne haber verir. Bunlar bek-

lerler, bakarlar ki yeĢil bir tabutta geliyor. Tabutu karĢılarlar. Ona Kars‟ta Sarı 

Evliya, Hasankale‟de Nazlı Baba derler.” (Seyidoğlu, 2005: 97). 

C-1, 2, 3 numaralı metinler bir savaĢa katılıp sonrasında yaĢadığı yere dö-

nemeyen veya askerlik görevini yaptıktan sonra memleketine dönüĢte sıkıntı 

yaĢayan askerlere velilerin yardımda bulunduğu efsanelerdir. C-1 numaralı 

metinde Çanakkale SavaĢı‟na katılmıĢ bir askerin evine dönmek için ġeyh Mu-

hammet Baba‟dan yardım istemesi ve ġeyh tarafından tayyimekânla memleke-

tine gönderilmesi söz konusuyken C-2 numaralı metinde, Yusuf Baba‟nın tes-

kere alıp askerden dönen köylüsünün akarsudan geçmesine yardım etmesiyle 

karĢılaĢılmaktadır. C-3 numaralı efsane ise askerliğini yaptıktan sonra yaĢadığı 

Halep Ģehrine dönemeyen bir askerin Molla Kasım tarafından memleketine 

gönderilmesiyle ilgili olup olay Ģöyle cereyan etmektedir: 

“Birisi Palu‟da askerliğini yapmıĢ ama Halep‟e gidecek parası yokmuĢ. Ya-

ya olarak da gidemez. GelmiĢ Ali Septi Hazretleri‟nin yanına. Kendisinde bir-

kaç gün kalmıĢ. ġeyh: „Ne o oğlum?‟ demiĢ. Asker de, „Vaziyet böyle, böyle‟ 

diye anlatmıĢ. „Sen Sağuna (Andılar) köyünde Molla Kasım Hoca var; onun 

yanına git, o seni göndersin.‟ demiĢ. Asker Sağuna‟ya gelmiĢ, derdini Molla 

Kasım‟a anlatmıĢ. Birkaç gün orada yiyip içip yatmıĢ. Kendisine bir Ģey diyen 

yok. Adamın vaziyeti Molla Kasım‟a ayan olmuĢ: „Oğlum, gitmek istiyorsun 

herhâlde.‟ deyince, asker „Efendi, sen bilirsin.‟ demiĢ. O sanıyor ki, kendisine 

harçlık verip gönderecek. Ġkindi zamanıymıĢ. „Hele bir ikindi namazını kılalım, 

ondan sonra.‟ demiĢ. Namaza durmadan evvel de „Oğlum, ben gözünü aç de-

yinceye kadar açma.‟ demiĢ. Secdeye vardıklarında, mübarek ne okumuĢ ne 

demiĢse gözünü açmıĢ ki, ne Molla Kasım‟ın mescidinde, ne de Palu‟dadır; 

Halep'te kendi evindedir.” (Görkem, 2006: 151). 

c2. Ölüm/Yaralanma Tehlikesi YaĢayanlara Yardım Etme 

Kaza, doğal afet (sel, yangın, kar fırtınası vb.) gibi can ve mal kaybına ne-

den olabilecek felaketlere maruz kalanlara veliler tarafından yardım edilmesine 

efsanelerde rastlanılmaktadır. Yardım edilenler arasında, batan/batma tehlikesi 

geçiren gemi veya teknelerde ya da yolda kalan/kaza yapan tır, kamyon vb. 

araçlarda bulunanlar; sel, kar fırtınası, dondurucu soğuk, yangın vb. afetlere 

maruz kalanlar; kaza geçiren yük hayvanları (bazı durumlarda hayvanın sahibi 

de kazadan etkilenmektedir) ve çeĢitli sebeplerle tehlike altında bulunanlar yer 

almaktadır. Velilerin zor durumdaki insan veya hayvanlara yardımcı olduğu bu 

efsanelerde, yardım talebi söz konusu olabildiği gibi, herhangi bir yardım talebi 
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olmaksızın (velinin durumdan haberdar edilmesi sonucunda) yardıma gidile-

bildiği görülmektedir. 

C-41, 42, 43, 44, 46, 47, 48, 49, 50, 51, 52, 53, 54, 70 numaralı metinler; 

tekne, vapur, gemi vb. deniz taĢıtlarının Marmara Denizi, Akdeniz ve Karade-

niz gibi iç denizler yanında Hint Okyanusu gibi açık denizlerde yakalandıkları 

fırtına sebebiyle batma tehlikesi yaĢadıkları sırada veliler tarafından kurtarıldığı 

efsanelerin örneklerindendir. 

Fırtınaya yakalanan gemi, vapur veya teknenin batmak üzere olduğu anda 

durumdan haberdar olan veli, tayyimekânla duruma müdahale eder (C-44, 47, 

48, 49, 51). Batmak üzere olan gemideki talebe, mürit veya arkadaĢın veliden 

yardım istemesi (C-41, 42, 46, 50) yanında, fırtınadan kurtulabilmek için adak 

adanması (C-52, 53), velinin kendisinin de bulunduğu tekneyi kurtarması (C-

43, 54) gibi durumlar söz konusu olabilmektedir. 

C-50 numaralı metin batma tehlikesi yaĢayan deniz araçlarının kurtarılma-

sıyla ilgili olup olay Ģöyle yaĢanmaktadır: “Evliya Dede‟nin yakın arkadaĢların-

dan birisi, hac vazifesini yapmak için yolculuğa çıkacakmıĢ. Yolculuğa çıkma-

dan öncede Evliya Dede‟nin yanına helalleĢmeye gitmiĢ. Biraz oturup konuĢ-

tuktan sonra arkadaĢı artık gitmesi gerektiğini söylemiĢ ve ayrılmak için destur 

istemiĢ. Evliya Dede, hakkını helal etmiĢ ve hayırlı yolculuklar dilemiĢ. Arka-

daĢını kapıdan tam uğurlayacakken eğer ki yolda sıkıntıya düĢersen beni hatır-

la, demiĢ. ArkadaĢı, olur demiĢ ve baĢını sallamıĢ. Aradan biraz geçmiĢ ve o 

arkadaĢ hac yolculuğuna gemiyle baĢlamıĢ. Deniz aĢırı gittikten sonra gemi 

rüzgâr ve dalganın etkisiyle bir sağa bir sola yalpalamıĢ. Gemideki herkes endi-

Ģeli bir Ģekilde kaçıĢırken Evliya Dede‟nin arkadaĢı „YetiĢ sadıç, yetiĢ!‟ der de-

mez iki tane güvercin gökyüzünde belirmiĢ. Gemiye doğru yanaĢmıĢlar ve etra-

fında 3 tur attıktan sonra gemi devrilmekten kurtulmuĢ ve yoluna kaldığı yer-

den devam etmiĢ. Bu felaketi böyle savuĢturduktan sonra hacılar görevlerini 

yapmıĢ gelmiĢler. Evliya Dede‟nin arkadaĢı da gelmiĢ ve geldiği gibi soluğu 

dostunun yanında almıĢ. Biraz hasbihal ettikten sonra Evliya Dede hacı arka-

daĢına geminin nasıl düzeldiğini sormuĢ. ArkadaĢı ĢaĢırıp sen nereden biliyor-

sun geminin büyük tehlike atlattığını, diye sorunca Evliya Dede „Oraya gelen 

güvercinlerden birisi bendim.‟ diye söylemiĢ. O zaman arkadaĢı Evliya De-

de‟nin büyük erenlerden olduğunu anlamıĢ.” (Türkmen, 2017: 124-125). 

Velilerin batma tehlikesi yaĢayan deniz araçlarına yardım etmesi yanında, 

yakalandığı fırtınadan kurtulamayıp batmıĢ araçlarda boğulmak üzere olan 

kiĢilere de yardımda bulunduğu görülür. C-56 ve C-57 numaralı metinler bu-
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nun örneklerindendir. C-56 numaralı metinde Kemal Ümmi, Mekke‟ye gitmek 

üzere bir gemiye binen oğlunu geminin batması sonucu boğulmak üzereyken 

kurtarır. C-7 numaralı metinde ise balık tutmak için gece denize açılan ve Ģid-

detli bir fırtınanın etkisiyle kayığı alabora olan kiĢi, ağabeyi Hasan Efendi tara-

fından kurtarılır. 

C-58, 59, 60, 61 numaralı metinler ise bozulduğu için yolda kalan veya ka-

za yapan araçlara yardım edilmesiyle ilgilidir. 

C-58 numaralı metinde köprü inĢaatına malzeme taĢırken freni patlayan 

kamyona, C-59 ve 60 numaralı metinde kaza yapan otomobil ve minibüse veli-

ler tarafından yardım edildiği ve bu araçlarda bulunanların yaralanmadan kaza-

yı atlattığı görülmektedir. C-60 numaralı metinde ise yolda kalan kamyona 

Haçkalı Hoca Baba tarafından yardım edilmesi söz konusudur. 

Velilerin zor durumda kalanlara yardımcı olduğu tayyimekânların bir gru-

bunu da sel, kar fırtınası ve yangın gibi afetlere maruz kalanlara yardım edilen-

ler oluĢturmaktadır. C-32, 66, 67 68 numaralı metinler yolculuk sırasında yo-

ğun kar yağıĢı ve tipiye yakalanan kiĢilerin kurtarılmasıyla ilgilidir. Bu efsane-

lerde; tek baĢına veya beraberindeki kiĢilerle (kervan) tipiye yakalanan kiĢilerin 

imdadına yetiĢen veliler, onları tipinin etkili olmadığı bir yere veya yaĢadıkları 

yere emin bir Ģekilde ulaĢtırmaktadır. 

C-68 numaralı metni bu efsanelerin örneği olarak vermek istiyoruz: 

“Kömür Baba diye anılan kiĢinin asıl ismi Keloğlan‟mıĢ. Çok saf bir 

adammıĢ. Her dediği çıkarmıĢ. Yaptığı yerini bulurmuĢ. Bir gün kıĢ kıyamet 

tipi boranken Keloğlan‟ın köylüleri Kızılgedik Dağı‟nda tipiye tutulmuĢlar. 

Keloğlan‟ın annesi de piĢi piĢiriyormuĢ. Keloğlan gelip annesine demiĢ ki „An-

ne bir deste piĢi ver bizim köylüler fırtınada kalmıĢ. Ben götürüp onlara dağıta-

yım.‟ Annesi vermemiĢ ama keloğlan zor bela annesinden almıĢ. Bir deste piĢi-

yi, o tipide köylülerine yetiĢtirmiĢ. Herkese sıcak sıcak birer tane piĢi vermiĢ. 

Alın, yiyin ısının demiĢ. Keloğlan‟ın eviyle kızıl gedik dağının arası yirmi beĢ 

kilometreymiĢ. Keloğlan o mesafeden gidip piĢi dağıtmıĢ, yönlerini göstermiĢ, 

korkmayın önünüz açık, tipi de duracak demiĢ dönmüĢ. Köylülerin her biri 

birbirine Keloğlan bana piĢi verdi demiĢler ama nasıl olduğunu anlamamıĢlar. 

Döndüklerinde bakmıĢlar bir mezar açılmıĢ. SormuĢlar kimdir diye. DemiĢler 

ki Keloğlan öldü onun mezarı açılmıĢ. Köylüler dönerken sırrı o zaman ifĢa 

edileceği için mübarek zat ruhunu o zaman teslim etmiĢ.” (Sarıkaya, 2017: 

53). 
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C-39, 40, 62, 63, 64, 65 numaralı metinler ise Ģiddetli yağmur ve ırmak, 

nehir gibi akarsuların kabarıp taĢması sonucu oluĢan suya kapılan kiĢilerin 

ölümden kurtarıldığı efsanelerdir. Bu efsanelerde olay; bir sefer dönüĢü (C-40, 

62) görev gereği (C-64) veya ticari amaçla yapılan bir yolculuk (C-39), kıĢlık 

temini (C-63) ve koyun sürülerinin otlatılması (C-65) gibi durumlar sırasında 

meydana gelmektedir. At üzerinde Ģiddetli akan bir nehri veya dereyi geçmeye 

çalıĢırken veya önüne gelen her Ģeyi alıp götüren sel sularının ortasında kalın-

dığı bir anda ortaya çıkan veliler, zor durumdaki kiĢilere yardımda bulunarak 

onları selamete kavuĢtururlar. 

Konuyla ilgili efsanelerden C-65 numaralı metinde velinin tayyimekânla 

yardımda bulunması Ģöyle anlatılır: 

“BeĢir Efendi, aslen Dağıstanlıdır. Bir gün çobanlarla birlikte koyun sürüle-

rini otlatırken, ırmak kenarında bir kulübede uyuya kalır. O sırada Ģiddetli bir 

yağmur baĢlar ve ırmak taĢar. Bunun sonucunda BeĢir Efendi sele kapılır. Su-

yun içinde sürüklenirken ırmak kenarında yaĢlı, aksakallı, nurani yüzlü bir 

dede kendisine seslenir: „Oğlum elini uzat.‟ der. BeĢir Efendi sese doğru bakı-

nır. Aralarında on metre kadar mesafe vardır. „Dede, nasıl uzatayım elimi?‟ der 

ve öylesine boĢluğa elini uzatır. Sonra selden kurtulduğunu ve ırmağın kena-

rında olduğunu görür ve ĢaĢkınlık içerisinde: „Dede, seni nasıl bulabilirim?‟ 

diye sorar. Dede cevap verir: „Evladım BeĢir. Türkiye'nin Tokat ili, Erbaa ilçesi, 

Eksel Köyü‟nde ġeyh Beyrullah Efendi diye ararsan bizi bulursun.‟ Bu kısacık 

konuĢmadan sonra dede kaybolur. Bu olaydan sonra da Türkiye‟ye gelip Bey-

rullah Efendi‟nin dergâhını bulan BeĢir Efendi, onun kısa bir süre önce ölmüĢ 

olduğunu ve ölmeden önce kendisinin geleceğini dergâhtakilere haber verdiği-

ni öğrenir.” (Özdoğan, 2006: VI-VII). 

Yangın felaketine maruz kalanlara da veliler tarafından yardım edilmekte-

dir. C-45 ve 55 numaralı metinlerde; Sultan ġeyhmus Diyarbakır‟da çıkan bü-

yük bir yangını Mardin‟den asasını göndermek suretiyle söndürürken yanında 

bulunan kaymakama evinin yanmakta olduğunu haber veren Seyyit Nesimi, 

aynı zamanda yanan evi söndürmeye çalıĢırken görülür. 

Velilerin zor durumda kalanlara yardımı bahsedilen tabii ve beĢeri felaket-

lerle sınırlı olmayıp bazen tabiatüstü varlıkların zararlarından insanların ko-

runması Ģeklinde de gerçekleĢmektedir. Bulundukları çevrede yaĢayanlara za-

rar veren ejderhaların veliler tarafından yok edildiği C-13 ve 14 numaralı me-

tinler bunun örnekleridir. C-13 numaralı metinde Ahi Baba, kervan yolu üze-

rinde türeyip kervanlara yol vermeyen, yaylımdaki hayvanlara zarar veren ej-
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derhayı caminin damından attığı ok ile öldürürken C-14 numaralı metinde 

ġeyh Ebubekir, köyün tek su kuyusunun baĢını tutup kimseyi kuyuya yaklaĢ-

tırmayan ejderhayı oturduğu yerden fırlattığı bir kazıkla etkisiz hâle getirir. 

Velilerin zor durumda kalan insanlar yanında herhangi bir sebeple yardıma 

ihtiyacı olan eĢek, katır, at, deve, öküz gibi hayvanların ve bu hayvanların sa-

hiplerinin imdadına yetiĢmeleri efsanelerde görülebilmektedir. Tarihsel süreç 

içerisinde hayvan sürülerinin mülkiyet üzerinde büyük bir dönüĢüme sebep 

olması ve artı mal üretimine ziyadesi ile katkı sağlaması (SavaĢ, 2021: 104-

105) sahipleri açısından hayvanların değerini artırmıĢtır. Bu durum tayyi-

mekân motifli efsanelere de yansımıĢ ve hayvanların veliler tarafından kurta-

rılması için sahiplerinin yardım talebinde bulunmalarına zemin hazırlamıĢtır. 

Bunlardan C-18, 26, 29 ve 36 numaralı metinler; söz konusu hayvanların uçu-

ruma veya dereye yuvarlanma, devrilme gibi kazalara maruz kaldığı ve bu kaza-

lar sırasında hayvanlar üzerinde veya onlara bağlı araçlarda bulunan insanların 

da hayati tehlike altında bulunduğu sırada velilerin tayyimekân yaparak yardı-

ma yetiĢtiği efsane örnekleridir. C-30, 31, 33, 34, 35, 37, 38, 69 numaralı me-

tinlerde ise; hayvan sahiplerinin bir zarar görmediği fakat hayvanların benzer 

sıkıntılara maruz kalmaları üzerine veliler tarafından yardımda bulunulduğu 

görülmektedir. Zor durumdaki hayvanlara ve sahiplerine velilerin yardım ettiği 

bu efsanelerde çoğunlukla mal sahiplerinin velilerden yardım talebinde bu-

lunması dikkati çekse de herhangi bir talepte bulunulmadan da velilerin yar-

dıma gitmesi söz konusudur. C-26 numaralı metni bu efsanelerin örneği olarak 

vermek istiyoruz: 

“Posof'un Gönülaçan Köyünde yaĢayan Ellez adında bir ermiĢ varmıĢ. Bir 

gün öğle namazı sonrasında caminin önünde cemaatle oturup sohbet ediyor-

larmıĢ. Birden Ellez bağırmaya ve garip hareketler etmeye baĢlamıĢ. „Yardım 

edin, öküz arabası devrildi, adam altında kaldı, tutun çekin.‟ deyip arabayı kal-

dırır gibi boyunduruk çeker gibi hareketler yapmıĢ. Sanki olayı yaĢamıĢ. Gün 

ilerleyince köylüler duymuĢ ki köyden birileri ot getirirken öküzün ayağı bir-

den incinmiĢ, düĢmüĢ arabada da ot yüklü olduğu için devrilmiĢ. Ot getirenler 

altında kalmıĢ. Ellez yardım etmiĢ kurtulmuĢlar. Adam anlatmıĢ „Ellez kurtar-

masaydı biz ölürdük.‟ demiĢ. Köylü ĢaĢırmıĢ, „Ellez bizim yanımızdaydı.‟ de-

miĢler ve Ellez‟in ermiĢliğini anlamıĢlar.” (Sarıkaya, 2017: 63). 

Bu baĢlık altında ele alınacak efsanelerin son grubunu velilerin aile fertleri, 

müritleri veya tanıdıklarını içinde bulundukları zor durumdan kurtardıkları C-

21, 22, 23, 24 numaralı metinler oluĢturmaktadır. Ümmi Kemal‟in iĢkence 
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gören ve gözlerine mil çekilmek üzere olan oğluna (C-23), Ġmam Efendi‟nin 

cephede çaresizlik içinde kendisinden yardım isteyen müridine (C-22), ġeyh 

Ömer‟in cephede düĢman askerleri tarafından sıkıĢtırılan köylüsüne (C-21) ve 

Hacı BektaĢ Veli‟nin kâfirler tarafından bir kazana konulup kaynatılan müridi 

Karadonlu Can Baba‟ya (C-24) yardım etmesi bunun örneklerindendir. 

Ölüm/yaralanma tehlikesi yaĢayan kiĢilerin veliler tarafından bulundukları 

zor durumdan kurtarılmasını sağlayan etkenlerden biri de söz konusu kiĢilerin 

dua ederek Allah‟tan yardım dilemeleridir. C-47, 62, 63 numaralı metinlerde, 

zor bir durumla karĢı karĢıya kalan kiĢilerin mevcut zorluğu aĢabilmek için 

duanın gücüne baĢvurması söz konusudur. Dinî baĢa çıkma yönteminin unsur-

ları arasında yer alan dua, Allah‟a yönelerek O‟ndan yardım istemenin somut 

ifadesi ve pek çok psikoloğa göre dinin özü/ruhudur. Dua, zor durumda kalan 

insanların sıkıntılardan kurtulmak için öncelikle ve sıklıkla baĢvurulan bir dinî 

etkinlik olması yanında, hayata anlam katarak insanların maneviyatını güçlen-

diren bir yöneliĢ ifadesidir (Ayten, 2012: 42-43). 

ç. Savaşlara Katılma 

SavaĢlara katılma, tayyimekânların gerçekleĢtirilme amaçlarından biridir. 

“Devletlerin diplomatik iliĢkilerini keserek giriĢtikleri silahlı mücadele, harp, 

cenk” (Türkçe Sözlük, 2005: 1710) olarak tanımlanan savaĢ; insanoğlunun 

yeryüzündeki varlığıyla yaĢıt olguların arasında yer alıp her zaman kötülüğün-

den Ģikâyet edilmesine rağmen ihtiyaç duyulduğunda baĢvurulmaktan vazge-

çilmeyen bir yöntemdir (DemirtaĢ, 2013: 3). SavaĢ, özelde bireylerin genelde 

ise milletlerin ve devletlerin üzerinde birtakım etkiler meydana getirirken in-

sanoğlunun hayatında kan, ölüm, gözyaĢı, katliam, sürgün, yenilgi, iĢgal, sö-

mürge gibi kavramların da hâkim olmasına neden olmuĢtur. Ġçerisinde bulu-

nanlar için zor günleri ifade eden savaĢ, tayyimekân efsanelerinde de kendine 

yer bulmaktadır. 

Ġnsanların ve diğer canlıların zor durumda kaldıkları zamanlarda veliler ta-

rafından onlara yardımda bulunulması, savaĢ zamanlarında da devam etmekte-

dir. Velilerin üstlendikleri koruyuculuk görevinin bir parçası olan bu durum, 

halk nazarındaki veli algısı ile uygunluk göstermektedir. Toplumun zor zaman-

larda insanların imdadına koĢan bir kurtarıcı gibi tasavvur ettiği velilere yükle-

nen bu sorumluluk veya atfedilen üstünlük, cephede düĢman ile çarpıĢan Türk 

ordusunun manevi bir güç tarafından da desteklendiği inancıyla da iliĢkilidir. 

Velilerin tayyimekânla savaĢlara katılarak orduya destek vermesi; savaĢın 

Ģiddetinin arttığı, düĢmana karĢı verilen mücadelede desteğe ihtiyaç duyulduğu 
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anlarda durumdan haberdar olan velilerin göz açıp kapayıncaya kadar kısa sü-

rede savaĢa müdahil olması veya savaĢın devam ettiği süreçte düzenli Ģekilde 

savaĢa gidip gelmesi Ģeklinde gerçekleĢmektedir. Konumuzla ilgili efsanelere 

bu açıdan yaklaĢıldığında Ç-1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 16, 

17, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 25, 26, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 36 nu-

maralı metinlerin velilerin savaĢın kritik süreçlerinde savaĢa katılmasıyla ilgili 

olduğu görülmektedir. 

Bunlardan Ç-3, 24, 25, 26, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33 numaralı metinler; 

genellikle köyünde harman iĢleriyle uğraĢan velinin savaĢın Ģiddetini artırdığı, 

ordunun desteğe ihtiyacı olduğu bir anda elinde bulunan yaba, dirgen vb. bir 

aletle kendini cephede bulması ve düĢmana karĢı ön saflarda mücadele verme-

sini anlatmaktadır. Bu gruptaki örneklerden biri olan Ç-28 numaralı metinde, 

Tiryaki Koca adlı velinin savaĢa katılması Ģu Ģekildedir: 

“Eğirdir‟in Sorkuncak köyünün Gökbalan düzlüğünde harman savuran 

Tiryaki Koca adında bir yaĢlı: „Din kardeĢlerim kırılıyor.‟ diyerek elindeki yaba-

sıyla bir anda Çanakkale‟ye gider. DüĢmanla savaĢır ve yabasının Ġki diĢi kırılır. 

Eğirdir‟in YeĢil Ada‟dan bir asker çatıĢma sırasında Tiryaki Koca‟yı görür ve 

tanır. Göğüs göğse mücadele sırasında YeĢil Adalı asker yabanın kırılan diĢle-

rini de torbasına koyar. Tiryaki Koca aynı gün Sorkuncak‟a döner ve harmanına 

kaldığı yerden devam eder. SavaĢ sonrası gazi olan YeĢil Adalı asker de Eğir-

dir‟e gelir. Tiryaki Koca‟nın Çanakkale‟de yabasıyla düĢmanı geri püskürttüğü-

nü söylerse de kimse inanmaz. Tiryaki Koca yabasıyla Ada kahvesine çağrılır. 

Tiryaki Koca‟nın: „Hayır ben köyümden hiç ayrılmadım.‟ demesi üzerine asker 

torbasından yabanın kırılan diĢlerini çıkarır. Yaba ile diĢlerinin birbirini ta-

mamladığı görülür. Tiryaki Koca bir Ģey söylemeden çıkar gider. Sırrı ortaya 

çıkan Tiryaki Koca'nın, aynı anda ölümü Sorkuncaklılar‟ı yasa boğar.” (Göde, 

2010: 388). 

Ç-1 ve 5 numaralı metinlerde, bindikleri atla tayyimekân yapan velilerin 

düĢman tarafından kuĢatılmıĢ birliklere yardıma gittiği görülürken Ç-14, 15, 

16, 17, 18, 19, 20, 21 numaralı metinlerde; ordunun çok zayiat verdiği, düĢ-

man karĢısında zayıf düĢtüğü, cephedeki askerlerin zor durumda kaldığı anlar-

da velilerin kendilerinden yardım talep eden kiĢilere yardımda bulunmaları söz 

konusudur. SavaĢ anında velilerden yardım istenmesiyle ilgili efsanelerden biri 

olan C-15 numaralı metinde Veli Baba, Sultan Kılıçarslan‟a destek vererek 

savaĢın gidiĢatını değiĢtirmektedir: 
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“Sultan Kılıçarslan, Kumdanlı ovasında yapılan Miryekephelon SavaĢı ön-

cesinde askerini ve hayvanlarını doyuran Veli Baba‟nın keramet sahibi bir zât 

olduğunu anlayıp, savaĢ için yola çıkarken Veli Baba‟ya: „Harbi kazanacak mı-

yım, kaybedecek miyim?‟ diye sorar. Bunun üzerine Veli Baba da: „Çok sıkıĢtı-

ğın zaman, yetiĢ ya Veli Baba diye beni çağır.‟ cevabını verir. Sultan, askerleriy-

le birlikte oradan ayrılıp savaĢ meydanına gider. SavaĢ sırasında, düĢman ordu-

sunun üstünlük kurduğu bir anda, savaĢ kaybedilmek üzereyken Sultan: „YetiĢ 

ya Veli Baba!‟ diyerek yardım ister. Bu sırada köyünde harman savuran Veli 

Baba „Din kardeĢlerim kırılıyor.‟ diye bir anda, değiĢik hareketler yapmaya 

baĢlar. Harman rüzgârın yönüne göre tek taraflı atılmasına rağmen Veli Baba o 

anda harmanı dört bir yana atmaya baĢlar. Bir toz bulutudur oluĢur. SavaĢ bit-

tikten sonra, gelenlerin anlattığına göre bir toz bulutu ordumuzu hezimetten 

kurtarmıĢtır. Ölen düĢman askerlerinin gözlerinin buğday kılçığı ile dolu oldu-

ğu görülmüĢtür.” (Göde, 2010: 379). 

DüĢman askerlerinin gözlerine arpa kılçığı dolması Ç-22, 23, 34, 35, 36 

numaralı metinlerde de yer almakta olup Osmanlı Rus SavaĢları, 4. Murat‟ın 

Bağdat Seferi gibi savaĢlar sırasında veliler tarafından orduya aynı Ģekilde yar-

dımda bulunduğunu göstermektedir. 

Konuyla ilgili efsanelerden Ç-7, 8 ve 13 numaralı metinlerde velilerin se-

ferdeki ordunun pusuya düĢmesini veya düĢmanla çarpıĢan askerlerin zarar 

görmesini engellemesi söz konusudur. Velilerin orduya yardımda bulunmak 

için katıldığı savaĢlarda olayın seyrini değiĢtirmenin yanında savaĢlarda yarala-

nan kiĢilerle de ilgilendiğini Ç-4, 6 ve 9 numaralı metinlerde görmek müm-

kündür. Bu metinlerden ikisinde (Ç-4, 6) savaĢta yaralanan padiĢaha, birinde 

ise yaralanan askere veliler tarafından müdahale edilip yaraları sarılmaktadır. 

Çembere alınan birliğin velinin yol göstermesiyle düĢman kuĢatmasından 

kurtulması (Ç-2), düĢmana ait savaĢ gemilerinin batırılması (Ç-11), arıza ne-

deniyle düĢmek üzere olan savaĢ uçağının sağ salim üssüne dönmesinin sağ-

lanması (Ç-12) ve gittikçe ilerleyen düĢman iĢgalinin durdurulması (Ç-10) 

velilerin kritik zamanlarda orduya destek vermesiyle ilgili efsanelerde karĢılaĢı-

lan yardımlardandır. 

Velilerin yalnızca savaĢın bir anında değil savaĢ süreci boyunca orduya yar-

dım etmeleri de efsanelerde yer almaktadır. SavaĢın devam ettiği süreçte dü-

zenli veya düzensiz aralıklarla birçok kez cepheye gidip savaĢa müdahil olan 

veliler, böylelikle savaĢların kazanılmasına katkıda bulunmuĢlardır. Ç-37, 38, 

39, 40, 41, 42, 43, 44, 45, 46, 47, 48, 49, 50, 51, 52, 53, 54, 55, 6, 57, 58 nu-
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maralı metinler bu durumun örneklerinden olup Sakız Adası‟nın fethi, Osman-

lı-Rus savaĢları, Çanakkale SavaĢları, Türk Ġstiklal SavaĢı, Kore SavaĢı ve Kıbrıs 

BarıĢ Harekâtı yanında metinlerde adı belirtilmeyen ve sadece Türk ordusunun 

değil Müslüman milletlerin de taraf olduğu savaĢlara velilerin tayyimekânla 

katılmasını anlatmaktadır. 

d. Çağırılan/Davet Edilen, Beklenen/Beklenmeyen Yerlere Vaktinden Önce Ulaşma 

Velilerin çağırıldığı/davet edildiği veya gitmesi/gitmemesi gereken bir yere 

vaktinden önce ulaĢma isteği tayyimekânın gerçekleĢtirilme amaçları arasında 

yer almaktadır. Otoriteyi temsil eden kiĢiler tarafından velilerin çağrıldığı veya 

davet edildiği durumlarda haberi/daveti alıp haberi/daveti getiren kiĢilerden 

çok daha kısa sürede söz konusu yere ulaĢtığı efsaneler bu baĢlıkta ele alınacak 

metinlerin ilk grubunu oluĢturmaktadır. 

Genellikle padiĢah, vali, karakol komutanı gibi yöneticilerin çağırttığı veli-

ler, çeĢitli sebeplerle haklarında Ģikâyet bulunan kimselerdir. Veliler kendileri-

ne haber getiren kiĢilerle görüĢüp onları uğurladıktan sonra yola çıkıp onlardan 

önce varılması gereken yere ulaĢırlar. Bu durum, habercilerde büyük ĢaĢkınlığa 

sebep olur, çünkü kendisinin geleceğini söyleyip onları uğurlayan velinin bu 

kadar kısa zamanda söz konusu yere varması olağan bir Ģey değildir. 

D-4, 19, 22, 23 ve 24 numaralı metinler, bu tayyimekânların örneklerinde-

dir ve hakkında Ģikâyet bulunan velilerin suçsuz oldukları anlaĢılır. Bu gruptaki 

efsanelerin bir örneği olan D-26 numaralı metin, diğerlerinden farklı olup âĢık 

olduğu kız tarafından kendisini kaçırması için bir kervan vasıtasıyla haber yol-

lanan ÂĢık Ahmet‟in Bağdat‟a çağırılması söz konusudur. Geç de olsa sevdiği-

nin mektubunu alan ÂĢık Ahmet altı aylık yolu bir anda kat ederek Bağdat‟a 

ulaĢır. 

D-16, 21, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33 numaralı metinler ise padiĢah veya bey 

gibi idareciler tarafından kendileriyle tanıĢma, herhangi bir sıkıntıya çare bul-

malarını isteme gibi sebeplerle davet edilen velilerin, daveti tebliğ edenlerden 

veya önden gitmesi için yola çıkardığı hizmetkârından önce beklendikleri yere 

ulaĢmalarını anlatmaktadır. Daveti aldıktan sonra habercileri uğurlayıp onlar-

dan önce davetin geldiği makama ulaĢan velilerden ġahidi, kendisini merak 

eden padiĢahla tanıĢırken (D-33) Hızır Abdal Sultan, hastalığına derman ara-

yan padiĢaha ilacını verir (D-29), Ahi Baba ise kervan yolu üzerine musallat 

olan ejderhayı öldürür (D-28). 

YaĢanılan veya herhangi bir sebeple gidilmesi gereken yerlere ulaĢmak 

amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânlar, bu baĢlıkta değerlendirilecek metinle-
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rin ikinci grubunu oluĢturmaktadır. Bu efsanelerde veliler, bir yere gitmek için 

yola çıkarken veya yoldayken karĢılaĢtığı kiĢilerden önce gidilecek yere ulaĢ-

maktadır. Velinin gideceği yere biriyle haber gönderdiği ve bu haberi götüren 

kiĢiden önce o yere ulaĢtığı da olmaktadır. D-1, 2, 3, 5, 6, 7, 8, 10, 11, 12, 13, 

14, 15, 17, 18, 20, 22 numaralı metinler bu gruptaki efsanelerin örnekleridir ve 

bunlarda velilerin gidilmesi gereken yerlere vaktinden önce ulaĢtıkları görül-

mektedir. 

Örneğin; pazara gitmek üzere yola çıkarken karĢılaĢtığı kiĢilerden önce pa-

zara ulaĢan Çimen Dede (D-6), Isparta‟ya gitmek için binmek istediği fakat 

alınmadığı dolmuĢtan önce Isparta‟ya varan Hacı Aziz (D-1), ustasının evine 

götürmek için verdiği sepeti bir anlık sürede götüren Kaygulu (D-13), yaylaya 

giderken atının ayağı incindiği hâlde yolda karĢılaĢtığı kiĢilerden önce yaylaya 

varan Hoca Efendi (D-14) hedeflenen yere normalden daha kısa sürede ulaĢan 

velilerdendir. 

Velilerin o anda orada bulunması tahmin edilmeyen/beklenmeyen yerlerde 

görülmesi baĢlıkta değerlendirilecek efsanelerin üçüncü grubunda yer almak-

tadır. D-34 ve 35 numaralı metinlerde karĢılaĢılan bu durum, Kurbanzade Hacı 

Süleyman Efendi‟nin talebesini gönderdiği yere ondan önce gitmesidir. Kur-

banzade Hacı Süleyman Efendi‟nin Muğla‟daki kütüphanesinden kitap getir-

mesi için gönderdiği talebesinden önce kütüphaneye gidip istediği kitabı tale-

besine uzatması ve yine kütüphanesindeki testiyi alıp doldurması için gönder-

diği halifesi tarafından orada namaz kılarken görülmesi bu gruptaki efsanelerin 

tespit edilen iki örneğidir. 

Bu baĢlıktaki efsaneler incelendiği zaman, her üç durumda da velilerin söz 

konusu mekânlara normalden çok daha kısa sürede ulaĢarak kendilerini davet 

eden veya o kadar kısa sürede beklemeyen ya da kendileriyle yolda karĢılaĢtığı 

kiĢileri ĢaĢırttıkları görülür. 

e. Yer Belirleme 

Mekânın ayrılmaz bir parçası durumundaki insanoğlu, amaçları doğrultu-

sunda kullanmak düĢüncesiyle yer belirleme eğilimine girebilmektedir. Top-

rak; üzerinde yaĢanılan, yaratılıĢa konu olan, kutsallık atfedilen ve herhangi bir 

topluluğun elde ettiği ilk mülki unsurdur. Hem barınma hem de besin ihtiya-

cının karĢılanmasına vesile olan toprak, baĢlangıçtan itibaren insanoğlunun 

önem atfettiği bir mülk olmuĢtur. Kazanılması adına savaĢlar verilmesi, dinî 

öğretiler ve mitolojilerde varlığın ilk Ģekli olması toprağın insan hayatındaki 

önemini gösterir (SavaĢ, 2021: 98). Öncelikle barınma ihtiyacı için bir toprak 
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parçasının belirlenerek yurt olarak sahiplenilmesi, ilerleyen süreçte mülkiyet 

anlayıĢının da geliĢmesine bağlı olarak kamuya ve Ģahıslara özel alanların veya 

mekânların ortaya çıkmasını beraberinde getirmiĢtir. 

Türklerde toprak her devirde kamu ve Ģahsi mal olarak iki ana Ģekli ile de-

ğerlendirilmiĢtir. Kamu malı olan toprak genellikle devlet yöneticilerinin teke-

line hizmet etmiĢ ve onların Ģahsi mülkü sayılmıĢtır. Yani toprak üzerinde her 

iki anlamda da baĢlangıçtan itibaren özel mülkiyet mevcuttur (SavaĢ, 2021: 99-

100). Asırlarca konargöçer bir yaĢam süren Türklerin hâkim olduğu topraklar-

da konaklamak için yazın farklı kıĢın farklı bölgeleri tercih etmeleri, söz konu-

su durumun göstergesi niteliğindendir. Nitekim Dede Korkut Kitabı‟nın Kam 

Püre Oğlu Bamsı Beyrek Boyu‟ndaki “Oğuz zamanında bir yiğit ki evlense oh atar-

idi. Oku ne yerde düĢse anda gerdek diker-idi.” (Ergin, 2004: 129) Ģeklindeki 

ifade Türklerde yer belirleme yöntemi olarak okun kullanıldığını gösteren bir 

durumundadır. Herhangi bir sebeple yer belirlenmesine dair baĢka bir yöntemi 

Ġslam tarihinde görüyoruz. Medine‟ye hicret eden Hz. Muhammed‟i Medineli 

Müslümanların her biri evinde misafir etmek isteyince bir tercih yaparak onları 

gücendirmek istemeyen Hz. Peygamber, devesinin çökeceği yere en yakın eve 

misafir olacağını söyler ve devesinin çöktüğü yere en yakın ev olan Ebu Ey-

yub‟un evine misafir olur (Algül, 1994: 124). 

Ġnsanoğlunun belirli amaçlarla doğrultusunda kendisine yer belirlemesi, 

tayyimekânların gerçekleĢtirilme sebeplerinden biridir. Tasavvufi geleneğe 

mensup kimselerle alakalı bu tayyimekânlarda, ilim ve irĢadını tamamlayan 

müridin irĢat faaliyetinde bulunacağı veya vefat ettiğinde defnedileceği mekân-

ların belirlenmesi amaçlanmaktadır. Doğru yolu bulup kararlılıkla benimsemek 

anlamına gelen rüĢd kelimesinden türeyen irĢat ise doğru yolu göstermek de-

mektir. Sözü edilen yolun daha çok akli-manevi alanı kapsadığı kabul edildi-

ğinden irĢadın hidayet ile eĢ anlamlı olarak kullanıldığı görülmektedir. ĠrĢat, 

hem mümin hem de kâfire yönelik olarak insanları Ġslam dinini benimsemeye 

ve Müslümanları dinî görevlerini yerine getirmeye çağırma anlamıyla yaygınlık 

kazanmıĢtır (Topaloğlu, 2020: 454). 

DerviĢlerin halka yönelik faaliyetlerinin en önemlisi olan irĢat, tekkede ta-

rikatın öngördüğü tasavvuf öğretisinden geçmesi akabinde icazet alan müritle-

rin Ģeyhlerinin vekilleri olarak çoğunlukla baĢka bölgelerde zaviye kurmak 

suretiyle geniĢ alanlara yayılmıĢ bir eğitim-öğretim modelidir. ĠrĢat, derviĢlikle 

özdeĢleĢmiĢ bir hareket olarak tasavvufi geleneğin yeniden yorumlanması ve 

yeni derviĢlerin kazanılması yanında halkın Hakk‟a ve Hak yoluna davet edil-
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mesi iĢlevlerini yerine getirmiĢtir. Halka dönük irĢat faaliyetleri düzenli ve 

sistemli olarak tekke ve camilerde verilen sohbet ve vaazlar yoluyla yapılabildi-

ği gibi, herhangi bir zaman ve mekânda kim denk gelirse gelsin rastlanan kiĢiye 

Hak ve hakikati anlatmak suretiyle de gerçekleĢtirilirdi (Ay, 2014: 124-125). 

Anadolu‟nun TürkleĢme ve ĠslamlaĢma sürecinde etkin rol oynayan tasav-

vuf zümreleri, halkın irĢat edilmesi gibi önemli bir görev üstlendiler. Bu doğ-

rultuda hareket eden velilerin üstlenmiĢ oldukları görevi yerine getireceği böl-

gelerin ve buralara inĢa edilecek yapıların yerlerinin belirlenmesinde tayyi-

mekânın kullanılması efsanelerde karĢımıza çıkar. Maddi ve manevi eğitim 

sürecini tamamlayan mürit, Ģeyhinden icazet aldıktan sonra yurt tutacağı ve 

halkını irĢat edeceği bölgeyi belirlemek için asa, eğsi, ok, sacayağı vb. bir nes-

neyi fırlatır ve onun düĢtüğü yere yerleĢir. Ocaktan alınan ateĢli eğsinin fırla-

tılmasını Hacı BektaĢ Veli Velayetnamesi, Hacım Sultan Velayetnamesi, Sal-

tıkname ve Ahmed-i Fakih Menakıbı gibi eserlerde tespit eden Hasibe Mazıoğ-

lu, söz konusu eserlerdeki eğsi motifinin 12-14. asırlarda Anadolu‟nun ve Ru-

meli‟nin TürkleĢmesi ve ĠslamlaĢmasında önemli görevler üstlenen velilere/alp 

erenlere Orta Asya/Türkistan erenlerinin manevi desteğini gösteren bir sembol 

olduğunu düĢünür (Mazıoğlu, 1993: 557-562). Bir nevi müridin görev yeri 

konumunda olan bölgeyi belirlemek için yapılan bu fırlatma iĢini, mürĢidin 

bizzat üstlendiği de görülmektedir. Tayyimekân yaptırılan nesneler marifetiyle 

yurtluk olarak belirlenen yerlere inĢa edilen tekkelerde insanların irĢat edilme-

si, toplumun maddi-manevi eğitimine katkı sağlaması yanında toplumsal bir-

likteliğin oluĢmasına da zemin hazırlamaktadır. E-1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 

11, 12, 13, 14 numaralı metinler velilerin yurt tutacağı ve halkını irĢat edeceği 

yerin fırlatılan bir nesne ile tespit edildiği efsanelerdendir. 

Horasan erenlerinden Keçeci Baba, fırlattığı asasıyla (E-6); Ahmet Yese-

vi‟nin müritlerinden Hasan ġeyh, pirinin ocaktan alıp fırlattığı marsıkla (eğsi) 

(E-13); Bağdat‟ta yaĢayan ġeyh Hasan ve iki erkek kardeĢi, attıkları asayla (E-

11) yerleĢecekleri yer belirlenen velilerden bazılarıdır. Velilerin fırlattıkları 

nesnelerin düĢtüğü yerleri kendilerine yerleĢim yeri seçmeleri yanında; yerleĢi-

len yerde havanın aĢırı soğuk olması, o çevrede yaĢayan insanların irĢat faaliye-

ti için orada bulunan veliye zarar vermesi gibi sebeplerle ikinci defa yer belir-

lenmesi (E-7, 8, 12) söz konusu olabilmektedir. 

Yer belirleme amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânların ikinci grubunu 

mezar/türbe yerinin belirlenmesi için yapılanlar oluĢturmaktadır. Dünya haya-

tının sonu, ahiret hayatının baĢlangıcı durumundaki ölümün tayyimekânla 
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iliĢkilendirildiği bu efsanelerde velilerin defnedilecekleri yeri de fırlattıkları bir 

nesne ile belirledikleri görülmektedir. 

Vefat eden kiĢinin defnedildiği yer anlamına gelen kabir, bir yandan öteki 

dünyaya açılan kapı diğer yandan ölümü hatırlatan abide niteliğindeki simgesel 

mekândır (Demirci, 2001: 33-34). Ġslam inancına göre ölen kiĢinin nerede ve 

hangi durumda olursa olsun geçeceği berzah âlemi safhasındaki bu yerin ölüm-

le mahĢerdeki diriliĢ arasında insanların yaĢayacağı mezar da olabileceği ifade 

edilmektedir. Topraktan yaratılan insanın ölünce toprağa gömülmesi Hz. 

Âdem‟in oğlu Kabil‟in öldürdüğü kardeĢi Habil‟i yeri eĢeleyen kargadan ilham 

alarak gömmesiyle baĢlayan bir gelenek ve peygamberlerin ümmetlerine em-

rettiği bir görevdir. Ölen insanın gömülmesi, onu korumanın yanında onun 

değerli bir varlık olduğunun ve kıyametle birlikte tekrar diriltileceğinin iĢareti 

olarak da düĢünülebilir (Toprak, 2001: 37). 

E-15, 16, 17, 18, 19, 20, 21 numaralı metinler velilerin mezar yerlerini be-

lirlediği efsanelerin örneklerindendir. E-15 numaralı metinde ġeyh Ġdris, Gire-

sun‟a doğru fırlattığı iki oktan biriyle tekkenin kurulacağı, diğeriyle türbesinin 

yapılacağı yeri belirlerken E-17 numaralı metinde Yunus Emre, Tabduk Em-

re‟nin asayı bulduğun yerde mezarına gir diyerek fırlattığı asayla mezar yerini 

bulmaktadır. Defnedileceği yerin belirlenmesinde asa (E-16, 17, 19, 20) dıĢın-

da ok (E-21), baston (E-18) ve taĢ (E-15) kullanılmasına da efsanelerde rastla-

nılmaktadır. 

f. Yanlışları İkaz Etme ve Düşmanlarını Cezalandırma 

Velilerin insanlara iyilikte ve yardımda bulunması kadar yanlıĢ yaptıkları 

zaman onları ikaz etmesi hatta cezalandırması efsanelerde karĢılaĢılan husus-

lardandır. Bu baĢlıkta ele alınan efsanelerde bazı insanları küçük gören, hırsız-

lık yapan/yapmaya çalıĢan, kendisine verilen emaneti teslim etmeyi unutan 

veya emanete ihanet eden, mahiyeti tarafından yönlendirilmesi sebebiyle yanlıĢ 

bir karar vermek üzere olan kiĢilerin veliler tarafından uyarılması, düĢtükle-

ri/düĢmek üzere oldukları hatadan döndürülmesi söz konusudur. Bunlar, veli-

lerin ikazda bulunma yönüne dikkat çekilen metinlerdir 

F-1 ve 2 numaralı metinlerde, velilerin kendilerini hafife alan insanları tay-

yimekânla bir yere götürmeleri veya onların gidecekleri yere onlardan önce 

ulaĢmaları bu suretle de kendilerini küçük gören kiĢilere ders vermeleri söz 

konusudur. F-3 ve 4 numaralı metinlerde hırsızlık yapma niyetinde olan veya 

yapan kiĢilere velilerin görünmek suretiyle engel olduğu veya ikaz edilen kiĢi-

nin yaptığı hatayı anlayıp çaldığı malı bıraktığı görülürken F-9 numaralı me-
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tinde velinin iĢini iyi Ģekilde yapan bir paĢanın yanlıĢ yönlendirilen padiĢah 

tarafından görevinden azledilmesine mâni olarak padiĢahın hataya düĢmesini 

engellemesi anlatılır. 

G-5, 6, 7, 8 numaralı metinler, kendisine emanet teslim edilen kiĢilerin 

ikaz edilmesiyle ilgilidir. Bunlarda, verilen emaneti teslim etmeyi unutan kiĢi-

nin (G-5) veya birine teslim edilmesi istenen emanetlerden bir kısmını kendi-

sine ayırarak emanete ihanet eden kiĢilerin velilerce uyarıldığı (G-6, 7, 8) görü-

lür. 

Velilerin düĢmanlarını cezalandırması da bu baĢlık altında değerlendiril-

melidir. Söz konusu cezalandırmalar velilerin kiĢisel cezalandırması olmayıp 

cezalandıran ve cezalandırılan kiĢinin yönetici olması sebebiyle toplumsal bir 

nitelik göstermektedir. F-10 numaralı metinde Sultan II. Bayezit‟in kendisine 

savaĢ ilan ettiğini haber vermek için elçi yollayan imparatoru, F-12 numaralı 

metinde IV. Murat‟ın kendisinden bazı taleplerde bulunmak amacıyla elçi gön-

deren Rus Çarı‟nı, F-11 numaralı metinde Zağanos PaĢa‟nın kızdığı Alman 

hükümdarını cezalandırması görülür. Bu cezalandırmaların mahiyetine bakıl-

dığında ise olayın elçilerin huzura alındıkları sırada bir cami veya külliyenin 

inĢaatında çalıĢan padiĢahın ya da paĢanın harçlı elleriyle elçiye söyledikleri 

“Onun gözlerini oyarım.” sözü sonrasında imparator veya çarın gözlerinin kör 

olması Ģeklinde cereyan ettiği görülür. 

g. İlim Faaliyetlerinde Bulunma 

Tayyimekânların gerçekleĢtirilme amaçları arasında ilim ve irĢat faaliyetle-

rinde bulunma da yer almaktadır. Bilmek anlamına gelen, genellikle bilgi ve 

bilim karĢılığında kullanılan ilim kavramı; bir Ģeyi gerçek yönüyle kavramak, 

gerçekle örtüĢen kesin inanç, nesneyi olduğu gibi bilmek gibi anlamları ifade 

etmektedir (Kutluer, 2020: 109). 

G-1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10 numaralı metinler bu gruptaki tayyimekânların 

örneklerinden olup hediye edilen Kur‟an-ı Kerim‟deki eksik sayfayı tamamla-

ma, ilim öğrenmesi için medreseye gelmesi istenen talebeyi davet etme veya 

ilim öğrenen talebelerin bulunduğu yere gelerek onlara ders verme vb. faaliyet-

ler velilerin ilim amaçlı gerçekleĢtirdiği tayyimekânlar kapsamında değerlendi-

rilebilir. 

G-1 ve 2 numaralı metinlerde veliler tarafından istinsah edilerek padiĢaha 

hediye edilen Kur‟an-ı Kerim‟deki eksik kalan sayfanın tamamlandığı görülür-

ken G-3 numaralı metinde bir kitabın Ģerhini yapan velinin Ģüphe ettiği yerleri 

sormak amacıyla Medine‟ye gittiği anlatılır. G-4 numaralı metinde velinin tale-
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besi olacak öğrenciyi seçmesi, G-5 numaralı metinde talebe olması için veliye 

gönderilen çocuğun durumunun ebeveynine bildirilmesi, G-6 metinde ise Ģey-

hini arayan müride Ģeyhinin gösterilmesi söz konusudur. Efsanelerde velilerin 

talebelerine ders çalıĢtırma (G-7), talebenin de derse gelmesi (G-25) yanında; 

kiĢilere mesleki olgunluk (G-9) ve hidayet (G-10) kazandırma amaçlarıyla da 

tayyimekân yaptıkları görülmektedir. 

ğ. Diğer Amaçlarla Gerçekleştirilenler 

Velilerin yukarıda ele alınan amaçların dıĢında da tayyimekân gerçekleĢ-

tirmeleri söz konusudur. Kaynak taraması sırasında sınırlı örneğine ulaĢılabi-

len bu efsanelerin ayrı baĢlıklarda incelenmesi pek mümkün olmadığından tek 

bir baĢlık altında değerlendirilmesi uygun görülmüĢtür. 

Bunlardan Ğ-1 ve 2 numaralı metinler, velilerin birbirleriyle ĢakalaĢmasıyla 

ilgilidir. Bu efsanelerde bahçede sulama iĢi yapan velinin su arkının medresede 

ders anlatan veya bir toplantı meclisinde bulunan veli tarafından bozulması 

neticesinde, sulama iĢi yapan velinin kendisine Ģaka yapan hocası ya da arkada-

Ģını ıslatması söz konusu olabilmektedir. 

Ğ-3 ve 4 numaralı metinlerde velilerin ziyaret amacıyla tayyimekân yaptık-

ları görülür. H-3 numaralı metinde ġeyh Ali Baba‟nın oğluyla selam gönderdiği 

arkadaĢını selam yerine ulaĢmadan önce ziyaret etmesi anlatılırken H-4 numa-

ralı metinde KahramanmaraĢ‟ta yaĢayan Elif Ana‟nın Ġstanbul‟daki oğlunun 

yanına gidip gelmesi anlatılır. 

Ğ-5 ve 6 numaralı metinlerden ilkinde sarayda kâtip olarak görev yapan ve-

linin göndermeyi unuttuğu bir evrakı kendisinden günler önce yola çıkan pos-

tacıdan evvel yerine ulaĢtırması, ikincisinde ise köyüyle ilgili bir konuda onay-

latılması gereken bir evrakın veli tarafından mühürletilip getirilmesi anlatılır. 

2. Tayyizamanın Gerçekleştirilme Amaçları 

a. Savaşlara Katılma 

Velilerin yaĢadıkları dönemde orduya destek vermek için tayyimekânla sa-

vaĢlara katıldıkları gibi ölümlerinden sonra da tayyizamanla bu görevlerini 

sürdürdükleri efsanelerden anlaĢılmaktadır. Tayyizamanın gerçekleĢtirilme 

amaçları arasında ilk sırayı alan savaĢlara katılma, velilerin yaĢadıkları ölümle-

rinden sonra da mezar veya türbelerinin bulunduğu toprakların bağımsızlığını 

korumak için düĢmanla çarpıĢan orduya mücadelesinde destek sağlamasıdır. 

Velilerin savaĢlara tayyizamanla katılmasını konu edinen efsaneler ince-

lendiğinde, bunların veliler ve velilerin metfun bulunduğu mezar/türbe etra-

fında geliĢen olaylarla Ģekillenmekte olduğu görülmektedir. Mezar/türbe etra-
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fında geliĢen olaylardan kasıt, savaĢ dönemlerinde buralarda meydana gelen 

olağanüstülüklerden hareketle velilerin savaĢa katılmıĢ olabileceğinin düĢü-

nülmesidir. Veliler etrafında geliĢen olaylardan kasıt ise ebedi âleme göçmüĢ 

bu kimselerin savaĢ sathında ortaya çıkarak ordunun yardımına koĢtuklarına 

inanılmasıdır. Bu noktadan hareketle konumuzla ilgili efsaneleri iki grupta 

değerlendirmek uygun olacaktır. 

Velilerin savaĢa katıldığı efsanelerin ilk grubunu, savaĢ sırasında özellikle 

de düĢmanla mücadelenin kritik anlarında ortaya çıkmak suretiyle orduya des-

tek vermeleri oluĢturmaktadır. Yakıtı azaldığı için görevini tamamlayamayan 

veya düĢmek üzere olan uçakların görevlerini tamamlamalarını veya birlikleri-

ne sağ salim dönmelerini sağlamak, düĢmanın yoğun saldırısına maruz kalan 

veya düĢman tarafından çembere alınan birlikleri içinde bulundukları zor du-

rumdan kurtarmak, çatıĢmalar sırasında yaralanan veya sıkıntı yaĢayan askerle-

rin hayatlarını kurtarmak velilerin orduya verdiği desteklerden bazılarıdır. 

Bu grupta ele alınabilecek efsanelerden biri Kıbrıs BarıĢ Harekâtı‟nda görev 

alan savaĢ uçaklarına velilerin yardım etmesiyle ilgili anlatılardır. DüĢman he-

deflerini vurmak için havalanan uçakların yanlıĢ hedefleri vurması, yakıtlarının 

azaldığı için üstlerine dönmek zorunda olmaları, pilotunun yaralanması sebe-

biyle uçağın düĢme tehlikesi yaĢaması, yakıt olmaması sebebiyle uçağın hava-

lanamaması gibi durumlarda ortaya çıkan veliler söz konusu sorunları çözmek-

tedirler. 

H-35, 36, 37, 38, 39, 40 numaralı metinler düĢman hedeflerini vurma emri 

alan uçakların bazı sebeplerle vurulması gereken bölgeyi vuramamaları veya 

yanlıĢ yerleri vurmaları üzerine velilerin pilotların yanında belirerek onlara 

yardımda bulunduğu efsane örneklerindendir. 

H-41, 42, 43, 44, 45, 46, 47, 48 numaralı metinlerde kendilerine verilen 

görevi icra eden uçakların yakıtlarının azalması sebebiyle üstlerine dönmeleri 

gerektiği anda ortaya çıkan velilerin uçakların görevlerini yakıt takviyesi yap-

madan tamamlamasını sağlamaları söz konusudur. 

Ayrıca velilerin H-49 numaralı metinde, yakıt olmadığı için havalanamayan 

uçağın havalanmasını sağladığı; H-50 numaralı metinde ise görev sırasında 

pilotu yaralanan uçağın görevini baĢarıyla tamamlayıp üssüne sağ salim dön-

dürdüğü görülmektedir. 

H-36 numaralı efsane, velilerin uçaklara yardım etmesinin örneklerinden-

dir. Efsanede anlatıldığına göre olay Ģöyle gerçekleĢir: 
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“Kıbrıs BarıĢ Harekâtı‟nda bir pilot, havada düĢmanı bombalayacakken ya-

nında yaĢlı birinin olduğunu fark eder. Pilot çok ĢaĢırır ve adama uçağa nasıl 

bindiğini sorar. YaĢlı adam uçakta pilota yardım eder. Bombaları gösterdiği 

yerlere atmasını söyler. Gösterdiği yerlerde düĢman askerleri vardır. Pilot söy-

lenenleri yapar ve oralarda bulunan düĢmanları vururlar. Pilot, bu duruma çok 

sevinir ve yaĢlı adama nereden geldiğini, kim olduğunu sorar. YaĢlı adam, 

Samsun‟un Ladik ilçesinde Seyyid Ahmed-i Kebir‟i kime sorsa göstereceğini 

söyler ve ayrılır. SavaĢ biter ve pilot kendisine yardım eden o yaĢlı adamı ara-

maya gider. Seyyid Ahmed-i Kebir‟i sorar. Pilota bir türbeyi gösterirler. Pilot 

çok ĢaĢırır ve o yaĢlı adamın uçağa nasıl girdiğini anlar. Seyyid Ahmed-i Kebir 

savaĢ zamanında mezarının olduğu yerden kalkmıĢ ve canlı bir insan gibi sava-

Ģa katılarak yardımlarda bulunmuĢtur.” (Demir, 2013b: 216). 

Kıbrıs BarıĢ Harekâtı‟nda velilerin sadece savaĢ uçaklarına değil kara mu-

harebe araçlarından tanklara yol gösterip onları düĢman hedeflerini vurabilece-

ği uygun yerlere çıkardıkları anlatılır. H-51, 52, 53, 54 numaralı metinler, tan-

kın normalde çıkması mümkün görünmeyen dağ zirvesine (BeĢparmak Dağla-

rı) velilerin yardımı sayesinde çıkmasıyla ilgili olup velilerin savaĢta orduya 

yaptığı yardımların örneklerindendir. 

Kıbrıs‟taki BeĢparmak Dağları‟nın zirvesindeki tankın oraya çıkarılmasıyla 

ilgili H-52 numaralı metinde olay Ģöyle anlatılır: 

“SavaĢın kritik bir anında tanklardan birini kullanan askerimizin yanına 

ermiĢ bir kiĢi oturur. Tank içindeki erler, bu zatın içeriye nasıl girdiğini göre-

memiĢler bile. ErmiĢ kiĢi, tankı süren askere: „Ben Silifke‟deki Yalman De-

de‟yim. Tankı Ģu karĢıdaki dağlara doğru sür, sakın korkma.‟ der. Asker dağın 

eteğine geldiğinde tankı durdurur, çok dik olduğu için daha ileri gidemeyece-

ğini söyler. ErmiĢ, askerden ikinci kez korkmayıp devam etmesini ister. Asker, 

tankı dağın yamcına sürer; tank düz bir yoldan gidiyormuĢ gibi dimdik dağa 

çıkar, Ģimdiki bulunduğu noktaya gelir. Buraya gelince ermiĢ kiĢi ortadan kay-

bolur. DüĢman mevzilerinin net bir Ģekilde görüldüğü bu noktadan düĢman 

üzerine ateĢ açarlar. Hiç beklemedikleri bir saldırıyla karĢılaĢan düĢmanlar, 

bozulup geri kaçmaya baĢlarlar.” (Erol, 1996: 120). 

Velilerin katıldıkları savaĢlarda birlikte çarpıĢtıkları askerlerle tanıĢıp dost-

luk kurması ve onları hayatını kaybetme, yaralanma, esir düĢme gibi durum-

lardan kurtarmasıyla da efsanelerde karĢılaĢılmaktadır. Dost olduğu veya haya-

tını kurtardığı askere kim olduğunu ve nerede olduğunu söyleyen velinin sava-

Ģın bitmesinden sonra söz konusu asker tarafından ziyaret edilmek istenmesiy-
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le iĢin aslı anlaĢılır ve velinin tayyizaman yaparak manevi bedenle savaĢa katıl-

dığı görülür. 

H-55, 56, 57, 58, 59, 60, 88 numaralı metinler velilerin cephede birlikte 

savaĢtığı askerleri ölümden veya esir düĢmekten kurtarmasıyla ilgilidir. Örnek 

olması açısından H-57 numaralı metne burada yer verilmesi uygun olacaktır: 

“Çanakkale SavaĢında bir asker, tüm arkadaĢlarını kaybeder. Yalnız baĢına 

üç gün aç, susuz kalır. Türk birlikleri ile arasındaki yerler düĢmanın eline geç-

miĢtir. Ne yapacağını bilemez. Çaresizlik içinde bir siperde beklerken yanına iri 

yarı bir yiğit gelir. „Burada tek baĢına ne yapıyorsun?‟ diye sorar. Asker, arka-

daĢlarını kaybettiğini, yalnız baĢına kaldığını, düĢmana esir olmamak için sak-

landığını söyler. O da „Haydi ben seni arkadaĢlarının bulunduğu yere geçire-

yim.‟ der ve birlikte düĢman hatlarının içinden geçerek karĢı tarafa ulaĢırlar. 

Asker bu yiğide nereli olduğunu sorar. O da „Bana Karaaslan derler, Mudurnu-

luyum.‟ der. SavaĢtan sonra bu asker, kendisini kurtaran bu yiğidi ziyaret et-

mek için Mudurnu‟ya gelir. Camideki bir imama Karaaslan‟ı nerede bulabilece-

ğini sorar. Ġmam onu Karaaslan‟ın mezarına götürür. Asker, Karaaslan‟ın bir 

evliya olduğunu anlar. (Kaplan, 2022: 322). 

H-61, 62, 63, 64, 65 numaralı metinlerde ise velilerin cephede savaĢırken 

dostluk kurduğu askerlere kim olduğunu ve yaĢadığı yeri söylediği hatta savaĢ-

tan sonra ziyaretine gelmesini istediği görülmektedir. 

Kurtboğan‟nın Kore SavaĢı‟na katılması üzerine anlatılan H-62 numaralı 

metin bu efsane örneklerinden biridir: 

“Kore SavaĢı‟nda iki er cephede, yan yana kahramanca savaĢırlar. Birbirle-

rinin cesaretine ve kahramanlığına hayran olurlar. SavaĢ bitiminde birbirlerine 

sorarlar: 

- Kahramanlığına hayran oldum, nerelisin? 

- Ben Amasyalıyım, sen nerelisin? 

- Ben, Tokat Zile‟den. Vatana dönünce seni nasıl bulabilirim? 

- Beni kolay bulursun kardeĢ. Amasya‟ya gel Kurtboğan‟ı arıyorum. Evi 

nerdedir? diye sorarsan herkes gösterir, der. 

SavaĢ biter herkes evine, yurduna döner. Zileli adam, savaĢta kahramanlı-

ğına hayran olduğu Kurtboğan‟ı ziyaret etmek ister. Amasya‟ya gelir ve Kurt-

boğan‟ın evini aramaya baĢlar. „Ben, Kurtboğan‟ın Kore‟de cephe arkadaĢıyım. 

Buralı olduğunu söylemiĢti. Onu nerede bulabilirim?‟ diye sorar. Aldığı cevap-

lar karĢısında hayretler içerisinde kalır. Herkes ona Kurtboğan‟ın yedi yüz yıl 

önce öldüğünü söylemiĢtir. (Özdoğan, 2006: XLII). 
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Velilerin zor durumdaki askerler yanında düĢman tarafından sıkıĢtırılan, 

top ateĢine tutulan, pusuya düĢürülen birliklere yardım ettiği de görülmekte-

dir. H-66, 67, 68, 69, 70, 71, 72 numaralı metinler bunun örneklerinden olup 

Burhan Dede (H-66) ve ġerife Nine‟nin Kıbrıs‟ta (H-70), Karaaslan‟ın Kore‟de 

(H-67) Türk birliklerine yol göstermesini ve yardımda bulunmasını anlatmak-

tadır. 

H-73, 74, 75, 76, 77, 78, 79, 80, 81, 82, 83, 84, 85, 86, 87 numaralı metin-

ler velilerin savaĢlara katıldığına veya savaĢta görüldüğüne dayanan efsanelerin 

örneklerindendir. Karadonlu Can Baba‟nın Kıbrıs BarıĢ Harekâtı‟nda Türk as-

kerinin zor durumda kaldığı bir anda ortaya çıkıp askerleri kurĢun iĢlemeyen 

abasının altına saklayarak koruması (H-74), Adülvahab Gazi‟nin 93 Harbi‟nde 

erenlerle beraber uzun cübbesi ve sarığıyla Anadolu‟nun içlerine ilerleyen Rus-

lar‟ı durdurması (H-80), Gülbaba‟nın savaĢ zamanlarında cephede askerlere su 

dağıtması (H-83), ġeyh Kasım‟ın Türk Ġstiklal SavaĢı‟na güvercin donunda 

katılarak orduya yardım etmesi (H-84) velilerin katıldıkları savaĢlarda orduya 

sağladığı desteklerdendir. 

Velilerin tayyizamanla savaĢa katıldığı efsanelerin ikinci grubunu, savaĢlar 

sırasında türbelerde/mezarlarda görülen olağanüstü değiĢiklikler meydana 

getirmektedir. Toplum tarafından gözlemlenen bu değiĢikler, velilerin orduya 

destek vermek amacıyla savaĢa gittiği inancıyla iliĢkilendirilmiĢ ve söz konusu 

anlatıların Ģekillenmesine katkıda bulunmuĢtur. 

Bunlardan ilki mezarda/türbede yatan velilerin savaĢa gideceğinin veya git-

tiğinin veli tarafından aracılarla duyurulmasıdır. H-1, 2, 3, 4, 5 numaralı metin-

ler bununla ilgili olup velilerin savaĢa gitme durumu yine veliler tarafından 

türbedarlara (H-1, 3), kendisini ziyaret edenlere (H-2, 4) ve o bölgede yaĢayan-

lara (H-4, 5) rüyada veya uyanıkken bildirilmektedir. 

Velilerin savaĢa gideceğini haber vermeleri, H-3 numaralı metinde Ģöyle 

anlatılmaktadır: “Türkmen tepesindeki yatırlarla ilgilenen Ġsmail Dayı‟ya 1974 

Kıbrıs çıkartmasında görünen erenler: „Biz Kıbrıs‟a savaĢ gidiyoruz. Manisa‟dan 

bir ziyaretçimiz gelecek. Onu sen bizim yerimize karĢıla ve selamımızı söyle 

…‟ diyerek kaybolurlar.” (Alpaslan, 2006: 93-94). 

SavaĢa katılacağını haber veren veliler dıĢında, savaĢa katıldığını mezarda-

ki/türbedeki olağan dıĢı değiĢiklik ve olaylardan öğrendiğimiz veliler de vardır. 

Peki, velilerin türbelerinde/mezarlarında gözlemlenen ve onların savaĢa katıl-

dıklarının iĢareti olarak görülen değiĢiklikler veya olaylar nelerdir? 
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Bunlardan biri, savaĢın baĢladığı günlerde velinin metfun bulunduğu yer-

den yükselen ıĢıkların savaĢın yaĢandığı bölgeye doğru gitmesidir. H-6 ve 7 

numaralı metinlerde Durhasan Dede ve Genç Ağa‟nın Kıbrıs BarıĢ Harekâtı‟na 

katılması bunun örneklerindendir. 

Velilerin savaĢa gittiğinin baĢka bir göstergesi, mezar/türbede bulunan ki-

Ģilerin bulundukları yerden savaĢın olduğu bölgeye doğru uçarak gitmeleridir. 

H-8 ve 9 numaralı metinlerde, Yedi KardeĢler Ziyareti‟ndeki yatırlar ve Ağca 

Baba‟nın bu Ģekilde Kıbrıs BarıĢ Harekâtı‟na katıldığı anlatılır. 

Mezarda/türbede yatan velilerin dıĢarıdan buraya gelen atlılarla birlikte ve-

ya tek baĢlarına atlarına binerek savaĢa gitmeleri de savaĢ dönemlerinde velile-

rin savaĢa katıldığını gösteren olaylardandır. H-10 numaralı metinde Seyid 

Burhaneddin‟in Kıbrıs BarıĢ Harekâtı‟na, H-11 numaralı metinde Ġğde De-

de‟nin Türk Ġstiklal SavaĢı‟na, H-12 numaralı metinde ġammaz Baba‟nın Birin-

ci Dünya SavaĢı‟na katılması bu Ģekilde olmuĢtur. 

Velilerin savaĢa katıldığının bir iĢareti de mezar/türbede top sesine benzer 

seslerin duyulmasıdır. H-13 numaralı metinde KuĢ Baba, Kore SavaĢı‟na gürle-

yerek giderken H-14 numaralı metinde Cüneyd Bey‟in türbesinden Kıbrıs BarıĢ 

Harekâtı sırasında top sesleri duyulmaktadır. 

Mezar/türbedeki velilerin savaĢın baĢlamasıyla birlikte bulundukları yer-

den çıkıp savaĢa giderken görülmeleri, onların savaĢlara katıldığının baĢka bir 

göstergesidir. H-15 numaralı metinde ġeyh Süleyman Türbesi‟ndeki yatırların 

yeĢil sarık ve beyaz elbiseli olarak H-16 numaralı metinde Demiryalayan‟ın 

türbesinin kapısındaki zincirleri kırarak Kıbrıs BarıĢ Harekâtı‟na giderken gö-

rülmeleri bunun örneklerindendir. 

Mezar/türbede sürekli olarak görülen durumların savaĢ dönemlerinde ru-

tinin dıĢına çıkması, velilerin savaĢlara katıldığının baĢka bir iĢareti sayılmıĢtır. 

Örneğin; H-17 numaralı metinde Hasan Dede‟nin mezarından her gün duyu-

lan sesin Türk Ġstiklal SavaĢı‟nda duyulmaması, H-18 numaralı metinde Ellez 

Dede‟nin mezarının baĢ ucunda devamlı olarak terleyen taĢın Kore SavaĢı ve 

Kıbrıs BarıĢ Harekâtı‟nda terlememesi, H-19 numaralı metinde Hacı Baba‟nın 

türbesinde velinin kullanması için bırakılan ibrik ve havlunun normalde kulla-

nılmasına rağmen Kore SavaĢı ve Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında üç gün el sü-

rülmemiĢ hâlde kalması, söz konusu velilerin savaĢa katıldığına yorulmuĢtur. 

Velilerin mezarlarında/türbelerinde bulunan ve burada metfun zatlara ait 

olduğu düĢünülen eĢyaların savaĢ sırasında aniden ortadan kaybolması ve sa-

vaĢın bitimiyle eski yerlerine dönmeleri de velilerin savaĢlara katılmasıyla iliĢ-
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kilendirilmektedir. Mezar/türbede bulunan sancak, kılıç, baĢlık, süngü, tok-

mak gibi aletlerin savaĢların baĢlamasıyla ortadan kaybolduğu görülürken sa-

vaĢın bitiminde kanlı bir Ģekilde ortaya çıkmasına konumuzla ilgili efsanelerde 

sıkça rastlanır. 

H-21, 22, 25, 26, 28, 32, 34 numaraları metinlerde velilerin me-

zar/türbelerinde bulunan sancakların Çanakkale SavaĢları, Türk Ġstiklal SavaĢı, 

Kore SavaĢı, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı, Bosna SavaĢı gibi savaĢlar sırasında ortadan 

kaybolduğu ve savaĢların bitmesinden sonra üzerlerinde kılıç darbeleri veya 

kan lekeleriyle geri döndükleri anlatılır. H-20, 23, 27 numaralı metinlerde tür-

belerde bulunan kılıçların; H-24 numaralı metinde bakır baĢlığın; H-31 numa-

ralı metinde süngünün; H-29 ve 33 numaralı metinde tokmağın; H-32 numa-

ralı metinde topuzun ve H-30 numaralı metinde kafataslarının savaĢ dönemle-

rinde kaybolduğu, savaĢın bitimiyle kanlı bir Ģekilde yerlerine döndükleri görü-

lür. Ortadan kaybolan savaĢ aletleri yanında türbede bulunan kitaplardan bir 

kısmının da o sırada kaybolduğu efsanelerde ifade edilmektedir (H-27). 

Mezar/türbedeki eĢyaların savaĢlar sırasında kaybolmasının bir örneği olan 

H-31 numaralı metinde Ģu bilgiler verilmektedir: 

Dedeler Köyü‟nde metfun bulunan Sarı Ġsmail Dede‟nin türbesinde asılı 

duran süngü, Kıbrıs SavaĢı sırasında üç gün yerinden kaybolur. Üç gün sonra 

ise süngü, ucu kanlı bir Ģekilde geri gelir. Türbedar, kanlı süngüyü silerek tek-

rar eski yerine koyar (Aday, 2013: 182). 

b. Zor Durumda Kalanlara Yardım Etme 

Tayyizamanın gerçekleĢtirilme amaçlarından ikincisi yardımda bulunma-

dır. Velilerin sağlıklarında olduğu gibi ölümlerinden sonra da yaĢadığı yerlere 

ulaĢamayanlara, ölüm ve yaralanma tehlikesi geçirenlere yardım etmelerine 

efsanelerde rastlamak mümkündür. Bu durum velilerin insanları koruma ve 

onlara sıkıntılı zamanlarında yardımcı olma görevlerinin sürekliliğini göster-

mesi bakımından ayrıca dikkat çekicidir. 

Bu grupta yer alan efsanelerden I-1, 2, 3, 4, 5, 6 numaralı metinler çeĢitli 

sebeplerle yaĢadıkları yere geri dönemeyip yardıma ihtiyacı olan kiĢilere velile-

rin yardım etmesiyle ilgilidir. I-3 numaralı metinde Birinci Dünya SavaĢı‟nda, I-

4 ve 6 numaralı metinlerde Kore SavaĢı‟nda, I-5 numaralı metinde ise Osmanlı 

Rus (1877) SavaĢı‟nda düĢmanın esir aldığı askerlerin veliler tarafından yol 

gösterilerek kurtarıldığı bazen de memleketlerine getirildiği (I-2, 5) görülür. I-

1 numaralı metinde ise iĢlerini halletmek için Ģehre inen ve köyüne döneme-
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yen kadının bir veli tarafından tehlikelerden korunarak köyüne gönderilmesi 

söz konusudur. 

Sinan Dede‟nin Kore SavaĢı‟nda esir düĢmüĢ askere yardım etmesiyle ilgili 

I-4 numaralı metinde olay Ģöyle anlatılır: 

“Kore Gazisi asker esir düĢtüğü zaman Sinan Dede ona yardım ederek: 

„Buradan kurtulacaksın, buradan çıkacaksın, benim yanıma kadar geleceksin. 

Nazilli‟de PınarbaĢı mahallesinde, Sinan dediğin zaman beni herkes gösterir.‟ 

der. O adam kurtulunca PınarbaĢı‟na gelir: „Sinan amca varmıĢ buralarda.‟ diye 

sorar. „Sinan amca yok, burada Sinan Dede var.‟ derler. O askeri oradan kurta-

ran Sinan Dede‟dir.” (Keser, 2017: 158). 

I-7, 8, 9, 10, 11, 12 numaralı metinler örneğini tayyimekânlarda da gördü-

ğümüz batmak üzere olan gemi, vapur gibi deniz araçlarına kaza yapmak üzere 

olan kara araçlarına veliler tarafından yardımda bulunulması üzerine Ģekillen-

mektedir. Bu metinlerde yakalandığı fırtınanın etkisiyle batma tehlikesi geçiren 

gemideki yolculara görünerek umut veren (I-7, 12), geminin kaptanına görü-

nerek geminin idaresini ele alan (I-8, 9) veya kaptana yol gösterip batmaktan 

kurtaran (I-10), uyuduğu için kaza yapmak üzere olan Ģoförü uyandıran (I-11) 

veliler böylelikle zor durumdaki insanlara yardım etmiĢlerdir. 

I-13, 14 ve 15 numaralı metinlerde de velilerin tayyizamanla insanlara yar-

dım ettiği efsanelerden olup velilerin iĢgal ettiği bölgeyi boĢaltan düĢmanın 

ateĢe verdiği yerleri söndürmesi (I-13), ağır bir hastalıkla mücadele eden ve 

ameliyata girmeyi bekleyen hastaya umut vermesi (I-14), ezan okuduğu sırada 

bir delinin saldırısına uğrayan müezzini kurtarması (I-15) anlatılır. 

c. İbadetleri Yerine Getirme 

Velilerin, yaĢadıkları dönemde ibadetleri yerine getirmek amacıyla tayyi-

mekân gerçekleĢtirmeleri gibi ölümlerinden sonra da ibadet etmek için tayyi-

zamanla belli mekânlara gitmeleri söz konusu olabilmektedir. Ġ-1, 2 ve 3 nu-

maralı metinlerde velilerin ebedî âleme göçtükten sonra da namaz ibadetini 

yerine getirdikleri görülür. Ġ-1 numaralı metinde Ali Baba‟nın Ġstanbul‟dan 

gelen misafiriyle akĢam namazını köyün camisinde, Ġ-2 numaralı metinde No-

hut Baba‟nın sabah namazlarını Çapanoğlu Camisi‟nde kılması, Ġ-3 numaralı 

metinde Ali Dede‟nin bir cuma günü hem camide hem de mezarının yanında 

namaz kılması bunun örneklerindendir. 
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B. TAYYİMEKÂN VE TAYYİZAMANIN GERÇEKLEŞTİRİLME ŞEKİLLERİ 

1. Tayyimekânın Gerçekleştirilme Şekilleri 

Efsane metinlerinden hareketle tayyimekânın gerçekleĢtirilme Ģekillerinin 

ele alınacağı bu baĢlıkta, velilerin söz konusu yolculuğu nasıl yaptıkları incele-

necektir. Bu doğrultuda, baĢlangıç noktasındaki mekânlarla ulaĢmak istedikleri 

mekânlar arasında yolculuk yapan velilerin bu yolculukları; bedenin yolculuğu, 

uzvun yolculuğu, sesin yolculuğu, madde/nesnenin yolculuğu olmak üzere dört baĢlık 

altında değerlendirmek mümkündür. 

a. Bedenin Yolculuğu 

Bu yolculuk Ģekli, velilerin tayyimekânı gerçekleĢtirme ortamının oluĢma-

sının, bir baĢka ifadeyle tayyimekânın yapılmasına zemin teĢkil edecek bir 

amacın ortaya çıkmıĢ olmasının akabinde, yolculuk hareket noktası konumun-

daki mekândan ayrılıp varıĢ noktası konumundaki mekâna ruh ve beden birlik-

teliği içinde gitmesi esasına dayanmaktadır. Öncelikle bu tayyimekân Ģeklinde 

tayyimekânı gerçekleĢtiren veli gitmek istediği yere gidip geri dönünceye ka-

dar, bulunması gereken yerde kimse tarafından görülmez. Bir bakıma kiĢinin 

ortadan kaybolması niteliği taĢıyan bu durum, çoğunlukla orada bulunanların 

dikkatini de çekmez. Bulunduğu yerden ayrılan veli, tayyimekân gerçekleĢtire-

rek ulaĢtığı mekânda ortaya çıkar. Veli, yolculuk sonrası ulaĢılan mekânda 

görüldüğü süreçte oradadır ve onu sadece orada bulunanlar görmektedir. AraĢ-

tırmaya kaynaklık eden efsaneler incelendiğinde bu genellemenin istisnai bir 

durumuyla karĢılaĢılmaktadır. Bu durum, bedenen tayyimekân gerçekleĢtiren 

velinin tek bir mekânda değil de -söz konusu zaman diliminde- birden fazla 

yerde görülebilmesidir. Tespit edilen az sayıdaki örnek metinde, velinin iki 

yerde aynı anda görüldüğü ifade edilmektedir. Bu hususla ilgili örneklerin ve-

rilmesi esnasında konuya tekrar dönüleceğinden tayyimekânlarda bedenî yol-

culuğun kullanımını, tayyimekânın gerçekleĢtirilme amaçlarına göre sınıflandı-

rılması açısından değerlendirmeye baĢlayalım. 

Bedenî yolculuk; A-40, 46, 53, 74 numaralı metinler dıĢındaki ibadet 

amaçlı tayyimekânlarda [A] görülen bir seyahat Ģeklidir. Namaz veya hac iba-

detini yerine getirmek ya da cenaze iĢlemleri için yolculuk yapan velilerin o 

süreçte tek bir yerde görüldükleri yani bedenen yolculuk yaptıkları efsaneler-

den anlaĢılmaktadır. Hac ve namaz ibadeti için velilerin beraberlerinde baĢka 

kiĢileri götürmeleri veya onları tek baĢlarına göndermelerinde de aynı durum 

söz konusudur. 
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Ġkramda bulunma gayesiyle [B] yapılan tayyimekânlar incelendiğinde bun-

ların tamamının bedeni yolculukla gerçekleĢtirildiği görülmüĢtür. Önceden 

hazırlanmıĢ veya hazırlanmasını istediği yiyeceği alan veli, bir anda ortadan 

kaybolup onu ikram edeceği kiĢiye götürür. Veli, tayyimekân sırasında ortada 

görünmediği yani yiyeceğin götürülüp ikram edildikten sonra geri dönüldüğü 

süreçte, yalnızca bir yerde görünmektedir. 

Bedenen yolculuk yapıldığı tayyimekânlardan biri de yardımda bulunma 

amacıyla [C] gerçekleĢtirilenlerdir. C-2, 13, 14, 24, 26, 36, 37, 39, 40, 43, 44, 

45, 55, 58, 61, 62 numaralı metinler dıĢındaki yardım amaçlı tayyimekânlarda; 

yolculuğun bedenen yapıldığı, velilerin ve yardımda bulunulan (hac yolculuğu-

nu tamamlayamama, esir tutulma vb. sebeplerle yaĢadığı yere dönemeyen) 

kiĢilerin bir yerde görüldükleri anlaĢılmaktadır. 

SavaĢa katılma maksadıyla [Ç] yapılan tayyimekânların da bedeni yolculuk-

la yapılması söz konusudur. Ç-7, 8, 10, 11, 15, 17, 18, 19, 21, 22, 23, 26, 32, 

34, 35, 36, 41, 42, 45 numaralı metinler haricindeki efsanelerde, savaĢ süre-

cinde ve özellikle savaĢların kritik anlarında orduya destek vermek için tayyi-

mekân gerçekleĢtiren velilerin bu gidip gelme olayını bedenen yaptıkları gö-

rülmektedir. 

Tayyimekânların gerçekleĢtirilme amaçlarından çağırılan/davet edilen ve 

gidilmesi/gidilmemesi gereken yerlere ulaĢma [D] grubundaki efsanelerin 

tamamı; yanlıĢları ikaz etme ve düĢmanlarını cezalandırma [F] grubundaki F-

1, 2, 4, 9 numaralı metinler; ilim faaliyetlerinde bulunma [G] grubundaki G-3, 

4, 6, 7, 8, 9, 10 numaralı metinler ve diğer amaçlarla gerçekleĢtirilenler [Ğ] 

grubundaki Ğ-3, 4, 5, 6 numaralı metinler tayyimekânların bedenen yapıldığı 

efsanelerdendir. 

Daha önce de ifade edildiği üzere tayyimekânın bedenen yapıldığı Ģekiller-

de, yolculuğu yapan kiĢi bir yere gider ve gelir; yani tek bir yerde görülür. An-

cak bu durumun istisnası sayılabilecek olaylarla da efsanelerde karĢılaĢılmak-

tadır. AraĢtırmaya kaynaklık eden efsaneler içerisinde A-40, 46, 53, 74; C-43, 

45; Ç-18, 19, 26, 32, 41, 42, 45; G-3 numaralı metinler, tayyimekân gerçekleĢ-

tiren velilerin hem olması gereken hem de tayyimekânla ulaĢtıkları yerlerde; 

yani aynı anda iki farklı yerde görüldüklerini anlatan istisnai örneklerdir. Bun-

lar; Abdülkadir Hoca‟nın hem Halfeti‟de hem de Çekem Köyü‟nde aynı anda 

cuma namazı kıldırması (A-40), çok istemesine rağmen maddi durumu sebe-

biyle hacca gidemeyen Kıvırzıvır Mehmet Naim Efendi‟nin hacca giden komĢu-

ları tarafından Kâbe‟de namaz kılarken görülmesi (A-74), bindiği tekneyi bat-
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maktan kurtaran Deli Ali‟nin çoğu zaman vakit geçirdiği limandan o gün hiç 

ayrılmamıĢ olması (C-43), katıldığı Osmanlı-Rus SavaĢı‟ndaki kahramanlıkları 

cephede bulunan askerler tarafından anlatılan Hüseyin Hakkı Baba‟nın savaĢ 

süresince yaĢadığı Turgutlu‟dan hiçbir yere gitmemesi (Ç-45), bağından üzüm 

çalmak isteyen kiĢilere Hacı Sadık Hoca‟nın hem bağında hem de camide na-

maz kılarken görünmesi (G-3) üzerinedir. 

Hac ibadetinin yapıldığı sürecin uzun bir zaman dilimini kapsaması, her iki 

yerde de görülen velilerin (A-46, 53, 74) bu yerlerde devamlı olarak uzun süre 

görülmemeleri dikkate değer bir husustur. Öyle ki hacda bulunan kiĢilerin bir 

defa gördükleri, yaĢadığı yerdeki kiĢilerin ise oradan ayrılmadığını söyledikleri 

velinin kimse tarafından görülmediği anlarda gidip gelmek suretiyle hac ibade-

tini yerine getirmiĢ olması ihtimal dâhilindedir. Aynı durum velinin savaĢa 

katılması (Ç-26, 32) için de söz konusu olabilir. SavaĢ sürecinin uzun olması 

dolayısıyla her an insanlar tarafından gözlem altında olmayan veli, fırsat bul-

duğu anlarda cepheye gidip gelebilir. Mekânlar arasında anlık hareket edebilen 

kiĢiler için bunun zor olmadığı düĢünülebilir. 

b. Maddenin/Nesnenin Yolculuğu 

Tayyimekânın baĢlıca gerçekleĢtirilme Ģekli olan bedeni yolculuğun dıĢın-

daki yolculuk Ģekillerinden ikincisi bir madde veya nesnenin mekânlar arasında 

yolculuk yapmasıdır. Keramet esasına dayanan bu olay, tayyimekânın yapılma 

yöntemlerinden biri olarak kabul edilebilir. Asa, eğsi, ok, sacayağı, dirgen, arpa 

kılçığı, su, taĢ, toprak vb. madde ve nesnelerin veliler tarafından kullanıldığı bu 

tayyimekânlarda, normal Ģartlar altında atıldığı veya kullanıldığı zaman belirli 

bir uzaklıktan sonrasına ulaĢamayacağı madde/nesnelerin olağanüstü bir Ģe-

kilde yol aldığı ve çeĢitli iĢlevler üstlendiği görülmektedir. C-13, 14, 24, 44, 55; 

Ç-10, 11, 15, 17, 22, 23, 34, 35, 36; E-1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 

15, 16, 17, 18, 19, 20, 21; G-1, 2; Ğ-1, 2 numaralı metinler, tayyimekânın 

maddelerle/nesnelerle yapıldığı efsane örneklerindendir. 

SavaĢlara katılma [Ç], yer belirleme [E], ilim faaliyetlerinde bulunma [G] 

gibi amaçlarla gerçekleĢtirilen tayyimekânlarda daha çok karĢılaĢılan bu yolcu-

luk Ģekliyle velilerin yurt tutup halkını irĢat edecekleri veya öldükten sonra 

defnedilecekleri yerleri belirlemeleri, bulundukları yerden ayrılmadan savaĢta 

orduya destek vermeleri, zor durumda kalanlara yardımda bulunmaları söz 

konusudur. Hacdan dönen oğlunun da bulunduğu vapurun batmak üzere ol-

duğunu harmanda çalıĢırken hisseden Hacı Hasan Baba‟nın elindeki dirgeni 

uzatarak vapuru kurtarması (C-44), Ahi Baba‟nın kervan yolunu kapatıp halka 
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eziyet eden ejderhayı cami damından attığı okla öldürmesi (C-13), asasının 

ucunu Rus askerlerinin göğsüne dayayan Hamza Baba‟nın düĢmanın ilerleme-

sini durdurması (Ç-10), boğazdan düĢman gemilerinin geçtiğini gören Cahidi 

Sultan‟ın mermer taĢlı tespihini evinden denize doğru fırlatarak gemileri ba-

tırması (Ç-11), Anadolu‟ya göndereceği Hasan ġeyh‟in yerleĢip halkı irĢat ede-

ceği yeri belirlemek isteyen Hoca Ahmet Yesevi‟nin ocakta yanan eğsiyi (mar-

sık) alıp fırlatması (E-13), ġid Abdal‟ın asasını fırlatıp düĢtüğü yere mezarının 

yapılmasını istemesi (E-19) bu tayyimekân Ģekliyle gerçekleĢtirilen yolculuk-

lardan bazılardır. 

SavaĢtaki bir padiĢah veya komutanın yardım talep ettiği/istediği velinin, 

yerinden hiç ayrılmaksızın, bu tayyimekân Ģekliyle yardımda bulunduğu gö-

rülmektedir. Ç-15, 22, 23, 34, 35, 36 numaralı metinler bunun örneklerinden 

olup savaĢ sırasında fiilen cephede olmayan velinin bulunduğu yerden (bu 

süreçte mevsim itibariyle harman iĢleriyle uğraĢılmaktadır) orduya dolaylı 

destek sağlamasını anlatır. Velinin orduya sağlamıĢ olduğu bu destek savaĢ 

meydanında bir fırtınanın ortaya çıkması ve ölen düĢman askerlerinin gözle-

rinde arpa kılçıklarının dolu olmasıyla anlaĢılır. Veli, savurduğu harmanla 

düĢmanın cephede mağlup edilmesine katkıda bulunmuĢtur. 

Bu yolculuk Ģeklinde, tayyimekân yaptırılan maddelerden biri olarak suyun 

görülmesi de dikkate değer bir husustur. Efsaneler incelendiğinde velilerin 

suyu zor durumdaki bir müridini koruma yanında kendi aralarında ĢakalaĢma 

aracı olarak da kullanıldığı görülmektedir. Hacı BektaĢ Veli‟nin Kavus Han 

tarafından kazana konulup kaynatılan müridi Karadonlu Can Baba‟nın kazanını 

soğutmak için su serpmesi (C-24), Sinan Dede‟nin köyünde tarla sularken 

suyun arkını bozarak Ģaka yapan hocası Emir Sultan‟a arktan kürekle su serp-

mesi ve bu suyun Bursa‟da talebeleri ile ders yapmakta olan hocasına ulaĢması 

(Ğ-1) suya tayyimekân yaptırıldığı örneklerdendir. 

c. Uzvun Yolculuğu 

Velinin bedenen veya bir madde/nesne dıĢında vücudunun bir uzvunu kul-

lanmak suretiyle de tayyimekân gerçekleĢtirmesi söz konusudur. Bu yolculuk 

Ģeklinde veli; bulunduğu yerden ayrılmadan elini, kolunu, omzunu kullanarak 

yardıma ihtiyaç duyanlara yardım etmekte, cezalandırmak istediği kiĢileri ceza-

landırabilmektedir. Bedeni yolculuktaki ruh beden bütünlüğü yerine bedenin 

bir uzvunun kullanıldığı bu tayyimekânlarda veli, yapmak istediğini yanında 

insanların bulunduğu ortamlarda yapabilmektedir. 
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C-2, 26, 36, 37, 39, 40, 42, 46, 58, 61; Ç-7, 8; F-10, 11, 12 numaralı metin-

ler tayyimekânın bir uzuvla gerçekleĢtirilmesinin örneklerindendir. Çoğunlukla 

yardımda bulunma [C] bunun dıĢında ise savaĢlara katılma [Ç] ve yanlıĢları 

ikaz etme ve düĢmanlarını cezalandırma [F] amacıyla gerçekleĢtirilen tayyi-

mekânlarda karĢılaĢılan bu yolculuk Ģekli, bedenî olarak yapılan tayyimekâna 

yakın gözükmekle birlikte kiĢinin bulunduğu mekândan ayrılmadan söz konu-

su yolculuğu yapabilmesi yönüyle farklı bir yapı arz etmektedir. Köy odasında 

otururken elini biraz öne doğru uzatıp tekrar kendisine doğru çekerek teskere-

sini alıp köye dönen bir askeri çaydan atlatan Yusuf Baba (C-2), Bağdat Seferi 

dönüĢünde Fırat Nehri‟nde boğulma tehlikesi geçiren 4. Murat‟ı elini uzatarak 

kurtaran Koca Vaiz (C-40), kendisini ziyaret etmek için gelen kiĢilerin bulun-

duğu minibüsü devrileceği sırada elini uzatarak doğrultan Ağlar Baba (C-61), 

müritlerinden birinin içinde bulunduğu batmak üzere olan gemiyi müridinin 

yardım talebinden haber olup eliyle düzelten ġeyh ġaban-ı Veli (C-46), atıyla 

birlikte uçuruma yuvarlanmak üzereyken kendisinden yardım talep eden kadı-

na sohbet esnasında omuzunu atın ayağının altına destek vererek yardımcı 

olan Seyyid Bayram Veli (C-36), namaz kıldırırken elini sağa sola savurarak 

hendekten atlarken ayağı kayan Genç Osman‟ın atını kurtaran ġeyh Abdur-

rahman El-Erzincani (Ç-7), savaĢ sırasında oğluna isabet edecek güllenin önü-

ne ayağını uzatarak oğlunu koruyan ġeyh Murtaza (Ç-8), kendisinde bazı ta-

leplerde bulunan ve kabul edilmediği takdirde savaĢ ilan edeceğini bildiren Rus 

Çarı‟nın elçisini cami inĢaatında çalıĢırken dinleyen ve öfkesini yenemeyerek 

harçlı elleriyle çarın gözlerini oyan IV. Murat (F-12) tayyimekânı uzuvlarıyla 

gerçekleĢtiren velilere örnek olarak gösterilebilir. 

ç. Sesin Yolculuğu 

Beden, madde/nesne veya uzuvla yapılan tayyimekânın baĢka bir Ģekilde 

daha yapılması söz konusu olabilmektedir. Sesin tayyimekânı diyebileceğimiz 

bu yolculuk Ģeklinde velilerin, bulundukları yerden ayrılmadan birbirleriyle 

konuĢabildiği veya zor durumdaki kiĢilere yardımcı olabildiği efsanelerden 

anlaĢılmaktadır. AraĢtırmaya dâhil edilen efsanelerden C-62; F-5, 6, 7, 8; G-5 

numaralı metinler tayyimekânın sesle yapıldığını gösteren sınırlı örneklerden-

dir. Bu efsanelerde yardımda bulunulması dıĢında yanlıĢ davranıĢ sergileyen 

kiĢilerin ikaz edilerek uyarıldığı da görülmektedir. 

Atıyla birlikte sele yakalanan ve boğulmak üzere olan kiĢiye arkasından 

seslenen ve o kiĢinin kendisine doğru gelerek kurtulmasını sağlayan Ġskilibi 

Muhyiddin Mehmet Efendi (C-62), hacca giderken verdiği emaneti türbeye 
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atmayı unutan kiĢiye seslenen ġeyh ġükrü (F-5), emanet olarak gönderilen 

halıların miktarını birbirlerine sorarak emanete ihanet eden kiĢileri ikaz etmiĢ 

olan Kuddusi Baba ile Seyrani (F-6), kendisinden icazet alması için oğlunu 

Bağdat‟tan gönderen dostuna çocuğun nasibinin orada olmadığını bu sebeple 

geri göndereceğini haber veren Seyrani (G-5) sesleriyle tayyimekân gerçekleĢti-

ren velilerdendir. 

2. Tayyizamanın Gerçekleştirilme Şekilleri 

Velilerin öldükten sonra gerçekleĢtirdikleri tayyizamanların ruhun yolcu-

luğu ve nesnenin yolculuğu olmak üzere iki Ģekilde gerçekleĢtirilmesi söz ko-

nusudur. Tayyizamanı gerçekleĢtiren velilerin hayatta olmamaları, tayyi-

mekânda olduğu kadar çeĢitli yolculuk Ģekillerinin tayyizamanda görülememe-

sinin nedeni olarak düĢünülebilir. Vefat etmiĢ bir kimsenin sesi veya vücudu-

nun bir uzvuyla tayyizaman yapması efsanelerde karĢılaĢılan bir durum değil-

dir. 

a. Ruhun Yolculuğu 

Tayyizaman efsanelerinin savaĢ dönemlerinde, bulunan eĢyaların ortadan 

kaybolmasıyla ilgili anlatılar dıĢındaki kısmını ruhen yapılan yolculuklar mey-

dana getirmektedir. Velilerin ölümle birlikte madde âleminden mana âlemine 

yani yeni bir boyuta geçmeleri ve bazı durumlarda manevi olarak ortaya çıka-

bilmeleri bu yolculuğun esasını oluĢturmaktadır. SavaĢa katılma, ibadetleri 

yerine getirme ve zor durumda kalanlara yardım etme amacıyla gerçekleĢtirilen 

tayyizamanlarda, velilerin görülmesi olayın açıklık kazanmasından sonra görü-

lenin canlı bir insan değil manevi beden olduğunun anlaĢılmasıyla anlam ka-

zanmaktadır. 

Velilerin manevi bedenle katıldığı savaĢlarda orduya anlık olarak destek 

vermesi söz konusudur. DüĢman hedeflerini vurmakla görevlendirilen uçak, 

tank gibi savaĢ araçlarını kullanan kiĢilere; yaralanan, esir düĢmek üzere veya 

hayatı tehlikede olan birliklere veya askerlere içinde bulunulan kritik süreçte 

yardım edilmesi bu desteklerdendir. SavaĢta bir anda ortaya çıkan, yaptıkları 

kritik müdahalelerle dikkat çeken veliler, kim olduklarını ve nerede yaĢadıkla-

rını bazen kendiliğinden bazen de sorulduğu zaman söyleyen ve akabinde or-

tadan kaybolan kiĢilerdir. Yardımının dokunduğu kiĢiler tarafından savaĢtan 

sonra ziyaret etmek istenen veliler, söz konusu kiĢilerin karĢısına yıllar hatta 

asırlar önce vefat etmiĢ kimseler olarak çıkmaktadır. Bunlar, velilerin mensubu 

oldukları millete sadece hayattayken değil öldükten sonra da destek olduğu 

düĢüncesinin ürünüdür. 
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Ġbadet amaçlı tayyizamanlarda velilerin ölümlerinden sonra da manevi be-

denle camide namaz kılmaya devam ettikleri görülür. Zor durumda kalanlara 

yardım etme amacıyla gerçekleĢtirilen tayyizamanlarda ise velilerin batmak 

üzere olan gemilerde bulunanlara görünüp onları rahatlatması hatta geminin 

kontrolünü ele alıp batmaktan kurtarması, düĢmana esir düĢen veya düĢmek 

üzere olan askerlere görünerek içinde bulundukları durumdan kurtarması gibi 

zor durumda kalanlara yardımcı olunmasıyla ilgili örneklere metinlerde rastla-

nılmaktadır. 

b. Maddenin/Nesnenin Yolculuğu 

ÇalıĢmanın baĢlangıcında tayyizaman motifli efsanelerdeki yolculuğun sa-

dece manevi bedenle yapılan ruhi bir Ģekil arz ettiği düĢünülse de farklı örnek-

lerin tespit edilmesiyle beraber bilinenin dıĢında baĢka bir Ģekilde de yapıldığı 

fikri oluĢmaya baĢlamıĢtır. Bu Ģekil, tayyimekân efsanelerinde de görülen ve 

yukarıda incelediğimiz nesnenin yolculuğudur. Velilerin mezarların-

da/türbelerinde bulunan eĢyaların savaĢların baĢlamasıyla birlikte olağanüstü 

Ģekilde ortadan kaybolması ve savaĢın bitimiyle yerlerine geri dönmesi, manevi 

bedenle savaĢta yerini alan velinin söz konusu savaĢ aletleriyle birlikte savaĢa 

katıldığını düĢündürmektedir. Ancak burada altı çizilmesi gereken bir husus 

vardır. Tayyimekânlarda velilerin eliyle mekânlar arasında yolculuk yaptırılan 

madde/nesnelerin yerini, mezar/türbede bulunan sancak, kılıç, baĢlık, süngü, 

tokmak gibi aletler alırken bunlar kendiliğinden ortadan kaybolmaktadır. Bu-

rada Ģöyle bir sorunun akıllara gelmesi muhtemeldir. Kaybolan bu eĢyalar can-

sız varlıklardır ve bulundukları yerler de yaĢadığımız yerlerdir. O zaman bu 

grupta tayyizaman Ģekillerinden biri olarak nesnenin yolculuğu baĢlığı altında 

değerlendirilen yolculukların tayyimekân baĢlığı altında ele alınması gerekmez 

mi? Ġlk baĢta mantıklı gelen bu fikir biraz düĢünüldüğünde söz konusu aletle-

rin sadece mekânlar arasında gidip gelmesine rağmen tayyizaman yapan veliler 

gibi boyut değiĢtirmedikleri ancak normalde yerlerinde durdurdukları hâlde 

savaĢ baĢlayınca ortadan kaybolmaları sebebiyle yine velilere bağlı olarak hare-

ket etmeleri ve bunların sahipleri konumundaki velilerin de yaĢamıyor olmaları 

sebebiyle konunun tayyizaman baĢlığı altında değerlendirilmesi makul görün-

mektedir. Bahsedilen araçlar her ne kadar yaĢanılan dünyada olsa da bu aletle-

rin sahipleri baĢka bir boyutta bulunan ve savaĢ sırasında görünür olan kimse-

lerdir ve muhtemeldir ki bu aletler onlar tarafından savaĢta kullanılmaktadır. 

Öte yandan kutsal taĢ ve çubukların ölülerin ruhlarıyla iliĢkilendirildiği ilkel 

topluluklardaki söz konusu taĢ ve çubukları ölülerin izi ve onların ruhlarını 
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onaracak nesneler olarak gören inanıĢların bu kapsamda değerlendirilmesi 

mümkündür (Frazer, 2019: 100-101). SavaĢtan sonra yerlerine dönen araçların 

kanlı, yırtık ve zarar görmüĢ olması da düĢüncemizi destekler niteliktedir. 

C. TAYYİMEKÂN VE TAYYİZAMAN MOTİFLİ EFSANELERDE ŞAHIS KADROSU 

1. Tayyimekân Motifli Efsanelerde Şahıs Kadrosu 

ÇeĢitli amaçlarla gerçekleĢtirilen tayyimekânların anlatıldığı efsanelerin Ģa-

hıslar açısından ele alınacağı bu baĢlıkta, söz konusu yolculuğu yapanlar baĢta 

olmak üzere yolculuğun yapılmasında doğrudan/dolaylı rol oynayan kiĢiler ve 

efsanelerde karĢılaĢılan bunlar dıĢındaki Ģahıslar üzerinde durulacaktır. Ayrıca 

tayyimekân efsanelerinde yer alan kiĢilerin sosyal statülerinin bir parçası du-

rumundaki mesleklerine dair bilgiler verilecektir. 

a. Tayyimekânı Gerçekleştiren Kişiler 

Tayyimekânın gerçekleĢmesinde en önemli rol velilere aittir. Konumuzla 

ilgili efsaneler, veliler ve yaptıkları/yaptırdıkları tayyimekânlar etrafında Ģekil-

lenmiĢtir. Dolayısıyla veliler, bu anlatıların merkezî kahramanı konumundadır. 

Tayyimekânın keramet esaslı bir yolculuk Ģekli olması ve bunu gerçekleĢtiren-

lerin sıradan insanlardan farklı kabiliyetlere sahip kiĢiler olmaları, velilerin 

sosyal statüleri ne olursa olsun onlara toplum tarafından saygı duyulan bir 

manevi ayrıcalık kazandırmıĢtır. Ancak söz konusu yolculuğun açığa çıkması, 

bu kimselere itibar sağlamakla birlikte sırrın ortaya çıkmasına bağlı olarak 

onların hayatlarını kaybetmeleri veya ortadan kaybolmaları gibi sonuçlar mey-

dana getirebilmektedir. Sırlarının ortaya çıkması gibi bir sonuçla karĢılaĢma 

pahasına bu yolculuğu yapan/yaptıran veliler, sosyal statü ve icra ettikleri mes-

lekler de dikkate alınmak suretiyle burada incelenecektir. 

Tayyimekânın baĢaktörü durumundaki velilere dair değerlendirmelere 

geçmeden önce, söz konusu yolculuğun yapılması ve yaptırılması hususunu 

açıklığa kavuĢturmak gerekmektedir. Tayyimekân efsaneleri incelendiğinde 

velilerin olayın gerçekleĢmesinde etkin bir konumda bulundukları görülür. 

Tayyimekân veliler tarafından çoğunlukla tek baĢına yapılmakla birlikte bunun 

dıĢına çıkıldığı da olabilmektedir. Olağan iĢleyiĢin dıĢına çıkılan bu durumlarda 

veli, beraberindeki kiĢi veya kiĢilerle birlikte yolculuk yapmak zorunda kalmak-

ta hatta bazen bulunduğu mekândan ayrılmayıp tayyimekân yaptırmak istediği 

kiĢiye yolculuk yaptırmaktadır. Kendisiyle birlikte baĢka kiĢi veya kiĢilerin 

yolculuk yaptığı tayyimekânlarda tayyimekânı yapan konumunda olan veli, 
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kendisi fiilen bulunmadığı ve kiĢi ya da kiĢileri yolculuk yaptırdığı durumlarda 

tayyimekânı yaptıran konumundadır. 

Tayyimekânı gerçekleĢtirmeleri sebebiyle etken bir konumda yer alan veli-

ler; yaĢ, cinsiyet, meslek, ailevi ve toplumsal statüler gibi farklı ölçütlerle de-

ğerlendirilmesi mümkün kimselerdir. Ancak velilerin söz konusu kıstaslara 

göre değerlendirilmeden önce, efsanelerde öne çıkan keramet sahibi kimse yani 

veli vasıflarıyla ele alınması gerekmektedir. 

Tayyimekân motifli efsanelerdeki velilerin görünümü incelendiğinde üç 

farklı veli tipiyle karĢılaĢılmaktadır. Bunlardan ilki kendi hâlinde yaĢayıp iĢiyle 

gücüyle meĢgul olan, keramet sahibi olduğu bilinmeyen, tayyimekân yaptığının 

ortaya çıkması ardından veliliği anlaĢılan kimselerdir. Ġkincisi ise tasavvufi 

gelenek içerisinde yetiĢen, bu yapının içerisinde Ģeyhlik gibi makamlara yükse-

len, toplumun tasavvuf erbabı olarak gördüğü ve saygı duyduğu zatlardır. Ta-

savvufi gelenek içerisinde yetiĢmediği hâlde, keramet sahibi olduğunu dile 

getirip çevresindeki insanları buna ikna etmeye çalıĢan kiĢiler de tayyimekân 

efsanelerindeki veli tipinin üçüncü grubunu oluĢturmaktadır. 

Tayyimekân motifli efsanelerdeki veli tipinin ilk grubunda yer alan velilerin 

yolculuğun gerçekleĢmesinin ardından keramet sahibi olduğu anlaĢılan, sırrı 

ortaya çıktığı için bazı durumlarda hayatını kaybetme veya ortadan kaybolma 

gibi akıbetlere maruz kalan kiĢiler olduğu görülmektedir. Genellikle kendi 

hâlinde yaĢayan, yaptıkları iĢlerle meĢgul olan, davranıĢları nedeniyle bazen 

deli veya meczup bazen de kötü yola sapmıĢ, iffetsiz kiĢiler olarak nitelendiri-

len bu kimseler veliliklerini gizleyip kendilerini arka planda tutmuĢlardır. Ġba-

det ve ikramda bulunma amaçlı tayyimekânlar yanında savaĢlara katılma, yar-

dımda bulunma, çağırılan/gidilmesi gereken yerlere ulaĢma amacıyla yapılan 

yolculuklarda da bu veli tipiyle karĢılaĢılmaktadır. 

Kâbe‟yi tavaf ederken görülen Kümbet Hatun (A-27), hacı olmak isteyen 

bir kadını hacca götüren Osman Dede (A-24), cuma namazlarını Kâbe‟de kılan 

Çoban Hasan (A-89), hacdaki ağasına helva götüren Aliyar (B-56), tipiye yaka-

lanan köylülerine yardım eden Keloğlan (C-68), savaĢa katılmak için yabasıyla 

cepheye giden Kemah Dede (Ç-24), kendisini almayan dolmuĢtan önce gidece-

ği yere ulaĢan Muammer (D-12), askerlik yapan oğlunu ziyaret eden Elif Ana 

(Ğ-4) tayyimekânın ortaya çıkmasının ardından keramet sahibi olduğu anlaĢı-

lan velilerden bazılarıdır. 

Tayyimekân sahiplerinden toplumun meczup veya deli olarak nitelediği ki-

Ģilere bakıldığında; bunların kendi hâllerinde yaĢayan, sürekli bir yerlere gidip 
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gelen, tuhaf hareketler sergileyen, giyim-kuĢamıyla dikkat çeken, insanlar tara-

fından hoĢ görülmemekle birlikte korkulan ve kendilerinden çekinilen kimseler 

oldukları anlaĢılmaktadır. Deli olma durumu, cinnet, cünun Ģeklinde tanımla-

nan delilik, insanlara göre sıradan olmayıĢ hâlini ifade eden ve toplumlar tara-

fından ötekileĢtirilen çehrelerden biridir. Bu bağlamda delilik toplumların ihti-

yaç duyduğu sürmesi gereken bir olgudur. Öyle ki insanların rahatlaması ve 

kurumların varlıklarını kanıtlayabilmesi için deli zorunlu bir kiĢi konumunda-

dır (Ayverdi, 2008a: 669; Kılıçbay, 2006: 13; IĢık, 2018: 16). Kendini normalin 

dıĢında algılamaktan uzak olan toplumlar; toplumsal normların, kuralların 

dıĢına çıkan filozoflara, bilim adamlarına, tarihin seyrini değiĢtiren kahraman-

lara, Allah‟tan vahiy alan peygamberlere bile olumsuz gözle bakabilmiĢlerdir. 

Tasavvuf geleneğinde ise her veli hemen hemen delidir (Bayat, 2018: 20). Di-

vane Ali (F-2), Hacı Aziz (A-107; D-1), Molla MüĢtak (D-8), Deli Hakkı (D-

17), Meczup Yahya (Ç-30), Deli Oğlan (B-55), Deli Osman (Ç-38), Deli Ali 

(C-43), Deli Aziz (Ç-41) tayyimekânla kutsal topraklarda ibadetlerini yerine 

getiren, tanıdığı kiĢilere ikramda bulunan, savaĢlara katılan, beklenmeyen/ 

gidilmesi gereken yerlere vaktinden önce ulaĢan ve deli kimliğiyle ön planda 

olan velilerdir. 

Tasavvufi geleneğe mensup, toplumun saygınlığını kazanmıĢ zatların oluĢ-

turduğu gruptaki veliler, tayyimekân yaptıkları açığa çıktığı zaman ölüm veya 

ortadan kaybolma gibi sonuçlara maruz kalmamaktadırlar. Konuyla ilgili efsa-

nelerin ikinci grubunu oluĢturan bu veli tipinde tayyimekân sahipleri pir, Ģeyh, 

mürĢit, hoca gibi unvanlara sahip tasavvuf erbapları olarak tanınıp muhabbet 

duyulan kimselerdir. Mürit, derviĢ, talebe gibi vasıflarla mahiyetlerinde yer 

alan kiĢilerin ilim-irĢat faaliyetlerine katkı sağlama ve zor durumda kaldıkla-

rında onlara yardımda bulunma gibi amaçlarla tayyimekân yapan/yaptıran bu 

veliler; yerleĢip halkını irĢat edecekleri veya vefatlarından sonra defnedilecekle-

ri yerleri belirleme gayesiyle de tayyimekân gerçekleĢtirirler. Ġlim ve kerametle-

ri sayesinde dikkatleri üzerlerinde topladıklarından bazen devlet yöneticileri 

tarafından da davet edilen/çağrılan bu velilerin davete/çağrıya icabet etme ga-

yesiyle de tayyimekân yaptıkları görülmektedir. 

Kerametleri inkâr eden talebesini birlikte namaz kılmak için Medine‟ye gö-

türen Hamza Efendi (A-34), müridinin bulunduğu gemiyi batmaktan kurtaran 

ġeyh ġaban-ı Veli (C-46), Kavus Han tarafından kazana koyulup kaynatılan 

müridinin suyunu ılıklaĢtırarak kurtaran Hacı BektaĢ Veli (C-24), kitap alması 

için kütüphanesine gönderdiği talebesinden önce kütüphaneye ulaĢan Kurban-
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zade Süleyman Efendi (D-34), hastalığına çare bulması için padiĢah tarafından 

Ġstanbul‟a davet edilen Hıdır Abdal Sultan (D-29), medresede kız ve erkekleri 

birlikte okuttuğu için Ģikâyet konusu olup padiĢah tarafından Ġstanbul‟a çağrı-

lan Merkez Efendi (D-25) talebesi olmasını istediği öğrenciyi ziyaret eden Emir 

Sultan (G-4), medresedeki talebesiyle ders yapmaya gelen Kara Müftü (G-7) 

bu grupta sayabileceğimiz velilerden birkaçıdır. 

Tasavvuf geleneği içerisinde yer alıp bağlı olduğu Ģeyh veya mürĢidine ik-

ramda bulunma, ibadetlerini onunla birlikte yerine getirme gibi amaçlarla tay-

yimekân yapan müritler de bu gruptaki veliler arasına dâhil edilebilir. Vakit 

namazlarını Erzurum‟daki Ģeyhi Ebu Ġshak Sultan ile birlikte kılan derviĢ Kozlu 

Baba (A-56), hac ibadeti için kutsal topraklarda bulunan mürĢidi Hacı Efen-

di‟ye gözleme ikram eden mürit Muhyiddin Baba (B-87) söz konusu veliler-

dendir. 

Tayyimekân yapabildiğini çevresindeki insanlara söylemesine rağmen onla-

rı inandıramayan bu sebeple bazen kendini ispat etme çabası içerisine giren 

bazen de keramet sahibi olduğu ölümlerinden sonra ortaya çıkan kimseler, 

konuyla ilgili efsanelerdeki veli tipinin üçüncü grubunda bulunmaktadır. Bu 

gruptaki velilerde, tayyimekânın keramet niteliği taĢıyan ve sır olarak saklan-

ması gereken bir eylem olduğu hâlde bunun ortaya saçılması söz konusudur. 

Cuma namazlarını Kâbe‟de kıldığını dile getiren ama yalan söylediği sanılarak 

kendisine inanılmayan Ellez Dede‟nin yanına verilmesini istediği çocuğun Ģa-

hitliğiyle kendini ispat etmeye çalıĢması (A-80), Kore SavaĢı yıllarında savaĢa 

gittiğini söyleyip yakın arkadaĢları dıĢında kimsenin sözüne itibar etmediği 

ġeyh Hasan‟ın öldükten sonra vücudunda görülen mermi ve Ģarapnel izleriyle 

doğru söylediğinin anlaĢılması (Ç-50) bu durumun örneklerindendir. 

Bazı kiĢiler tarafından küçük görülen ve alaya alınan velilerle, camide ce-

maatle namaz kılmaması hakkında dedikodu ve Ģikâyetlere neden olan velileri 

de bu grupta değerlendirmek mümkündür. Bulduğu her fırsatta kendisini kü-

çük görüp alay eden adamı mekânlar arasında dolaĢtırarak haddini bildiren 

Tam Baba (F-1), cuma namazlarında camide görülmemesi sebebiyle Ģikâyet 

konusu olup iĢin aslını öğrenmek için yanına gelen PaĢam Sultan‟ı namaz iba-

detini yerine getirmek amacıyla Kâbe‟ye götürüp getiren Seyyid Nurettin (A-1) 

söz konusu muameleye maruz kalan velilerdendir. 

Tayyimekân sahiplerinin içinde yaĢadıkları toplumun bir ferdi olmaları, ve-

lilik vasfının yanında akrabalığa, tanıdıklığa ve mesleğe dayalı sosyal statüleri 

de Ģahıslarında toplamalarını beraberinde getirmiĢtir. Onlar keramet sahibi bir 
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veli oldukları kadar anne, baba, çocuk, kardeĢ, eniĢte, dost/arkadaĢ, hemĢehri, 

çırak, hizmetçi, hizmetkâr vb. statülerle de efsanelerde yer almaktadırlar. 

Velinin çocuk, kardeĢ ve baba statüsünde olup babası, küçük kardeĢi veya 

ağabeyi ve oğluyla arasındaki iliĢkinin tayyimekânın gerçekleĢtirilmesinde etki-

li olabildiği, efsanelerden anlaĢılmaktadır. B-5, 7, 13, 35, 40, 50, 60, 82 numa-

ralı metinlerde veliler erkek çocuk olup hac ibadeti için kutsal topraklarda bu-

lunan babalarına yiyecek ikramında bulunurlar. Velinin küçük veya büyük kar-

deĢ konumunda yer aldığı B-38, 55, 63, 69, 81; C-57; Ç-20 numaralı metinler 

ise hacdaki ağabeyine yiyecek ikramında bulunan kardeĢ velilerin ve zor du-

rumdaki kardeĢinin imdadına koĢan ağabeylerin gerçekleĢtirdiği tayyi-

mekânlardandır. Velilerin babalık vasfının da ön planda olduğu efsanelerde ise 

kendine mürĢit arayan oğluna mürĢidi olarak görünme (E-18), canı hurma 

isteyen evlatlığına ikramda bulunma (B-25) gibi güzel gayeler haricinde, onla-

rın hayati tehlike yaĢadığı durumlarda yardımlarına koĢma (C-23, 44, 56; Ç-8) 

hatta hayatını kaybettiklerinde cenaze iĢlemlerini gerçekleĢtirme (A-101, 105) 

gibi zor durumlar için de tayyimekân gerçekleĢtirildiği görülmektedir. Askerlik 

yapan oğlunu ziyaret eden Elif Ana‟nın anne (Ğ-4), askerlik yapan kayınbirade-

rine ikramda bulunan Hafız Ali‟nin eniĢte (B-30) kimliğiyle ön plana çıktığı 

metinler ise tespit edilen nadir örneklerdir. 

Tayyimekân efsanelerinde velilerin statülerinden biri olan dostluk ve arka-

daĢlık, velilerin iyi ve kötü anlarında dost/arkadaĢlarının yanında bulunmaları 

üzerine kurulu bir iliĢkidir. B-29, 66, 67, 79, 80 numaralı metinlerde dostluğun 

bir gereği olarak ikramda bulunan velilerin A-6, 21, 36 numaralı metinlerde 

onlarla birlikte namaz ibadetini yerine getirdiği görülürken Ğ-2 numaralı me-

tinde velilerin aralarında ĢakalaĢması, C-50 numaralı metinde ise velinin tehli-

kedeki dostuna yardıma gitmesi hatta A-101 numaralı metinde vefat eden dos-

tunun cenaze iĢlemlerini gerçekleĢtirmesi anlatılır. 

Mesleğe dayalı statülere bakıldığında, herhangi bir iĢle meĢgul olduğu ef-

sane metinlerinden anlaĢılan velilerin çoğunlukla ağa, efendi, bey gibi zengin 

kiĢilerin yanında hizmetçi, hizmetkâr, seyis, uĢak, çoban vb. iĢleri yapan kimse-

ler oldukları görülmektedir. Genellikle, ikramda bulunma amacıyla gerçekleĢti-

rilen tayyimekân efsanelerinden tespit edilen bu meslekler dıĢında velilerin 

medrese hocası (Ğ-1), kâtip (Ğ-5), imam (A-3, 41; E-17), Ģerbetçi (B-66), köĢ-

ker/ayakkabıcı (A-19, 36; C-10…), debbağ (A-17) vb. olarak hayatlarını idame 

ettirdikleri söylenebilir. 
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Mesleğe dayalı statülerden çıraklık da tayyimekân yapan velilerin vasıfla-

rındandır. B-6, 8, 58, 76; D-13 numaralı metinler ise bir ustanın yanında çırak 

olarak çalıĢan velilerin ustalarına yiyecek ikramında bulunduğu veya ustası 

tarafından gönderildiği yere, beklenenden kısa sürede gidip gelerek ustasını 

ĢaĢırttığı (D-13) örneklerdir. 

Tayyimekân efsanelerindeki keramet sahibi kiĢilerin cinsiyet dağılımına 

bakıldığında neredeyse tamamına yakının erkeklerden oluĢtuğunu söylemek 

mümkündür. Efsanelerde tespit edilen dört yüz on yedi tayyimekân olayından 

sadece on yedisinin kadın veliler tarafından gerçekleĢtirilmesi, tayyimekân 

gerçekleĢtiren kadın velilerin sayı olarak erkek velilerin %5‟ine bile tekabül 

etmediği görülür. Erkek egemen toplum yapısına bağlanabilecek bu durumu, 

tasavvufi zümrelerin çoğunlukla erkeklerden oluĢtuğu realitesiyle de iliĢkilen-

dirmek mümkündür. 

A-25, 26, 27, 28, 64, 66, 71; B-2, 3, 41; C-4, 49, 51; Ç-9, 46, 49; Ğ-4 numa-

ralı metinler kadın velilerin gerçekleĢtirmiĢ olduğu tayyimekânların örnekle-

rinden olup Sarı Kız (Sultan), ErmiĢ Kadın, Kümbet Hatun, AĢa Garı, Fariğ 

Emine, Helvacı Bacı, Gayrimüslim Hizmetçi Kız, Ünzüle Ebe, EĢe Aba, ġeyh 

Sinan Hazretleri‟nin hanımı ve Elif Ana ise bu yolcuğu yapan/yaptıran kadın-

lardır. Hizmetinde bulunduğu evin beyine hacda iken helva ikram eden Fariğ 

Emine (B-41), cephede yaralanan köylüsüne su veren EĢe Aba (Ç-9), Hint 

Okyanusu‟nda batmak üzere olan Türk gemisine yardım eden ġeyh Sinan Haz-

retleri‟nin hanımı (C-51), sarhoĢ kocasının davranıĢlarına sabır gösterdiği için 

Kâbe‟yi tavaf ederken görülen Kümbet Hatun (A-27) gerçekleĢtirdikleri tayyi-

mekânlarda zor durumda kalanlara yardım etmelerinin yanında tanıdığı kiĢile-

re ikramda bulunmuĢ, hac ibadetini yerine getirmiĢlerdir. 

Tayyimekân sahibi velilerin kimler olduğuna dair bir değerlendirme yapıl-

dığında söz konusu Ģahısların önemli bir bölümünün köy, ilçe, il veya bölge 

bazında yani sınırlı bir alanda bilinirliğe sahip oldukları görülür. Menakıpna-

meler üzerine çalıĢmalar yapan Ahmet YaĢar Ocak‟ın ifadeleriyle mahalli veli-

ler olarak adlandırılan bu Ģahıslar; özellikle yazılı kaynaklara yansımayıp yaĢa-

dıkları ve öldükten sonraki dönemde bulundukları bölgenin sınırlarını aĢacak 

derecede Ģöhrete ulaĢamamıĢlardır. Çoğunlukla adları, mezar veya türbeleri de 

dar bir çevre tarafından bilinen ve ziyaret edilen bu velilerin bazen asıl isimleri 

bile unutulabilmektedir (Ocak, 1997: 19). Fakir Adam (A-96), Simitçi Baba 

(A-33), Gâvur Ali (A-104), Hacı Sofu (B-39), Aksakal (C-30), Dede Molla (Ç-

6) söz konusu mahalli velilere örnek olarak verilebilir. 
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Tanınırlığı bulunduğu bölgeyle sınırlı olan mahalli veliler yanında, Ģöhreti 

ülke hatta dünya çapına yayılmıĢ velilerle de tayyimekân efsanelerinde karĢıla-

Ģılmaktadır. Önemli bir bölümünün tarikat kurucusu veya bir tarikat içerisinde 

önemli yerlere gelmiĢ, kendisi tarafından kaleme alınmıĢ veya kendisine atfedi-

len eserleri bulunan bu veliler; Ģöhretleriyle orantılı olarak geniĢ kitleler tara-

fından tanınan Ģahsiyetlerdir (Ocak 1997: 19). Söz konusu Ģahsiyetler arasında 

tasavvuf geleneğine mensup veliler yanında devlet adamları ve âĢıklık geleneği 

temsilcileri gibi farklı zümrelerden kimseler de bulunmaktadır. 

Ahmet Yesevi (E-13), Hacı BektaĢ Veli (C-24), Beyazid-i Bistami (D-27), 

Üftade Hazretleri (A-69), Emir Sultan (Ç-4, E-21, Ğ-1), Tabduk Emre (E-17, 

F-2) Merkez Efendi (D-25), Kemal Ümmi (C-56, G-6), ġeyh ġaban-ı Veli (A-8, 

55; C-19, 46), Erzurumlu Ġbrahim Hakkı (G-10) tasavvuf geleneği içerisinde 

yetiĢip ülke hatta dünya çapında Ģöhret sahibi velilerdendir. Devlet adamı kim-

liğiyle ön plana çıkan veliler arasında ise Osmanlı Ġmparatorluğu‟nun padiĢah-

larından II. Bayezid (F-10) ve IV. Murat (A-81, F-12) ile veziriazam Zağanos 

PaĢa (F-11) tayyimekân yapmıĢ veli devlet adamlarındandır. ÂĢıklık geleneği-

nin önemli temsilcilerinden Karacaoğlan (B-47) ve [Develili] Seyrani (F-6; G-5, 

9; Ğ-2) ise tayyimekân yapabilen veli âĢıklar olarak karĢımıza çıkmaktadır. 

Sonuç olarak tayyimekân gerçekleĢtiren velilere dair bir çerçeve oluĢturul-

mak istenirse, keyfi veya zorunlu sebeplerle tayyimekân gerçekleĢtiren kimsele-

rin baĢkasına yardım etme yanında kendilerinin de yardım alabilme, takva sa-

hibi olduğunu belli etme hatta veliliğini hafife alanlara ders verip hadlerini 

bildirme gayesiyle hareket edebildiklerini ifade etmek mümkündür. 

b. Tayyimekânın Gerçekleştirilmesinde Etkisi Olan Kişiler 

Efsaneler incelendiğinde tayyimekânın yapılmasında/yaptırılmasında bazı 

kiĢilerin etkili olduğu görülmektedir. Yolculuğun yapılmasına zemin teĢkil 

edecek davranıĢları sergileyen bu kiĢiler, tayyimekânı yapanlar kadar önemli 

bir konumda yer alırlar. Çünkü bunlar, velilerin hiçbir etki altında kalmadan 

kendi istekleri doğrultusunda gerçekleĢtirdikleri tayyimekânlar dıĢındaki yol-

culuklarının zeminini hazırlayan kiĢilerdir. Söz konusu kiĢilerin marifetiyle 

ortaya çıkan Ģartlar neticesinde veliler, tayyimekân yaparlar veya yapmak du-

rumunda kalırlar. Bu kiĢilerin yolculuğun yapılmasındaki rolleri, tayyimekânın 

gerçekleĢtirilme amaçları da dikkate alınarak incelenecektir. 

Ġbadet amaçlı tayyimekânlar, yapılmasında/yaptırılmasında bazı Ģahısların 

etkili olduğu yolculuklardandır. Hacca gitme arzusunda olup çoğunlukla maddi 

durumu elvermediği için bu arzusunu gerçekleĢtiremeyenler, tayyimekânın 
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yapılması için velileri etkileyen kiĢiler olarak karĢımıza çıkmaktadır. Bir nevi 

desteğe ihtiyacı olan bu kiĢilerin doğrudan veya dolaylı yollarla kendilerine 

ulaĢarak talepte bulunmaları, söz konusu kiĢilerin hacca götürülmeleri ya da 

gönderilmelerine zemin teĢkil etmektedir. A-22, 23, 24, 64, 65, 66, 67, 68, 69, 

70, 71, 72 numaralı metinler hacca gitmeyi istediği hâlde çeĢitli sebeplerle 

hacca gidemeyen kiĢilerin veliler tarafından hacca götürülmesi/gönderilmesiyle 

ilgili olup bu kiĢilerin tayyimekân yapılması veya yaptırılmasındaki etkisini 

ortaya koymaktadır. 

A-64, 67, 72 numaralı metinlerde hacı olmayı çok istediği hâlde parası ol-

madığından gidemeyen insanlar, A-70 numaralı metinde ise hac parasını ihti-

yaç sahibi komĢularına verdiği için hacca gidemeyen adamın hacca gönderil-

mesi anlatılır. Hacca gideceğine dair yemin edip gidememesi durumunda karı-

sının boĢ olacağını söyleyen kiĢilerin de hacca gönderilmesi söz konusu ola-

bilmektedir. A-65, 68, 69 numaralı metinlerde hacca gideceğine dair karısına 

söz vermesine rağmen gidemeyen ve eĢleri tarafından boĢanmıĢ kabul edilerek 

evden uzaklaĢtırılan kiĢiler, yardım istediği veliler tarafından hacca gönderile-

rek sözlerini yerine getirmeleri ve evliliklerini kurtarmaları sağlanır. KomĢula-

rını kıskanıp hacı karısı olmak isteyen ve bu düĢünceyle hacca gidip gelmezse 

ondan ayrılacağını ifade ederek kocasına baskı yapan kadınlarla da efsanelerde 

karĢılaĢılmaktadır (A-71). Velilerin hacı olmak isteyenleri tayyimekân yaptıra-

rak göndermesinin dıĢında beraberinde götürmesiyle de efsanelerde karĢılaĢı-

lır. A-22, 23, 24, 66 numaralı metinlerde hacca gitme arzusunu gerçekleĢtire-

meyen kiĢiler, veliler tarafından hacca götürülmekte ve birlikte yapılan hac 

ibadetinden sonra evlerine getirilmektedirler. 

Ġkramda bulunma amacıyla yapılan tayyimekânlar da Ģahısların etkisiyle 

yapılan yolculuklar arasında yer almaktadır. Ġkramda bulunulacak kiĢinin hac 

ibadetini veya askerlik görevini yerine getirmek için evinden uzakta olduğu bir 

zaman diliminde, sevdiği yiyeceğin evinde hazırlanması ve bunu hazırlayan 

kiĢiler veya çocuklarının o sırada içlerinden geçirdiği düĢüncelerin dile gelmesi 

velilerin tayyimekân gerçekleĢtirmesine zemin teĢkil etmektedir. B-3, 4, 12, 14, 

16, 18, 19, 22, 26, 27, 28, 30, 32, 34, 36, 41, 42, 44, 46, 49, 52, 56, 68, 70, 76, 

77, 78, 81, 89, 92, 95, 96 numaralı metinler bunun örneklerinden olup bunlar-

daki tayyimekânın yapılmasında söz konusu yiyecekleri hazırlayan kiĢilerin 

önemli bir payı vardır. 

Yiyeceğin ikram edileceği kiĢilerin çoğunlukla eĢleri bazen de anneleri veya 

kardeĢleri konumundaki kadınlar, kocaları/oğulları/kardeĢleri evlerinden uzak-
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ta olduğundan onların hasretini çekmektedirler. Kadınların duyduğu bu hasret, 

söz konusu kiĢilerin de çok sevdikleri bir yiyeceğin hazırlanıp yenmesi için 

sofraya getirildiği veya tayyimekânı gerçekleĢtirecek veliye de yemesi için veril-

diği sırada “KeĢke, ağa da olsa da yese!”, “Efendin de burada olsaydı da Ģu 

helvayı yeseydi, bunu çok severdi!”, “Ağa pek severdi, keĢke burada olsaydı da 

yeseydi!”, “Oğlum olsa da Ģu helvadan yese!” Ģeklinde cümlelere dönüĢerek 

ifade Ģeklini bulmaktadır. Buna benzer sözlerin az da olsa evin çocukları tara-

fından sarf edildiği görülmektedir. Sarf edilen sözler, ortamda bulunan ve söy-

lenenlere Ģahitlik eden velinin tayyimekân yaparak bahsedilen kiĢilere ikramda 

bulunmasına ortam oluĢturmaktadır. 

Hac ibadeti için kutsal topraklarda bulunan kiĢilerin de tayyimekânın ya-

pılmasını etkilediği görülmektedir. Bu kiĢilerin çok sevdiği ve o anda canının 

istediği yiyecek/içeceği gönlünden geçirmesi bazen de onu hazırlayanı “ġimdi 

hanımın helvasından olsa da yesem.” (B-60), “Ah bir helva olsa da -anamın 

pekmezli helvasından- yesem.” (B-55) Ģeklinde anarak dile getirmesi velilere 

malum olmakta ve tayyimekânın gerçekleĢtirilmesine vesile olmaktadır. B-2, 7, 

21, 35, 38, 45, 47, 50, 53, 55, 58, 60, 61, 62, 63, 65, 66, 67, 69, 74, 75, 79, 80, 

84, 85, 88 numaralı metinler ikramda bulunulan kiĢilerin tayyimekânın yapıl-

masında rol oynadığı efsanelerdendir. 

Velilerin evlerine misafir olan kiĢiler veya aile fertleri de tayyimekân ya-

pılmasına sebep olmaktadır. B-11, 25, 31, 94 numaralı metinler bunun örnek-

lerinden olup ġeyh Kara Baba‟nın evine konuk olan tahsildarın sofrada salatalık 

olmasını arzu etmesi, Ladikli Ahmet Hüdai‟nin misafirlerinin dalından kopa-

rılmıĢ taze hurma veya Hz. Âdem‟in gözyaĢlarından meydana gelen pınardan 

su istemeleri, Kaygulu Dede‟nin evlatlığı Ceylan‟ın canının hurma yemek iste-

mesi söz konusu kiĢilerin istekleri doğrultusunda tayyimekân yapılmasını ko-

nu edinmektedir. 

Velilerin yaĢadığı yere dönemeyenlere veya ölüm/yaralanma tehlikesine 

maruz kalanlara yardımda bulunma amacıyla gerçekleĢtirdiği tayyimekânlarda 

da yolculuğun yapılmasında söz konusu kiĢilerin taleplerinin etkili olduğu 

görülmektedir. C-5, 7, 15, 25, 27 numaralı metinlerde hac ibadeti için gittiği 

kutsal topraklardan çeĢitli sebeplerle geri dönemeyen hacılar; C-1, 3 numaralı 

metinlerde savaĢın sona ermesi veya askerlik görevinin tamamlanmasından 

sonra geri dönemeyen askerler; C-11, 12 numaralı metinlerde ise savaĢta esir 

düĢtükten sonra zindana atılan veya yanına verildiği bir keĢiĢe hizmetkârlık 
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yapan askerler yaĢadıkları yere dönmek için velilerden yardım talebinde bulu-

narak tayyimekân yapılmasında rol oynamıĢlardır. 

Batma tehlikesi yaĢayan deniz araçları veya kaza yapmak üzere olan tır, 

kamyon vb. araçlarda bulunanlar; sel, kar fırtınası, dondurucu soğuk vb. afetle-

re maruz kalanlar; yük hayvanlarıyla kaza geçiren kiĢiler de bulundukları tehli-

keli durumdan kurtulabilmek için velilerden yardım talebinde bulunan böyle-

likle de yolculuğun gerçekleĢmesine zemin hazırlayan kiĢilerdendir. C-13, 14, 

18, 30, 31, 33, 34, 36, 37, 38, 39, 41, 42, 43, 46, 50, 51, 52, 53, 66, 67, 69, 70 

numaralı metinler tayyimekânın söz konusu kiĢilere yardımda bulunma ama-

cıyla yapıldığı efsanelerdendir. 

Tayyimekân yapılmasında bazı kiĢilerin etkili olduğu durumlardan biri de 

savaĢlardır. Ç-14, 15, 16, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 23 numaralı metinler bunula 

ilgili olup düĢmanla çarpıĢırken hayatını kaybetme veya esir düĢme tehlikesi 

yaĢadıkları sırada yardım isteyen askerler ya da ordunun desteğe ihtiyacı oldu-

ğu anlarda velilerden yardım talep eden padiĢah/komutanlar velilerin tayyi-

mekân yaparak kendilerine yardımda bulunmasını sağlayan kiĢilerdendir. 

Velileri çağıran/davet eden padiĢah, vali, karakol komutanı gibi yöneticiler 

tayyimekânın yapılmasında rol oynayan kiĢiler arasında yer almaktadır. D-4, 

19, 22, 23 ve 24 numaralı metinlerde çeĢitli sebeplerle Ģikâyet konusu olan 

velilerin yetkililerce çağırıldığı D-16, 21, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33 numaralı 

metinlerde ise kendileriyle tanıĢma, herhangi bir sıkıntıya çare bulmalarını 

isteme gibi sebeplerle davet edildiği görülür. Söz konusu davet veya çağrının 

sahipleri böylelikle tayyimekânın yapılmasına da zemin hazırlamıĢlardır. 

Velilerin ilim amacıyla gerçekleĢtirdiği tayyimekânlar kapsamında ele aldı-

ğımız G-1, 2 numaralı metinlerde istinsah edilerek kendisine hediye edilen 

Kur‟an-ı Kerim‟deki eksik sayfanın tamamlanmasını isteyen padiĢahlar; F-1, 2 

numaralı metinlerde, velileri hafife alıp küçümseyen insanlar, F-3, 4 numaralı 

metinlerde hırsızlık yapan veya yapma niyetinde olan kiĢiler, F-9 numaralı 

metinde iĢini iyi Ģekilde yapan bir paĢayı yanlıĢlıkla görevinden azletmek üzere 

olan padiĢah, F-5, 6, 7, 8 numaralı metinlerde ise kendisine teslim edilen ema-

netler hususunda gerekli hassasiyeti göstermeyen kiĢiler tayyimekânın yapıl-

masında tesiri olan Ģahıslardır. Gönderdikleri elçilerle kendilerinden bazı talep-

lerde bulundukları padiĢah veya paĢaları kızdıran çar/imparatorlar (F-10, 11, 

12); bahçede sulama iĢleri yapan arkadaĢıyla ĢakalaĢmak isteyen veliler (Ğ-1, 

2) de tayyimekânın yapılmasında pay sahibi olan kiĢiler arasında yer almakta-

dırlar. 
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2. Tayyizaman Motifli Efsanelerde Şahıs Kadrosu 

SavaĢlara katılma, ibadetleri yerine getirme, zor durumdaki kiĢilere yar-

dımda bulunma gibi amaçlarla gerçekleĢtirilen tayyizamanlarda, yolculuğu 

gerçekleĢtiren velilerle yolculuğun gerçekleĢtirilmesinde etkisi olan kiĢilerin 

olayın gerçekleĢtirilme bağlamı içerisinde değerlendirileceği bu baĢlıkta tayyi-

zaman efsanelerinin Ģahıs kadrosuna dair tespitlere yer verilecektir. 

a. Tayyizamanı Gerçekleştiren Kişiler 

Vefatlarından sonra dünya ile ahiret arasındaki berzah âlemi denilen kabir 

hayatı boyutunda manevi bedenle varlık gösterdiği düĢünülen velilerin bulun-

dukları bu konumda da sağlıklarında olduğu gibi ibadetlerini yerine getirmeye, 

savaĢlara katılmaya, ihtiyaç duyulan anlarda insanların yardımına koĢmaya 

devam ettikleri efsanelerden anlaĢılmaktadır. Büyük çoğunluğunu manevi be-

denle savaĢlara katılan velilerin gerçekleĢtirdiği tayyizamanlar, yıllar hatta yüz-

yıllar önce vefat etmiĢ bu kimselerin özellikle de savaĢların kritik anlarında 

ortaya çıkmalarını sağlamaktadır. Bedenen hayatta olmayan veliler; savaĢ böl-

gelerinde sergilemiĢ oldukları mücadeleler, görevini yerine getiren pilot, asker 

gibi kiĢilere ve düĢman tarafından esir alınmak, Ģehit edilmek üzere olan birlik-

lere yapmıĢ oldukları yönlendirmelerle önemli görevler icra etmiĢ ve bu sürece 

Ģahit olan kiĢilerin dikkatlerini üzerlerinde toplamıĢlardır. 

Görevini doğru Ģekilde yapması için yönlendirdiği, cephede beraber çarpıĢ-

tığı kimi zaman yaralanmaktan hatta hayatını kaybetmekten kurtardığı kiĢilere 

çoğu zaman adını sanını ve kendisini nerede bulabileceklerini söyleyen veliler, 

oradaki iĢlerinin sona ermesinin ardından ortadan kaybolurlar. SavaĢta yardı-

mını gördüğü, dostluk yaptığı, hatta canını kurtaran bu kimseleri ziyaret etmek 

için gelen kiĢilerin karĢılaĢtıkları tablo ve anlattıkları Ģeyler, velilerin vefat et-

miĢ olsalar bile manevi bedenle olaylara müdahale edebildiklerini göstermek-

tedir. 

Velilerin mezarlarında/türbelerinde yer alan ve onlara ait olduğu düĢünü-

len savaĢ aletlerinin savaĢ dönemlerinde kaybolup savaĢ sonrası geri gelmesi, 

savaĢ dönemlerinde türbedarlara veya mezarı/türbeyi ziyarete gelen kiĢilere 

veliler tarafından durumun bildirilmesiyle -velinin savaĢa katıldığının- iliĢki-

lendirilerek velilerin savaĢlara bu aletlerle katıldığı yönünde fikirlerin oluĢma-

sına zemin hazırlamıĢtır. 

Mezarları yanında ve sağlıkları döneminde ikamet ettikleri yerlerdeki cami-

lerde namaz kıldıkları; yaralanma, esir düĢme, ölüm gibi tehlikelere maruz 

kalanları kurtardıkları, moral ihtiyacı olan hastaya manevi destek verdikleri, 
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kendisine hizmet eden kiĢinin isteğini yerine getirdikleri efsanelerden anlaĢılan 

velilerin manevi bedenle de yolculuk yapabilen zatlar olarak görülmeleri söz 

konusudur. Bu durum, velilerin mensubu bulundukları toplum tarafından 

atfedilen koruyuculuk ve yardımda bulunma görevlerini, sağlıklarında tayyi-

mekânla yaptıklarını ölümlerinden sonra da tayyizamanla devam ettirdiklerini 

düĢündürmektedir. 

Tayyizaman motifli efsanelerdeki keramet sahiplerinin cinsiyet dağılımına 

göz atıldığında, yüz altı metinde tespit edilmiĢ tayyizaman olayından yalnızca 

dördü kadın velilerle ilgilidir. ġerife Nine (H-70) ve sağlığında yoğurt satarak 

geçinen fakir bir kadın olduğu söylenen Demiryalayan (H-16) savaĢ dönemle-

rinde cephede görülen veya savaĢa katılmak için türbesinden çıkıp gittiği anla-

tılan kadın velilerdendir. SavaĢ dönemlerinde velilere ait mezarlarda/türbelerde 

bulunan eĢyaların kaybolduğu mekânlar arasında kadın velilere ait türbeler de 

bulunmaktadır. Hacım Sultan‟ın türbesinde bulunan kılıç (H-20) ve Selime 

Sultan‟ın türbesinde bulunan kafatasları (H-30), savaĢ zamanlarında ortadan 

kaybolup sonrasında geri geldiğinden bu durum söz konusu velilerin savaĢa 

katıldıklarının bir iĢareti olarak görülmektedir. 

b. Tayyizamanın Gerçekleştirilmesinde Etkisi Olan Kişiler 

Manevi bedenle tayyizaman gerçekleĢtiren veliler kadar yolculuğun yapıl-

masına etki eden kiĢiler de tayyizamanın gerçekleĢmesinde pay sahibidir. Tay-

yizamanın yapılmasında savaĢ gibi toplumsal bir olgunun önemli ölçüde rol 

oynadığı görülse de gerek savaĢa katılma gerekse yardımda bulunma amaçla-

rıyla gerçekleĢtirilen tayyizamanların odak noktası yardımda ihtiyaç duyan 

kiĢilere destek olunmasıdır. SavaĢ esnasında düĢmanın pususuna düĢmek üze-

re olan birlikler, esir veya Ģehit edilmek üzere olan askerler, yakıtı azaldığı için 

görevini tamamlayamadan üslerine dönmek zorunda olan veya düĢme tehlikesi 

yaĢayan uçaklardaki pilotlar, düĢman hedeflerini vurabilmesi için uygun nokta-

lara eriĢemeyen tankları kullanan askerler velilerin tayyizaman yapması üze-

rinde tesiri olan kiĢilerdendir. 

Ayrıca esir düĢme, kar fırtınasına yakalanma, beraberindeki kiĢiler tarafın-

dan unutulma gibi çeĢitli sebeplerle yaĢadıkları yere geri dönemeyip yardıma 

ihtiyacı olan kiĢiler; batmak üzere olan gemi, vapur gibi deniz araçlarıyla kaza 

yapmak üzere olan kara araçlarını kullanan veya bu araçlarda bulunan kimse-

ler; ağır bir hastalıkla mücadele ederken umuda ihtiyacı olan, bir hasta ve ezan 

okuduğu sırada bir delinin saldırısına uğrayan müezzin de tayyizamanın ger-

çekleĢtirilmesine vesile olmaktadır. Osmanlı Ġmparatorluğu döneminde Rus-
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larla yapılan bir savaĢa katılıp geri dönmeyen oğlunun akıbetini yıllarca türbe-

darlığını üstlendiği veliden soran ve oğlundan haber almak isteyen bir kadın da 

bulunduğu istekle tayyizamanın yapılmasını sağlamaktadır. 

Ç. TAYYİMEKÂN VE TAYYİZAMAN MOTİFLİ EFSANELERDE MEKÂN OLGUSU 

1. Tayyimekân Motifli Efsanelerde Mekân 

Anlatı dünyasında olayların sahnesi durumundaki mekân, anlatma esasına 

dayalı türlerde metin halkalarını oluĢturan önemli unsurlardan biridir (AktaĢ, 

2013: 65-68). Ġncelendiği takdirde mekân unsurunun bu merkezi konumunun 

görülebildiği tayyimekân motifli efsanelerde mekân, eylemin gerçekleĢtirilmesi 

için ulaĢılması gereken bir hedef durumundadır. Söz konusu mekânlara ulaĢ-

mak burada asıl amaç olmasa da gerçekleĢtirilmek istenen iĢler için mekân, 

gidilmesi veya gelinmesi zorunluluk gerektiren bir yer konumundadır. Tayyi-

mekân gidiĢ veya gidiĢ-dönüĢ olmak üzere tek veya çift yönlü özellik gösteren 

bir yolculuk Ģeklidir. Bu özelliği dolayısıyla tayyimekân motifli efsanelerin 

mekân olgusu bağlamında değerlendirilirken yolculuğa baĢlanan ve yolculuk 

sonunda ulaĢılan mekânların dikkate alındığı bir yaklaĢımla tespitlerde bulu-

nulması önem arz etmektedir. 

a. Tayyimekânın Başlangıç ve Bitiş Noktası Konumundaki Mekânlar 

Mekânsal bir yolculuk Ģekli olan tayyimekânın mekânsal bağlamda ele 

alınması söz konusu olduğunda, farklı konumdaki iki mekânla karĢılaĢılmak-

tadır. Bunlardan birincisi velinin tek baĢına veya berberindeki kiĢilerle gerçek-

leĢtireceği yolculuğun baĢladığı -ki bunu tayyimekânın baĢlangıç noktası olarak 

kabul edebiliriz -ikincisi ise gerçekleĢtirilen bu yolculuğun sonlandığı -ki bunu 

da tayyimekânın bitiĢ noktası kabul edebiliriz- mekânlardır. Tayyimekânın 

baĢlangıç noktası konumundaki mekânlara bakıldığında, söz konusu mekânla-

rın -istisnaları bulunmakla birlikte- velilerin ikamet ettikleri veya o sırada bu-

lundukları yerler olduğu görülür. AraĢtırmamızın katalog bölümünde efsane 

metinlerinin derlendiği Ģehirler olarak verilen bu mekânlar, genellikle efsaneye 

konu olmuĢ tayyimekânın gerçekleĢtiği ve tayyimekânı gerçekleĢtiren Ģahısla-

rın yaĢadığı mekânları ifade eden yerlerdir. 

Velinin yaĢadığı ya da o sırada bulunduğu yerleĢim yerindeki ev, köy odası, 

berber veya köĢker/ayakkabıcı dükkânı, cami, zindan, cezaevi, medrese, tekke, 

saray gibi kapalı; sokak, harman yeri, bağ, bahçe, tarla, tepe, dağ, yayla gibi açık 

mekânlar tayyimekânın baĢlama noktası olarak efsanelerden tespit edilen yer-

lerdendir. Yolculuğun baĢladığı mekânlara bölge veya Ģehir açısından bakıldı-
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ğında ise Anadolu coğrafyasındaki birçok Ģehrin yanında Bağdat, Mekke, Tür-

kistan gibi yerlerle karĢılaĢılmaktadır. Tayyimekânla ulaĢılan mekânlar baĢlığı 

altında ele alınacak Mekke Ģehri, veliler tarafından hacca götürülüp getirilen 

veya hacdan getirilen kiĢilerin memleketlerine ulaĢtırılmasında yolculuğun 

baĢladığı yer olması nedeniyle baĢlangıç konumundaki mekânlar arasına dâhil 

edilmiĢtir. 

Yolculuğun yapılması sonucunda ulaĢılan mekânlar, tek yönlü tayyi-

mekânlarda yolculuğun son bulduğu yer iken çift yönlü tayyimekânlarda gidilip 

dönülen yerdir. Tayyimekânların varıĢ noktası niteliğindeki mekânların yolcu-

luğun yapılma amacına göre çeĢitlilik gösterdiğini söylemek mümkündür. Ör-

neğin ibadet ve ikram amaçlı tayyimekânlarda Mekke ve Medine Ģehirleri ulaĢı-

lan mekânlar olarak karĢımıza çıkarken savaĢlara katılma amacıyla yapılan 

tayyimekânlarda savaĢın cereyan ettiği Anadolu, Bağdat, Mısır, Kore, Kıbrıs vb. 

bölgeler ulaĢılan mekânlar konumundadır. 

Cami, medrese, kütüphane, kıĢla, ev, türbe, cezaevi, zindan, dükkân, saray 

vb. kapalı; deniz, okyanus, savaĢ alanı, sokak, tarla, dağ vb. açık mekânlarla 

Mekke, Medine, Bağdat, Erzurum, Ġstanbul, Halep vb. Ģehirler ve Mısır, Kore, 

Kıbrıs, Ġtalya vb. ülkelerin de yer aldığı tayyimekânın gerçekleĢtirilmesiyle ula-

Ģılan mekânlara Anadolu‟nun birçok Ģehrini de dâhil edebiliriz. Elâzığ‟da yaĢa-

yan Molla Kasım‟ın namaz kılmak için geldiği Diyarbakır (A-30), Manisa‟daki 

köyünde harman savuran Kemah Dede‟nin savaĢa katılmak için geldiği Çanak-

kale (Ç-34), Murtaza Efendi‟nin Ankara‟da binmek istediği otobüsten önce 

geldiği Konya (D-3) söz konusu Ģehirlere örnek olarak verilebilir. 

Tayyimekân motifli efsanelerde yolculuğun baĢlangıç ve bitiĢ noktasındaki 

mekânlar bulundukları konum yanında insanlar için ifade ettikleri anlam ve 

atfedilen değer açısından da değerlendirilmelidir. Bu mekânlar içerisinde Ġslam 

dini ve Türk Ġslam medeniyeti açısından değer taĢıyan yapı, Ģehir ve bölgelerin 

bulunması, söz konusu mekânların dinî ve kültürel ölçütlere göre insanların 

dünyasında konumlandırılmasıyla ilgili olduğu kadar insanoğlunun kutsala 

duyduğu saygı ve muhabbetle de iliĢkilidir. Bu sebeple bahse konu olan 

mekânların üzerinde durulması uygun olacaktır. 

Dindar insan için bütün mekânlar aynı özelliği taĢımazlar. Bazı mekânlar 

sahip oldukları özellikler dolayısıyla diğerlerinden farklılık gösterebilirler. ĠĢte 

bu mekânları farklı kılan Ģey onların kutsalla olan iliĢkisidir. Bir mekânın kut-

sal kabul edilmesi için söz konusu mekânda kutsalın tezahür etmiĢ olması 

gerekir. Kutsal mekânla onun dıĢında kalan bütün mekânlar arasında farklılık 
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gösterme durumu, kutsalın tecellisiyle ortaya çıkan zıtlıktan doğmaktadır 

(Eliade, 1991: 1-5). 

Tayyimekân motifli efsanelerdeki mekânlara kutsala dayalı bir bakıĢ açısıy-

la yaklaĢıldığında Ġslam dini için mukaddes kabul edilen bu sebeple kutsal top-

raklar olarak da adlandırılan Mekke ile Medine Ģehirleri kutsal mekânlar olarak 

karĢımıza çıkmaktadır. Arap yarımadasının kuzeyindeki bir vadi üzerinde ku-

rulu olan Mekke, Kâbe‟nin bulunduğu ve hac ile umre ibadetinin ifa edildiği 

kutsal Ģehirdir. Mekke‟nin asıl önemi, Allah‟ın evi kabul edilen Kâbe‟nin yer 

aldığı Mekke ve çevresinin her türlü tecavüzden korunmuĢ güvenli bir yer ve 

insanların temizlenip arındığı bir mahal olduğuna Kur‟an‟da iĢaret edilerek 

Allah tarafından harem kılınmasıdır (Bozkurt ve KüçükaĢcı, 2003: 555-556). 

Ġbadetleri yerine getirme ve ikramda bulunma amaçlı tayyimekânlarda yol-

culuğun yapıldığı yerlerden biri olan Mekke, buradaki Kâbe ve Arafat gibi 

mekânlarla efsanelerde ön plana çıkan kutsal bir Ģehirdir. Ġslam inanıĢına göre 

yeryüzünde yapılan ilk mabet olan ve adı Kur‟an-ı Kerim‟de de geçen Kâbe, 

Mekke Ģehrinde Mescidi Haram‟ın ortasında bulunan ve ilk defa ne zaman kim 

tarafından yapıldığı hususunda ihtilaf bulunan bir yapıdır (Ünal, 2001: 14-15). 

Kâbe, yeryüzündeki ilk ibadet yeri olmasının yanında özellikle namaz ve hac ile 

ilgili bazı Ģartların yerine getirilmesi bakımından da ayrı bir öneme sahiptir. 

Kâbe‟nin bulunduğu yöne yani kıbleye doğru yönelmek namazın Ģartları ara-

sında yer alır. Hac ve umre ibadetinin rükünlerinden biri olan tavaf da 

Kâbe‟nin etrafında yapılır (YaĢaroğlu, 2001: 21). Mekke‟nin 21 km. doğusunda 

ova görüntüsündeki bir alan olan Arafat ise, haccın en önemli rüknü olan vak-

fenin yapıldığı yerdir (Boks, 1991: 261). 

Tayyimekân yapılarak ulaĢılan Kâbe; vakit, cuma ve bayram namazlarının 

kılındığı, hac ibadetinin bir rüknü olan tavafın yapıldığı bir mekân olarak kırk 

beĢ efsanede yer alırken Mekke Ģehri yirmi bir, Arafat ise dört efsanede geç-

mektedir. Kâbe‟nin tavaf edilen bir yer olması yanında aynı zamanda kıblegâh 

ve namaz kılınan bir mekân olması, onun efsanelerde özellikle ifade edilmesini 

beraberinde getirmiĢ olmalıdır. 

Mekke kadar yoğun olmamakla birlikte Medine Ģehri de tayyimekânla ula-

Ģılan mekânlar arasında yerini almaktadır. Medine, velilerin namaz ibadetini 

yerine getirme yanında ikramda bulunma, ilim-irfan faaliyetlerinde bulunma 

gibi amaçlarla yolculuk yaptığı Ģehirlerdendir. Arap Yarımadası‟nın batısındaki 

Hicaz bölgesinde kurulu olan Medine Ģehrinin bilinen en eski adı Yesrib‟dir. 

Hz. Peygamber‟in mescidiyle kabrinin bulunduğu Medine, Hz. Peygamber ve 
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dört halife dönemlerinde Ġslam devletinin baĢĢehridir. Mekke ile birlikte iki 

haremden biri kabul edilmesi yanında hicret yurdu ve herhangi bir zorlama 

olmaksızın Ġslam‟ı benimsemesi sebebiyle “Kur‟an ile fethedilmiĢ Ģehir” olma-

sı, Medine‟nin Ġslam âlemindeki önemini artırmaktadır (Bozkurt ve KüçükaĢcı, 

2003: 305-306). 

Tayyimekânla gidilen mekânlardan biri de üç semavi dinde kutsal kabul 

edilen Kudüs Ģehridir. Lut Gölü‟nün bulunduğu çukur alanın batısındaki Ya-

hudiye Platosu üzerinde kurulmuĢ olan Kudüs, tarihi milattan önce dört binli 

yıllara kadar uzanan ve birçok medeniyete ev sahipliği yapmıĢ kadim Ģehirler-

dendir. Kudüs, Hz. Ġbrahim‟den itibaren birçok peygamberin yaĢadığı bölge, 

Hz. Süleyman‟ın inĢa ettiği Beytülmakdis‟i barındıran alan, Ġsrailoğulları ve 

onlara gönderilen peygamberlerin mücadelelerine sahne olan bir mekân ve Hz. 

Ġsa‟nın dünyevi hayatının sona erdiği yer olması sebebiyle semavi dinler için 

önemli bir konumda olmuĢtur. Ayrıca Müslümanların Kâbe‟den önce yöneldik-

leri ilk kıble olan Kudüs, Hz. Peygamber‟in Mescidi Haram‟dan çevresi müba-

rek kılınan Mescidi Aksa‟ya gece götürülmesi Ģeklinde gerçekleĢtirilen isra ve 

ardından gerçekleĢen miraç mucizelerindeki mekânlardan biri olması dolayısıy-

la da Ġslam geleneğinde önem kazanmıĢ Ģehirlerdendir (Harman, 2002: 323-

327). 

Tayyimekân yapılarak gidilen kutsal mekânlar arasında Ġslam dininin iba-

detgâhları olan camiler de bulunmaktadır. Velilerin Mekke ve Medine gibi 

Ģehirlerdeki ibadet mekânları yanında Anadolu Ģehirlerinde bulunan camilere 

gitmek için tayyimekân yaptıkları efsanelerden anlaĢılmaktadır. IV. Murat‟ın 

cuma namazlarını kıldığı Erzurum Ulu Cami (A-81); Lâdikli Ahmet Hüdai‟nin 

cuma namazı kıldığı Konya Kapu Camisi (A-93) ve Hacı Ahmet Efendi‟nin 

cuma namazı kıldırdığı Malatya Battalgazi‟deki Ulu Cami söz konusu kutsal 

mekânların örneklerindendir. 

Dinî statüsü nedeniyle kutsal kabul edilen mekânlar yanında bu özelliğe 

sahip olmadığı hâlde tarihî ve kültürel değerler sebebiyle kutsallık atfedilen 

mekânlar vardır. Kutsallık atfedilen bu mekânlara bakıldığında buraların baĢ-

kaları için hiçbir anlam ifade etmeyen sıradan bir mekân konumunda olmasına 

rağmen söz konusu yerle maddi ve manevi bağları olan bir topluluk için farklı 

değerler taĢıdığı, bu sebeple buralara çeĢitli anlamlar yüklenebildiği görülmek-

tedir. Ġslam dünyasının önemli merkezlerinden Bağdat Ģehri; din, vatan, bayrak 

gibi mukaddes değerler için yapılan savaĢlara sahne olan bölgeler ve Türk kül-
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türünde asker ocağı olarak nitelenerek ayrı bir değer atfedilen kıĢlalar bu kate-

goride ele alınabilecek mekânların bazılarıdır. 

Günümüzde Irak‟ın baĢkenti olan Bağdat, Dicle nehrinin her iki yakasında 

kurulu bir Ģehirdir. Abbasiler ile birlikte Ġslam dünyasının önemli tarih, kültür 

ve bilim merkezlerinden biri olmaya baĢlayan Ģehrin güzellikleri, Ģairlere ilham 

kaynağı olmuĢ ve ona "yeryüzü cenneti" denilmesine sebep olmuĢtur. Güney 

Avrupa‟yı Ortadoğu ve Yakındoğu ile bütünleĢtiren bir merkez konumundaki 

Bağdat, medeniyet ve kültür hareketlerinde önemli bir yere sahiptir. Moğol 

saldırısıyla tarihin gördüğü en büyük yıkım ve felaketlerden birine maruz kalan 

Ģehir, Karakoyunlular, Akkoyunlular ve Osmanlı Ġmparatorluğu gibi Türk dev-

letlerinin hâkimiyetine girmiĢtir (Ed-Dûrî, 1991: 425-433; Özaydın, 1991: 

437). E-11 numaralı metinde tayyimekânın baĢlangıç noktasında yer alan Bağ-

dat; E-19, 23 ve F-2 numaralı metinlerde tayyimekânla ulaĢılan bir mekân ko-

numunda olup ilim faaliyetlerinde bulunma yanında çağrılan yerlere vaktinden 

önce ulaĢma, yapılan yanlıĢları ikaz etme amacıyla gerçekleĢtirilen yolculukla-

rın hareket ve varıĢ noktasında yer alan bir Ģehirdir. 

Askerlik, Türk milleti için geçmiĢten günümüze değerini koruyan bir kav-

ramdır. Ġslam öncesindeki cihan hâkimiyeti düĢüncesini Ġslamiyet ile birlikte 

Allah‟ın adını ve dinini yeryüzüne hâkim kılma amacına dönüĢtüren Türklerin 

hayatında askerliğin ve ordunun ayrı bir yeri olmuĢtur. Kültürümüzde asker 

ocağı için “Peygamber ocağı” ifadesinin kullanılması ve bu ocağın neferi olan 

askere de “Mehmetçik” denilmesi bu anlayıĢın bir yansımasıdır. 

Anayasal bir zorunluluk olmakla birlikte Türk milletinin bir borç olarak 

gördüğü ve Ģartlar ne olursa olsun daima göreve hazır olduğunu bildirdiği as-

kerlik, temelinde ordu millet geleneğinin yattığı felsefi bir temele dayanır. Halk 

arasında askerliğin kutsiyetini vurgulamak için kullanılan “Asker ocağı pey-

gamber ocağıdır.” Ģeklindeki deyim, toplumun asker ocağını, peygamber ocağı 

ve adam olma ocağı olarak görmesinin yansıması gibidir (Fidan, 2008: 55, 15). 

Askere gönderilen gençlere kına yakılması, askerlik görevinin vatan borcu ola-

rak görülmesi gibi toplumsal kabuller de ordu ve askerliğin Türk toplumunda 

kutsallık atfedilen bir kurum olduğunun göstergelerinden bazılarıdır. Askerî 

birliklerin konumlandığı yerleri belirten kıĢla kavramı; A-105, B-30 ve Ğ-4 

numaralı metinlerde tayyimekânla ulaĢılan mekânlardandır. Askerlik görevini 

ifa eden kiĢilere kan ve akrabalık bağı olan kiĢiler tarafından ikramda veya ziya-

rette bunulduğu görülür. Askerlik görevi sırasında vefat eden bir kiĢinin cenaze 
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iĢlemlerinin manevi olarak durumdan haberdar edilen babası tarafından tayyi-

mekânla ulaĢılan kıĢlada yapılması da söz konusudur. 

2. Tayyizaman Motifli Efsanelerde Mekân 

Daha önce ifade edildiği üzere tayyizaman; ruhlar âlemi, dünya ve berzah 

âlemi arasında gidip gelebilmeye dayalı boyutlar arası bir geçiĢ Ģeklidir. Berzah 

âlemi denilen ve dünya hayatını tamamlayıp ahiret hayatını bekleyen ruhların 

yer aldığı boyuttan çeĢitli amaçlarla dünya hayatına geçen veliler, manevi be-

denle bazı mekânlarda görülmektedirler. Tayyizaman motifli efsanelerde 

mekân olgusunun ele alınacağı bu baĢlıkta, mezar/türbe ve tayyizaman gerçek-

leĢtiren velilerin görüldüğü yerler üzerinde durulacaktır. 

a. Tayyizamanın Başlangıç ve Bitiş Noktası Konumundaki Mekânlar 

GeçiĢ süreci niteliğindeki ara bir dönemde yani berzah âleminde yer alan 

velilerin gerçekleĢtirdiği tayyizaman olgusu, birinci bölümde de ifade edildiği 

gibi efsanelerde iki Ģekilde kendini göstermektedir. Bunlar vefat etmiĢ bir veli-

nin ölümünden yıllar sonra manevi beden dediğimiz insan formunda yaptığı 

iĢler ile velilere ait mekânlar olan mezarlarda/türbelerde belli dönemlerde 

meydana gelen olağanüstü olaylardır. 

Ġlkinde berzah âlemi denilen ara boyuttan baĢladığı düĢünülen yolculuğa, 

ikincisinde berzah âleminin dünyadaki tezahürü olduğu sanılan mezar ve tür-

belerden baĢlanmaktadır. Ölüm sonrası yaĢamın farklı bir boyutta yer alması 

ve dünya hayatı sona eren kiĢilerin bu boyuta geçmeleri, vefat eden kiĢilerin 

defnedildiği mezar veya türbelerin de söz konusu boyutla iliĢkilendirilmesiyle 

buralarda meydana gelen değiĢikliklerin tayyizaman kapsamında ele alınabil-

mesine imkân tanımaktadır. 

Velilerin sağlıklarında olduğu gibi ölümlerinden sonra da ibadetleri yerine 

getirme, ihtiyacı olanlara yardımda bulunma, savaĢlara katılma gibi amaçlar 

doğrultusunda hareket ettikleri efsanelerden anlaĢılmaktadır. Özellikle üzerin-

de hayat sürdükleri, ölümlerinden sonra da mezarlarının/türbelerinin yer aldığı 

vatan topraklarının korunması baĢta olmak üzere Türk ve Ġslam ordularının 

düĢmanlara karĢı mücadele verdiği veya Türk ordularının da yer aldığı savaĢla-

ra tayyizaman yaparak katılan velilerin yolculuklarında berzah âlemi tayyiza-

manların baĢlangıç noktası, savaĢların cereyan ettiği bölgeler ise tayyizamanla 

ulaĢılan mekânlar konumundadır. Osmanlı Ġmparatorluğu dönemindeki Os-

manlı-Rus savaĢları, Birinci Dünya SavaĢı (özellikle Çanakkale SavaĢları) ve 

bunların akabinde yaĢanan Türk Ġstiklal SavaĢı, Kore SavaĢı, Kıbrıs (SavaĢı) 

BarıĢ Harekâtı, Afgan-Sovyet SavaĢı gibi savaĢ ve harekâtlara sahne olan Ana-
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dolu Yarımadası, Kore Yarımadası ve Kıbrıs Adası ile Afganistan toprakları 

tayyizamanın bitiĢ noktası konumundaki mekânlar arasında yerini almıĢtır. 

Vefatlarından sonra namaz kılarken görülen velilerin namazlarını eda ettiği 

mezarlarının yanı ve sağlıklarında ikamet ettikleri yerlerde bulunan cami; yaka-

landığı fırtına sebebiyle batma tehlikesi geçiren gemi, vapur gibi deniz araçları-

na yardımda bulunulan iç (Akdeniz, Karadeniz) ve açık deniz; hayati tehlike 

yaĢayan ve düĢmana esir düĢen veya düĢmek üzere olan kiĢi/askerlerin bulun-

duğu bölge ve hastaların manevi desteğe ihtiyaç duydukları hastane odası gibi 

açık ve kapalı mekânlar velilerin tayyizaman yaparak ulaĢtığı yerlerden bazıla-

rıdır. 

Velilerin mezar/türbeleri de yolculuğun hem baĢlangıç hem de bitiĢ nokta-

sında yer alan mekânlar olarak karĢımıza çıkan yerlerdir. Buralarda meftun 

kiĢilere ait olduğu düĢünülen ve savaĢ dönemlerinde kaybolup savaĢın bitimiy-

le geri dönen sancak, kılıç, baĢlık, süngü, tokmak gibi aletlerin bulunduğu me-

zarlar/türbeler; söz konusu aletlerin manevi bedenle savaĢa katılan velilerle 

birlikte cepheye gidip gelmesi sebebiyle tayyizamanın mekânı hâline gelmiĢ-

lerdir. Ayrıca savaĢ dönemlerinde bu mekânlara atlıların gidip gelmesi, bura-

lardan çıkan kiĢilerin ve yükselen ıĢıkların savaĢın yaĢandığı bölgelere doğru 

gitmesi, top sesine benzer sesler duyulması gibi olağanüstülükler de me-

zar/türbelerin tayyizamanda bir mekân unsuru olarak değerlendirilmesine 

imkân tanımaktadır. 

D. TAYYİMEKÂN VE TAYYİZAMAN MOTİFLİ EFSANELERDE ZAMAN OLGUSU 

1. Tayyimekân Motifli Efsanelerde Zaman 

Felsefi akımların tanımlaması dıĢında bir eylemin geçtiği veya geçeceği sü-

re olarak tanımlanan zaman; belirli değerler dizisiyle ölçülebilen, formüle edi-

lebilen nesnel bir olgu gibi görünse de içerisinde birçok öznel değeri barındıran 

soyut bir kavramdır. Bu yönüyle hem nesnel hem de öznel olan zamanın geç-

miĢ, Ģimdi, gelecek olarak adlandırılmıĢ üç ana parçadan oluĢan baĢlangıç ve 

son sınırları vardır (Erdoğan ve Yıldız, 2018: 4). Tayyimekân efsanelerini za-

man olgusu bağlamında değerlendireceğimiz bu baĢlıkta, yolculukların gerçek-

leĢtirildiği anların içinde yer aldığı zaman dilimleri tespit edilerek bunların 

insanlar için ifade ettiği anlamlar üzerinde durulacaktır. Daha açık bir Ģekilde 

söylenecek olursa, tayyimekân yapılan anlar sıradan zaman dilimleri midir ya 

da kültürel, toplumsal, dinî vb. özel anlamlar taĢıyan zamanlar mıdır bunun 
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açıklaması yapılmaya çalıĢılacaktır. Tayyimekânın gerçekleĢtirildiği zamanlara 

ek olarak yolculuğun gerçekleĢme süresine dair tespitlerde de bulunulacaktır. 

a. Tayyimekânların Gerçekleştirilme Zamanları 

Yolculukların gerçekleĢtirildiği zamanları tespit edebilmeye yönelik bir ça-

ba içeresine girildiğinde, araĢtırmamız için kaynak durumundaki efsane metin-

lerini dikkatlice incelemek gerekmektedir. Ancak bu inceleme süreci sonunda 

konuyla ilgili bir Ģeyler söyleme imkânı olabilmektedir. Burada öncelikle Ģu 

hususa açıklık getirilmesi uygun olacaktır. Bir anlatı türü olan efsaneler, gün-

delik hayatla arasında kurmuĢ oldukları bağ dolayısıyla yaĢamdan kopuk me-

tinler değillerdir. ġahıs, olay, zaman ve mekân arasındaki ahengi efsanelerde 

görebilmek mümkündür. Özellikle tarihî olay ve Ģahıslar etrafında Ģekillenen 

efsaneler bunun en belirgin örneklerindendir. Ancak bu durum efsanelerin 

tamamını kapsayan genel bir özellik olmayıp anlatının temel bileĢenlerinden 

olan Ģahıs, olay, zaman ve mekân unsurlarını net bir Ģekilde bir arada görmek 

mümkün olamamaktadır. ĠĢte bu sebepledir ki konumuzla ilgili efsanelerde izi 

sürülmeye çalıĢılan zaman mefhumu da çoğu zaman tam olarak anlaĢılmamak-

tadır. Bir tarihî kaynak değil anlatı metni özelliği taĢıyan efsaneler için anlaĢıla-

bilir olan bu durumun göz önünde bulundurulmasında yarar vardır. 

Farklı Ģahıslar, amaçlar ve mekânlarda gerçekleĢtirilen tayyimekânların in-

celeme konusu yapıldığı bu araĢtırmada, yolculukların yapıldığı/yaptırıldığı 

zaman dilimlerine dair Ģu tespitlerde bulunulması mümkündür. 

Metinlerde, tayyimekânın gerçekleĢtirildiği anlara dair hac mevsimi olarak 

nitelendirilebilecek bir dönemle karĢılaĢılmaktadır. Hac ibadetinin yerine geti-

rildiği zamanı ifade eden bu süreç, haram aylardan biri olan zilhicce ayının ilk 

on gününe denk gelmektedir. Bu günlerden sekiz (terviye), dokuz (arefe) ve 

onuncu (bayram) günler en faziletli zaman dilimleridir ki bu on günün özelliği, 

hacca ait ibadetlerin ve bayramın vakti olmasıdır. Haccın yapıldığı mekânlar 

gibi mukaddes kabul edilen bu zaman diliminin Kur‟an-ı Kerim Fecr Suresi 2. 

ayette “ve on geceye yemin olsun ki” Ģeklinde geçen, zilhicce ayının ilk on ge-

cesi olduğu da müfessirlerin çoğunluğu tarafından kabul edilen bir görüĢtür 

(Kurt, 2017: 148). 

Hac ibadetini yerine getirme ve hac ibadetini yerine getiren kiĢilere ikram-

da bulunma amacıyla gerçekleĢtirilen tayyimekânlarda görülen bu zaman dili-

mi, tayyimekânların yapıldığı/yaptırıldığı zamanlarla ilgili belirgin iĢaretler-

dendir. Hac ibadetinin sadece bahsedilen zaman aralığında ifa edilebilmesi, bu 

zaman dilimiyle bağlantılı yolculukların zamanının da söz konusu süreçle bağ-
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lantılı olmasını gerektirmektedir. Efsanelerde de ifade edildiği üzere, kendisine 

ikramda bulunulan kiĢilerin neredeyse tamamına yakını hac ibadeti için kutsal 

topraklarda bulundukları sırada söz konusu yolculuk gerçekleĢtirilmektedir. 

Bu süre hac ibadetinin yerine getirilmesi için gerekli olan on günlük zaman 

dilimi ile sınırlı mı yoksa bunun öncesi ve sonrasındaki zamanı da içine alan 

bir süreç mi bunu tespit etmek pek de mümkün gözükmemektedir. Burada 

Ģunu açık olarak söyleyebiliriz ki tespit edilen efsanelerden ikisinde (B-49, B-

72) hacdaki kiĢilere ikram edilen yiyeceğin arife günü hazırlandığı ve götürül-

düğü anlaĢılmaktadır. Zilhicce ayının dokuzuncu gününe denk gelen arife, 

Kurban Bayramı‟ndan bir önceki günün ve aynı zamanda hacda vakfenin yapıl-

dığı yerin (Arafat) adıdır. Kurban Bayramı‟ndan bir gün öncesine mahsus olan 

arife (arefe) tabiri, Türkçede Ramazan Bayramı‟ndan veya belli gün ve bayram-

lardan bir gün öncesi için de kullanılmaktadır (Kurt, 2017: 148-149). 

Hac zamanı ve arife günü dıĢında bayram günü ifadesi de efsanelerde geçen 

zaman kavramlarındadır. Hafız Ali‟nin askerlik görevini yapan kayınbiraderine 

içli köfte götürdüğü zaman bir bayram günüdür (B-30). Nazlı Baba, kendisine 

hizmetkâr olarak verilen askeri üç yıllık esaret hayatının sonunda bir Kurban 

Bayramı arifesinde memleketine gönderir (C-11). Bayram kavramı, namaz 

ibadetini yerine getirme amacıyla yapılan tayyimekânlarda da geçmektedir. 

Ellez Dede (A-4), Saçlı Hoca (A-5), Hasan Emmi (A-7) gibi velilerin bayram 

namazlarını Mekke veya Medine‟de kıldığı efsanelerde anlatılmaktadır. Ġslam 

dininde Ramazan ve Kurban Bayramı olmak üzere iki büyük bayram vardır. 

Ramazan orucunun tamamlanmasının ardından Ģevvalin ilk üç gününde kutla-

nan bayrama Ramazan, zilhicce ayının onuncu günü baĢlayan ve dört gün da-

vam eden bayrama ise Kurban Bayramı denilmektedir (Kurt, 2017: 149). 

Namaz ibadetinin ifa edileceği süreçlerle ilgili olarak sabah, öğle, ikindi, 

cuma, teravih gibi zaman kavramları da metinlerde görülebilmektedir. Ġbadet 

amaçlı tayyimekânlarda karĢılaĢılan bu zaman ifadeleri, velilerin namaz kılmak 

için gerçekleĢtirdikleri yolculukların yapıldığı zamanları belirtmektedir. Söz 

konusu zamanlar, zamanın bir dilimindeki namaz ibadetini olabildiği gibi -

sadece sabah, öğle, ikindi, cuma, teravih namazı- düzenli olarak ifa edilen na-

maz ibadetler için -vakit namazları- tayyimekân gerçekleĢtirilen zamanları da 

kapsamaktadır. 

Efsanelerde tayyimekânların yapıldığı zamanlara dair ipucu veren ifadeler-

den biri de askerî seferler ve savaĢlardır. Miryokefalon SavaĢı, Yavuz Sultan 

Selim‟in Mısır Seferi, IV. Murat‟ın Bağdat Seferi, Osmanlı-Rus savaĢları, Birinci 
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Dünya SavaĢı, Türk Ġstiklal SavaĢı, KurtuluĢ SavaĢı, Yunan Harbi, Çanakkale 

SavaĢları, Kore SavaĢı, Kıbrıs (SavaĢı) BarıĢ Harekâtı vb. adlandırmalarla bili-

nen bu olaylar; velilerin orduya destek olmak için katıldıkları savaĢları belirt-

menin yanında tayyimekânın gerçekleĢtirildiği anları metinlerden çıkarabilme 

imkânı da sağlayan zaman ifadeleridir. 

Dünyanın günlük ve yıllık hareketine bağlı olarak ortaya çıkan zaman ifa-

delerine de efsanelerde rastlamak mümkündür. Gün, gece, gece yarısı, sabah, 

kıĢ, yaz, harman zamanı vb. bu ifadelerdendir. Tayyimekân yapılmasına zemin 

oluĢturan durumlar ve yolculuğun yapıldığı zamanı ifade etmek için genellikle 

bir gün kavramının kullanıldığı görülmektedir. Anlatıyı tarihsel bir zamana 

bağlamanın mümkün olmadığı durumların da ifadesi olan bu kavramın sıklıkla 

kullanılması gayet doğaldır. Masalda evvel zaman içinde gibi baĢlangıç formel-

leriyle baĢlayan anlatım efsanede yerini bir gün kavramına bırakmıĢ gibi gö-

rünmektedir. Zaman dilimi ifadesi olan gece ve sabah da velilerin savaĢlara 

katılmak veya zor durumdaki kiĢilere yardım etmek için yapılan tayyi-

mekânlarda karĢımıza çıkar. C-57; Ç-53, 55, 56, 57 numaralı metinler yolculu-

ğun geceleri el ayak çekildikten sonra sabaha kadar yapıldığı örneklerdendir. 

Bahçe ve tarla iĢlerinin yoğun olduğu yaz mevsimi de tayyimekânın yapıldığı 

zamanlardan olup özellikle savaĢ dönemlerinde tarlasında hasat iĢleriyle uğra-

Ģan velilerin aynı zamanda savaĢlara da katıldığı görülmektedir. Ç-27, 28, 29, 

30, 31, 33 numaralı metinler bu durumun örneklerinden bazılarıdır. 

AraĢtırmamıza konu olan efsanelerde, tayyimekân gerçekleĢtirilme zaman-

larının genellikle dinî terminolojiye dayalı zamanlara denk gelmekle birlikte 

zaman mefhumunun olağan akıĢı içerisindeki anları da kapsayacak Ģekilde 

vuku bulduğunu söylemek mümkündür. 

b. Tayyimekânların Gerçekleştirilme Süreleri 

Tayyimekân efsanelerinde zamana dair üzerinde durulması gereken baĢka 

bir husus da tayyimekânın gerçekleĢtirilme süreleridir. Buradaki süre kavra-

mından maksat, yolculuğun baĢladığı mekândan ulaĢılmak istenen mekâna 

gitmek veya buna ilaveten tayyimekâna baĢlanan mekâna geri dönme sürecin-

de harcanan zamandır. Daha önce de bahsedildiği üzere tayyimekân, gidiĢ veya 

gidiĢ-dönüĢ olmak üzere tek ve çift yönlü bir yolculuk niteliği göstermektedir. 

Yolculuğun gerçekleĢme süresini tespit edebilmek için göz önünde bulundu-

rulması gereken bu durum, söz konusu süreçte akıp giden zaman miktarını da 

etkileyebilmektedir. Öyle ki sadece gidiĢ yönlü tayyimekânlar, gidiĢ-dönüĢlü 

olanlara göre daha kısa zamanda yapılabilmektedir. Ancak bu husus, kesin bir 
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nitelik göstermeyip olayın tersi yönde gerçekleĢmesi de mümkün olabilmekte-

dir. 

Efsanelerde yolculuğun gerçekleĢme süresine dair bazı bilgilerin yer aldığı 

görülmekle birlikte olayın yaĢandığı süreyi üstü kapalı Ģekilde ifade eden cüm-

lelerle de karĢılaĢılmaktadır. Velilerin namaz veya hac ibadetini ifa etmek için 

yalnız baĢlarına kutsal topraklara gidip geldikleri tayyimekânlarda, yolculuğun 

ne kadar sürdüğüne dair bilgiye ulaĢılamamaktadır. “…sabah namazlarını 

Kâbe‟de kılar.”, “… Kâbe‟yi tavaf ederken görülür.” gibi cümlelerle ifade edilen 

yolculuğun yapıldığı bilgisi açık Ģekilde verilmez. Bu durum -hangi amaçla 

yapılırsa yapılsın- velilerin tek baĢına yolculuk yaptıkları tayyimekânlarda görü-

lebilmektedir. Velinin yalnız yolculuk yapması ve olaya Ģahit olan kimsenin 

bulunmaması, metinlerde tayyimekânın süresine dair bilgilerin yer almasını 

engellemiĢ olmalıdır. Tayyimekânın yapıldığı veya yaptırıldığı sırada olaya Ģa-

hitlik eden kiĢilerin bulunması, yolculuğun süresiyle ilgili veriler elde edilme-

sine fırsat vermektedir. 

Bedenin, nesnenin, uzvun veya sesin tayyimekân yaptırıldığı bu yolculuk-

larda, velilerin anlık olarak mekânlar arasında yolculuk yapmaları söz konusu 

olabilmektedir. Örneğin; annesiyle birlikte ekmek yapmakta olan veli, bir anda 

ortadan kaybolup yardımına ihtiyaç duyan kiĢiye yardım ederek bulunduğu 

yere geri dönebilmektedir (C-29, 30, 33, 34). Velinin gerçekleĢtirdiği tayyi-

mekân, ocakta bulunan ekmeğin yanmaya baĢlaması üzerine yanındaki kiĢi 

tarafından ancak fark edilebilen bir sürede yapılmaktadır. DüĢmanla çarpıĢan 

ordunun durumundan harman savururken haberdar olan velinin elindeki ya-

bayla bir anda cepheye gitmesi (Ç-28); oğlunun da yolcuları arasında bulundu-

ğu vapurun batma tehlikesi yaĢadığını harmanda çalıĢırken hisseden velinin, 

bulunduğu yerden elindeki dirgeni uzatarak vapuru kurtarması (C-44); kendi-

sine gönderilen halıların miktarını öğrenmek isteyen velinin o sırada arkadaĢıy-

la konuĢması (G-6, 7, 8) tayyimekânın anlık olarak yapılabildiğinin örneklerin-

dendir. 

Önce de belirtildiği üzere yolculuğun süresine dair bilgiler, velilerle bera-

ber tayyimekân yapan veya onlar tarafından yaptırılan kiĢilerin yer aldığı me-

tinlerde daha çok görülmektedir. Aksiyonun içinde yer alarak yolculuğu dene-

yimleyen bu kiĢilerin varlığı, olağanüstü bir yolculuk yöntemi olan tayyi-

mekânın ne kadar sürede gerçekleĢtirildiğinin anlaĢılmasına önemli katkı sağ-

lamaktadır. Yardımda bulunma ve ibadetleri yerine getirme baĢta olmak üzere 

farklı gayelerle gerçekleĢtirilen yolculuklarda da karĢılaĢtığımız tayyimekân 
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deneyimlerinde olayın meydana gelme süreleri çeĢitli Ģekillerde ifade edilmek-

tedir. 

Birlikte yolculuk yapılacak kiĢilerden gözlerini yumması ve aç denilinceye 

kadar açmamasının istenmesi, tayyimekânın da bu iki eylem arasında geçen 

sürede gerçekleĢtirilmesi metinlerde tespit edilebilen genel bir durumdur. An-

cak gözün kapatılmasıyla ilgili bir ifade bulunmayan tayyimekân efsaneleri de 

vardır. Sarı Kız‟ın hacca gitmek isteyen adamı “Sen Ģimdi Ģu pencereden bak.” 

diyerek pencereye yönlendirmesi ve adamın pencereden bakar bakmaz kendini 

Kâbe‟de bulması (A-64), hacdan memleketine dönemeyen bir adamın yardım 

istediği AydoğmuĢ Dede ile konuĢurken duyduğu besmelenin akabinde kendi-

ni köyünde bulması (C-9), zindandaki mahkûmun gaz lambasını yakmak için 

eline basmasını söylediği kiĢinin kendini birdenbire Kâbe‟de bulması (A-65) 

bu durumun birkaç örneğidir. 

Velinin yolculuk yaptıracağı veya yolculuğu birlikte yapacağı kiĢiden gözle-

rini kapatma yanında bazen elinden (A-66, C-10) veya eteğinden (C-25) tut-

ma, eline (A-65) veya ayağına (A-69) basma gibi isteklerde bulunduğu bazen 

de hafifçe itme (A-70) veya omuzuna dokunma (A-72) gibi hareketler yaptığı 

görülmektedir. Bu iĢlemlerin akabinde tayyimekânın anlık bir zaman diliminde 

gerçekleĢtirilerek istenilen mekânlara varıldığı anlaĢılmaktadır. 

C-12 numaralı metinde, Kara ġeyh‟in zindandaki askeri annesinin yanına 

göz açıp kapayıncaya kadar geçen bir sürede getirmesi, B-83 numaralı metinde 

hac ibadetini yerine getiren ağasıyla karĢılaĢan Çoban Hasan‟ın ağanının hanı-

mı tarafından hazırlanmıĢ tarhana çorbasını ortadan kaybolduğu kısa bir süre-

de alıp gelmesi, A-2 numaralı metinde cuma namazı kıldırmak için yanındaki 

kiĢiyle birlikte ezana yedi dakika kala Malatya merkezden yola çıkan Hacı Ah-

met Efendi‟nin ezana yedi dakika kala Battalgazi ilçesindeki Ulu Cami‟ye var-

ması tayyimekânların gerçekleĢtirilme sürelerine dair örneklerdendir. 

2. Tayyizaman Motifli Efsanelerde Zaman 

Zaman olgusunun ele alınacağı efsanelerden biri de tayyizaman motifli 

olanlardır. Velilerin ölümlerinden sonra gerçekleĢtirdikleri bir yolculuk Ģekli 

olan tayyizamanda ölüm olayıyla zamanda meydana gelen kırılma, ölen kiĢinin 

boyut değiĢtirmesiyle farklı bir anlam kazanmaktadır. Velinin hayattayken 

mekânlar arasında yaptığı yolculukların anını ve süresini ifade eden zaman 

kavramı, ruhun bedeni terk etmesiyle birlikte zaman doğrusunda rahat hareket 

etmesini sağlamaktadır. Hayattayken anlık zaman dilimlerinde hareket edebi-

len veliler, ölümlerinden sonra geniĢ zaman aralıklarında yolculuk yapar hâle 
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gelirler. Ölümünün üzerinden yıllar hatta yüzyıllar geçmiĢ bir velinin farklı 

dönemlerde yaĢanan savaĢlarda görülebilmesi bunun bir göstergesidir. Velile-

rin ölümlerinden sonra gerçekleĢtirdikleri yolculukların zaman bağlamında ele 

alınacağı bu baĢlıkta, tayyizamanların gerçekleĢtirildiği zaman dilimleri üzerine 

metinlerden hareketle tespitlerde bulunulmaya çalıĢılacaktır. 

a. Tayyizamanların Gerçekleştirilme Zamanları 

Velilerin zamanda yolculuk yaptığı efsaneler incelendiğinde tayyizamanın 

gerçekleĢme anlarının tayyimekânda olduğu kadar çeĢitlilik arz etmediği gö-

rülmektedir. AraĢtırmamıza kaynaklık eden tayyizaman motifli efsanelerin 

önemli bir bölümü velilerin de katıldığı savaĢlar ile ilgili olup bunun dıĢında 

kalan az sayıdaki metinde ise zaman mefhumuna dair bilgiler yok denecek 

kadar azdır. 

Mezar/türbelerde olağan dıĢı değiĢikliklerin meydana geliĢi, savaĢ bölge-

sinde bir anda beliren ve sonraki süreçte ortadan kaybolan kiĢilerin varlığı veli-

lerin savaĢ dönemlerinde tayyizaman yaparak Türk ve Ġslam ordularına yardım 

ettiğinin iĢareti olarak algılanmıĢtır. Bu durumun bir yansıması olarak kabul 

edebileceğimiz tayyizaman efsanelerinde olayın yani manevi bedenle yolculu-

ğun gerçekleĢme anı olarak çoğunlukla “… savaĢında/harbinde, … savaĢı sıra-

sında, savaĢ zamanlarında, … savaĢına katılan…” gibi ifadelerin kullanıldığı 

görülmektedir. Kimi zaman 1877 Osmanlı-Rus SavaĢı, Birinci Dünya SavaĢı, 

Çanakkale SavaĢları, KurtuluĢ SavaĢı, Kore SavaĢı, Kıbrıs (SavaĢı) BarıĢ Ha-

rekâtı gibi yakın tarihteki savaĢların kimi zaman da adı belirtilmeyen herhangi 

bir savaĢın tayyizamanın yapılma zamanı olarak yer aldığı efsanelerde; yakın 

dönemlerdeki savaĢların (Kore SavaĢı, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı) daha yoğun Ģekil-

de yer aldığı tespit edilebilmektedir. 

SavaĢlarla ilgili tayyizamanlarda yolculuk zamanı olarak velilerin katılmıĢ 

olduğu savaĢ/savaĢların belirtildiği efsanelerin dıĢındaki tayyizaman metinle-

rinde; sabah, akĢam, bir gün, cuma günü, kıĢ ayları, seferberlik yılları gibi bazı 

zaman ifadeleri göze çarpmaktadır. 

b. Tayyizamanların Gerçekleştirilme Süreleri 

Tayyizamanın gerçekleĢtirilme süresine dair bir Ģey söylenmek istendiğin-

de tayyizaman yapan velilerin hayatta olmaması ve tayyizamanın boyutsal bir 

geçiĢ niteliği taĢıması olayın gerçekleĢme süresini açıklamayı zorlaĢtırmaktadır. 

Tayyizamanı gerçekleĢtiren velinin muhatabı konumundaki kiĢilerin anlattıkla-

rı ıĢığında manevi bedenle aniden ortaya çıkan velinin vazifesini tamamladık-

tan sonra gözden kaybolduğu söylenebilir. Velinin ortaya çıkması ve kaybol-
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ması arasındaki bu zaman dilimi tayyizamanın gerçekleĢtirilme süresi olup 

velinin üstlenmiĢ olduğu yardım ve destek görevinin tamamlanmasıyla orantı-

lıdır. Örneğin savaĢ sırasında düĢman hedeflerini ateĢ altına alan uçakları veya 

tankları kullanan kiĢilerin yanında ortaya çıkan veliler, gerekli yönlendirmeleri 

yaparak görevin icra edilmesine katkı sağladıkları süre boyunca tayyizaman 

eylemini gerçekleĢtirmiĢ olmaktadırlar. 

E. EFSANELERDE TAYYİMEKÂN VE TAYYİZAMANLA İLGİLİ SIR VE BU SIRRIN ORTAYA 

ÇIKMASININ SONUÇLARI 

Toplumları meydana getiren bireylerden bir kısmının doğuĢtan diğerlerin-

den farklı olduğu, bir kısmının zamanla kendiliğinden farklılaĢtığı, bir kısmının 

ise doğaüstü güçler tarafından farklılaĢtırıldığına dair bir inançla bütün top-

lumlarda karĢılaĢmak mümkündür. Bu farklılık bilim, teknik, sanat gibi alan-

larda olabildiği gibi kehanette bulunma, doğaüstü olaylarını kontrol etme vb. 

Ģeklinde olağanüstü güçlerle iliĢki kurma baĢka bir ifadeyle metafizik anlamda 

kendini gösterme sonucunda ortaya çıkabilmektedir. Bahsedilen bireylerin bu 

farklılığı/farklılaĢması bazen isabetli tahminlerle, rastlantılarla, özel yetenekler-

le açıklanmaya çalıĢılırken çoğu zaman açıklanamayarak bir sır gibi gizli kal-

maktadır. Metafizik anlamda farklılaĢmıĢ/farklılaĢtırılmıĢ kiĢiler arasında yer 

alan velilerin toplumdaki diğer kiĢi veya grupların -bazı durumlarda- bir tür 

kurtarıcısı/yardımcısı hâline gelmesi ve bu özelliklerinin sadece yaĢadıkları 

dönemde değil ölümlerinden sonra da devam etmesi de bu durumla ilgilidir. 

Toplum nazarında ayrıcalıklı bir konumda bulunan velileri adlandırmada kul-

lanılan isimlerden eren kelimesinin Türkçe Sözlük‟te “Olağanüstü sezgileriyle 

birtakım gerçekleri gördüğüne inanılan kimse.” (2005: 643) Ģeklinde açıklan-

masının da bununla bağlantılı olduğu düĢünülebilir (Erginer, 2000: 273-274). 

Farklılığı/farklılaĢması kolaylıkla açıklanamayan velilerin içinde bulundukları 

atmosfer bir tür sırra erme/vâkıf olma hâlidir ve bu hâlin -tasavvuf geleneğinin 

kurallarına göre- saklanması, çok fazla açığa vurulmaması gerekir. 

Tasavvufi anlayıĢta gizli tutulan/kimseye söylenmeyen Ģey olarak adlandı-

rılan sırrın herkes tarafından bilinir hâle gelmesini ifade eden sırrın ifĢası (Ba-

hadır, 2018: 294) tayyimekân ve tayyizaman motifli efsanelerde karĢılaĢılan 

durumlardandır. Keramet esaslı yolculuk Ģekilleri olduğunu düĢündüğümüz 

tayyimekân ve tayyizamanın gerçekleĢtirilmesi, bir bakıma sır niteliği taĢıyan 

bu yolculukların ikinci Ģahıslar tarafından öğrenilme durumu ve bunun aka-

binde yaĢananların inceleme konusu olarak belirlendiği bu bölümde, sırrın 
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öğrenilme Ģekillerinden açıklanmasıyla ortaya çıkan sonuçlara kadar geçen 

sürece dair tespitlere yer verilecektir. 

1. Efsanelerde Tayyimekânla İlgili Sırrın Ortaya Çıkması 

Bilinen yolculuk Ģekillerinin dıĢında bir yapıya sahip olan tayyimekânın ke-

ramet esasına dayanması, kerametin de genellikle açığa vurulmadan saklanma-

sı gereken durumları içermesi nedeniyle tayyimekân da açıklanmaması gereken 

bir olgu niteliğindedir. Saklanması gereken kerametin açığa vurulması bir baĢ-

ka ifadeyle sırrın ifĢa edilmesi, bazı durumlarda olumsuz sonuç ortaya çıkar-

mayan bir davranıĢken bazı durumlarda ortadan kaybolma, sahip olunan yete-

neği kaybetme, ölüm hatta taĢ kesilmeye kadar varan cezalandırmalara neden 

olabilmektedir. Sırrın saklanmasına lüzum görülmemesi veya saklanamaması 

gibi nedenlerle açığa çıkması durumu tayyimekân efsanelerinde de görülmekte 

olup benzer akıbetler, söz konusu sırrın muhataplarının baĢına gelebilmekte-

dir. Burada metinlerden hareketle sırrın yani tayyimekânın ortaya çıkarılma 

nedenleri ve Ģekilleri üzerinde durulup sonrasında bu durumun sonuçlarına 

dair değerlendirmeler yapılacaktır. 

Tayyimekân motifli efsaneler incelendiğinde, söz konusu yolculuğun gizli 

kalmayıp bir Ģekilde ortaya çıktığını söylemek mümkündür. AraĢtırmanın kay-

nağı durumundaki metinlerin teĢekkül etmesi, tayyimekânın insanlar tarafın-

dan bilinir hâle geldiğinin bir göstergesidir. Öte yandan sırrın sahibi konu-

mundaki veliler veya sırrın Ģahidi yani tayyimekân yaptırılan ya da tayyi-

mekânın yapıldığı bilgisine sahip olan kiĢiler de insanların olaydan haberdar 

olmasına aracılık etmektedirler. Sonuç olarak sırrın bir Ģekilde ortaya çıktığı 

bilindiğine göre, bunun ortaya çıkmasında rol oynayan kiĢilerin hangi Ģekilde 

sırrı açığa çıkardıkları hususu üzerinde durulabilir. 

a. Sırrın Ortaya Çıkma Şekilleri ve Sırrı Ortaya Çıkaran Kişiler 

Sır, bir topluluğun bulunduğu ortamda açıklanır: Tayyimekân olayının ger-

çekleĢtirilmesine Ģahitlik eden kiĢilerin olayın cereyan ettiği sırada veya olayın 

yaĢanmasının üzerinden biraz zaman geçmesinden sonra sırra vakıf olmaları 

söz konusudur. Örneğin, hac ibadetini yerine getirmek için kutsal topraklara 

giden bir velinin kendisini tanıyan kiĢiler tarafından orada görülmesi, ikramda 

bulunulan hacı tarafından kendisini karĢılamaya gelenlere yaĢananların anla-

tılması, cephede düĢmanla çarpıĢan velinin kendisini tanıyan kiĢiler tarafından 

görülüp savaĢa katıldığının söylenmesi vb. gibi… Bu gruptaki tayyimekânları 

öne çıkaran özellik, sırrın dar bir çevre yerine daha geniĢ alana yayılmasını 

beraberinde getirecek bir topluluk tarafından öğrenilmesidir. 
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Deli biri olarak bilinen Cidav Emmi‟nin ölümünden sora köye gelen yaĢlı 

bir adam tarafından sorularak cuma namazlarını Kâbe‟de birlikte kıldıklarının 

söylenmesi (A-88), Ankara‟dan Konya‟ya gelmek isteyen Murtaza Efendi‟nin 

yer olmadığı için binemediği otobüstekiler tarafından onlardan önce gelmiĢ 

olduğunun görülmesi (D-3) ve bir ağanın yanında hizmetkârlık yapan Kıyan‟ın 

hacdaki ağasına içli köfte götürdüğünün karĢılama sırasında halka açıklanması 

(B-20) sırrın bir topluluğa ifĢa edilmesinin birkaç örneğidir. 

Sır, muhataplarının bulunduğu bir ortamda açıklanır: Tayyimekânın yolcu-

luğu gerçekleĢtiren veli ve olaya bir Ģekilde Ģahitlik eden kiĢilerin bulunduğu 

bir ortamda açıklandığı bu ifĢa Ģeklinde, sırrın ortalığa saçılmak yerine gizli 

tutulmak istendiği görülür. 

Bir sefer dönüĢü Ģiddetli sele yakalanan ġeyh Alaüddin Hazretlerinin ken-

disini ölümden kurtaran Ġskilibi Muhyiddin Efendi‟yle baĢ baĢa kaldıkları bir 

anda sırrı açıklaması (C-62), Ladikli Ahmet Hüdai tarafından Arafat‟ta teslim 

edilmek üzere kendisine bir emanet verilen kiĢinin hac dönüĢü ziyaret ettiği 

Hüdai‟ye söz konusu yerde kendisini gördüğünü söylemesi (A-44), Yavuz Sul-

tan Selim‟in sefer dönüĢü ziyaret edilen Dede Molla‟nın kendisinden bir isteği 

olup olmadığı sorulması üzere (savaĢ sırasında yaĢlı bir yeniçeri olarak padiĢa-

hın yarasını sardığı) mendilini istemesi (Ç-6) sırrın muhatapları arasında açık-

lanmasına örnek olarak verilebilir. 

Sır, aile üyelerinin bulunduğu bir ortamda açıklanır: Tayyimekânın açık-

lanma Ģekillerinden biri de sırrın dıĢarıda değil de aile ortamında açıklanması-

dır. Mekân olarak ev ortamının tercih edildiği bu ifade Ģeklinde, yolculuğu 

gerçekleĢtiren kiĢilerin çocuk, kardeĢ, eĢ, baba gibi ailenin bir ferdi; ailenin 

hizmetinde çalıĢan bir kiĢi veya aile dostu bir kimse olması sebebiyle sırrın aile 

ortamı gibi sınırlı bir alanda açıklandığını söylemek mümkündür. 

Hacdaki; beyine helva ikramında bulunan Helvacı Bacı‟nın (B-3), ağabeyine 

köfteli ayran aĢı ikram eden ÂĢık Ġsa‟nın (B-81), ustasına yaprak dolması ikra-

mı yapan Hacı Kalfa‟nın (B-76), babasına peĢmani helvası ikramında bulunan 

Pirce Alaeddin‟in (B-40) sırları söz konusu kiĢilerin hac ibadetlerini tamamla-

yıp evlerine dönmelerinin ardından ortaya çıkmaktadır. Ayrıca uçuruma yuvar-

lanmak üzere olan devedeki hamile kadını kurtaran Yahya Dede‟nin (C-29), 

batmak üzere olan tekneyi kurtaran Ünzüle Ebe‟nin (C-29), savaĢta Ģehit olan 

iki oğlunun defin iĢlerini yapan ġıh Dede‟nin (A-101), oğluyla selam gönderdi-

ği dostunu selam yerine ulaĢmadan ziyaret eden Belenli ġeyh Ali Baba‟nın (Ğ-
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3), savaĢ sırasında yaralanmak hatta hayatını kaybetmek üzere olan oğluna 

yardım eden ġeyh Murtaza‟nın (Ç-8) sırları da aile ortamında açıklanmaktadır. 

Sırrın hangi ortamlarda açıklandığına dair tespitlerin ardından kim tarafın-

dan nasıl açıklandığı, ortaya çıkarıldığı konusu üzerinde durulmalıdır. Sınırlı 

veya geniĢ katılımlı ortamlarda açıklandığı görülen sırrın kim tarafından ifĢa 

edildiğine bakılacak olursa Ģunlar söylenebilir. 

Sırrı, sahibi ifşa eder: Tayyimekânı gerçekleĢtiren bir nevi bu kerametin ve 

aynı zamanda sırrın sahibi konumundaki veli tarafından sırrın açıklanmasıyla 

efsanelerde karĢılaĢılmaktadır. Kerametin gizli kalması esasına uymayan bu 

durum, ağır sonuçlar olsa bile velinin sırrıyla birlikte veliliğini de açığa çıkar-

ması anlamına gelmektedir. 

Cuma vaktine yakın ziyaretine gelen misafirlerin namaza gitmek için ya-

nından ayrılmalarından sonra yanına gelen kiĢiyle birlikte namazını Kâbe‟de 

kılan Kuddusi Baba‟nın namaz çıkıĢı yanına tekrar gelen misafirlere cuma na-

mazını Kâbe‟de kıldıklarını söylemesi (A-1), Ladikli Ahmet Hüdai‟nin kendisi-

ni ziyarete gelen kiĢiye Ġtalyan bilgin Markoni‟nin cenazesi için Ġtalya‟ya gidip 

geldiğini ifade etmesi (A-102), hacda bulunan Mustafa ġevki PaĢa‟ya içli köfte 

götüren çobanın köfteleri yemeğe oturdukları sırada sıcağı sıcağına yetiĢtirdi-

ğini söyleyip PaĢa‟nın hanımına söylediği selamı iletmesi (B-17), yanındakilerle 

beraber köy odasında oturan Yusuf Baba‟nın kendi kendine yaptığı hareketler 

sebebiyle ne yaptığı sorulması üzerine teskeresini alıp köye dönmekte olan bir 

askerin dereden atlamasına yardım ettiğini söylemesi (C-2), elindeki dirgenle 

birileriyle mücadele ediyormuĢ gibi hareketler yapan Hoca Kayo Hasan‟ın bu 

hâli sorulduğu zaman düĢman askerlerini periĢan ederek Türk askerlerini kur-

tardığını söylemesi (Ç-31) tayyimekâna dair sırrın veliler tarafından ifĢa edil-

mesinin sadece birkaç örneğidir. 

Sırrı, bilen kişi/kişiler ifşa eder: Ġkramda/yardımda bulunulan, beraber tay-

yimekân yapılan, dolaylı da olsa tayyimekâna Ģahit olan kiĢi/kiĢilerin sırrın 

açığa çıkmasında etkili olduğu görülmektedir. Velilerin kendilerine yardım 

veya ikramda bulunduğu ya da birlikte ibadet ettiği kiĢilerin fiilen olayın içinde 

yer alması, yolculuğa Ģahitlik eden kiĢilerin de olayın yaĢandığı yerde bulunma-

ları, tayyimekânın baĢkalarına anlatmasına zemin hazırlamıĢtır. 

Babasına helva ikramında bulunan ġemsi Bezirgân (B-50), Hicaz‟da kalmıĢ 

bir hacıyı memleketine gönderen Sinan Hoca (C-27), kendisini namaza davet 

eden haberciyle birlikte Kâbe‟de namaz kılan Laleli Dede (A-109), cephede 

düĢmanla çarpıĢırken arkadaĢı tarafından görülen Dede KaĢı (Ç-29), Kâbe‟yi 
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tavaf ettiğine Ģahit olunan Deli Osman (A-46), düĢman tarafından kuĢatılan 

Türk birliğini kurtaran Bilal Baba (Ç-1) sırları ikramda bulunulan baba, yardım 

edilen veya beraber yolculuk yapılan kiĢi, olaya Ģahitlik eden arkadaĢ, hemĢehri 

veya baĢka kiĢiler tarafından ifĢa edilen velilerdendir. 

Tayyimekânın çeĢitli kiĢiler tarafından farklı ortamlarda açıklanması ya-

nında olayın muhatapları arasında sır olarak saklandığı durumlar da söz konu-

sudur. Beraber yolculuk yapılan kiĢilerden kimseye anlatmaması istenilen tay-

yimekân olayının bu isteğe saygı duyularak saklandığı veya anlaĢılmak istendi-

ği durumlarda ise veliler tarafından inkâr edilerek yok sayıldığı görülmektedir. 

ErmiĢ Kadın tarafından hacca götürülen Ahmet Ağa‟nın keramet öğrenil-

mesin diye konuĢmaması (A-66), ġeyh ġaban-ı Veli‟nin yardımıyla batmaktan 

kurtulan gemideki müridin yaĢananları anlattığı ġeyh tarafından duymazdan 

gelinmesi ve konunun değiĢtirilmesi (C-46), Simitçi Baba tarafından Kâbe‟ye 

namaz kılmaya götürülen adamın sırrı ölene kadar saklaması (A-33) bunun 

örneklerindendir. 

Sırrın saklanamadığı veya saklanmasına gerek duyulmadığı hâllerde ne gibi 

sonuçlar ortaya çıkmaktadır? Muhafaza edilmesi gereken sırrın açığa çıkması-

nın baĢta sırrın sahibi olmak üzere muhatapları hatta sırra Ģahitlik eden kiĢiler 

için olumlu olumsuz yansımaları söz konusu mudur? Bu soruların yanıtlarına 

bakıldığında çeĢitli durumlarla karĢılaĢılmaktadır. 

b. Sırrın Ortaya Çıkmasının Sonuçları 

Sırrın açıklanması ölüme neden olur: Tayyimekânın açığa çıkmasının sonuç-

larından biri, keramet sahibinin ve sırrı açıklayan kiĢi/kiĢilerin hayatlarını kay-

betmeleridir. Veliler tarafından gizli kalması istenen sırrın açıklandığı veya sırrı 

saklamak için bir gayretin söz konusu olmadığı durumlarda ölüm olayı gerçek-

leĢmektedir. Çoğunlukla sır sahiplerinin hayatlarını kaybetmeleri yanında az 

da olsa tayyimekânla yolculuk yapan kiĢilerin öldüğü de görülebilmektedir. 

Kendisini tanıyan askerler tarafından Kore SavaĢı‟na katıldığı görülen ġeyh 

Lütfü (Ç-39), teknesi alabora olan kardeĢini kurtarmaya gittiğini hanımına 

anlatmak zorunda kalan Hasan Efendi (C-57), askerden dönen bir gencin de-

reden atlamasına yardım ettiğini yanındakilere anlatan Yusuf Baba (C-2), elin-

deki dirgeniyle cephede çarpıĢtığı görülen ayrıca dirgenin kırılan parçasıyla 

savaĢa katıldığı ispatlanan Ġbrahim Eren (Ç-51), hacdayken ikramda bulundu-

ğu ağası tarafından sırrı açıklanan Kafur Dede (B-23) sırrın ortaya çıkması 

neticesinde vefat eden velilere örnek olarak verilebilir. 
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Hint Okyanus‟undaki gemiye yardıma gittiğini açıklamak zorunda kalan 

ġeyh Sinan Hazretlerinin hanımı, hanımının nereye gittiğini öğrenmek için 

ısrar eden ġeyh Sinan Hazretleri ve o sırada evde bulunan misafirler (C-51) sır 

sahibiyle birlikte sırrın açıklanmasına sebep olan ve bu duruma Ģahitlik eden 

kiĢilerin hayatlarını kaybetmelerinin örneklerindendir. Parası olmadığı için 

Mekke‟den dönemeyen tüccarı memleketine getiren Hacı Emin Efendi ve ge-

tirdiği tüccar (C-25), Kargılı Dede tarafından hacca götürülüp getirilen nalban-

dın (A-22) ölümü ise sırrı açıklayan kiĢinin sır sahibiyle veya tek baĢına vefat 

etmesiyle ilgilidir. ġeyh Muhammet Baba tarafından memleketine gönderilen 

askerin sırrı anlatması sonucunda baĢının gövdeden ayrılması (C-1) de sırrın 

ifĢasının Ģiddetli ölüme neden olabildiğini gösteren dikkat çekici bir örnektir. 

Sırrın açıklanması taş kesilmeye neden olur: Ağır bir cezalandırma yöntemi 

olan taĢ kesilmeyle karĢılaĢılmaktadır. A-32 numaralı metinde; camiye gelme-

me sebebiyle Ģikâyet edilen Esnaf Dede, birlikte camide namaz kılmak için 

gelen askerlerle namazlarını Mekke‟de kılar. Gördüklerini anlatmamaları için 

tembih edilen askerlerin amirlerinin zorlamalarına dayanamayıp sırrı açıkla-

mak zorunda kalmaları Esnaf Dede ve iki askerin taĢ kesilmesine neden olur. 

Sırrın açıklanması ortadan kaybolmaya neden olur: Tayyimekânın açığa 

çıkmasının sonuçlarından biri de sır sahiplerinin ortadan kaybolmalarıdır. Gizli 

kalması gereken kerametin insanlar tarafından bilinir hâle gelmesi, sırrı ifĢa 

edenin bir bedel ödemesini gerektirmezken sır sahibinin ortadan kaybolması-

na, yok olmasına sebep olabilmektedir. Ġkram ve yardımda bulunma, savaĢlara 

katılma amaçlı tayyimekânlarda örneklerine rastlanan bu durum, sırrın açığa 

çıkmasının sonuçları arasında keramet özelliği gösteren bir görünüm sergile-

mektedir. Çünkü sırrın ortaya çıkması akabinde meydana gelen ölüm, taĢ ke-

silme gibi olaylar anlatılarda herkesin baĢına gelebilecek cezalandırmalarken 

ortadan kaybolma veliler tarafından ödenmesi gereken bir bedel gibi görün-

mektedir. 

Hacdan dönemeyen kiĢiyi memleketine getiren SakalaĢ Baba (C-10), gece-

leri Çanakkale SavaĢı‟na katılan Ünzüle Ebe (Ç-46), ağasına ikramda bulunan 

Hacı Ġbrahim Devletlü (B-68) sırrın açığa çıkması akabinde ortadan kaybolan 

velilerdendir. Sırları açığa çıkan velilerin ortadan kaybolmaları esnasında bazı 

olayların da cereyan ettiği efsanelerden anlaĢılmaktadır. Sırrı öğrenilen Üryan 

Baba‟nın elindeki asasını yere vurarak birdenbire yok olması ve asasının bir 

çınara dönüĢmesi (B-14), sırrı ortaya çıkan Hasan Dede‟nin kaybolduğu yerde 

sadece bir hırkanın kalması (B-16) sırrını öğrenen insanların elini öpmek için 
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koĢtuğu Çoban Munzur‟un onlardan kaçarken elinde bulunan kovadan dökü-

len sütlerin döküldüğü yerden bir pınarın oluĢması (B-48), sırrı ortaya çıktığı 

için “Allah‟ım, yer yarılsa da içine girsem.” diyerek dua eden Ali‟nin üzerinde 

oturduğu tepenin yarılmasıyla gözden kaybolması (B-46) bu durumun örnek-

lerindendir. 

Sırrın açıklanmasının olumsuz bir sonucu olmaz: Ölüme, ortadan kaybol-

maya, taĢ kesilmeye sebep olan sırrın ifĢa edilme durumunun bir sonuca özel-

likle de olumsuz bir sonuca neden olmadığı durumlarla karĢılaĢılmaktadır. 

Kimi zaman sahibi, kimi zaman sırdan haberdar olan kiĢiler, kimi zaman da bir 

topluluk ölünde açıkça sergilenen sırra Ģahitlik edenler tarafından bilinir hâle 

gelen sır, sahibine veya olayla bağlantısı olan kiĢilere zarar vermemektedir. 

Hatta bazı efsanelerde, sırrın öğrenilmesi velinin saygınlık kazanması (C-13; 

D-15; G-1,5); özür dilenmesi (C-21, 45, 52); mürit olunması (B-1, Ç-21, C-45) 

piĢmanlık ve utanç duyulması (D-22) gibi olumlu dönüĢler de olabilmektedir. 

2. Efsanelerde Tayyizamanla İlgili Sırrın Ortaya Çıkması 

Tayyizamanın velilerin vefatlarından sonraki süreçte meydana gelen boyut-

sal bir geçiĢ niteliğinde olması sebebiyle gerek sırrın ortaya çıkma Ģekilleri 

gerekse sonuçları açısından tayyimekândaki gibi bir çeĢitlilik göstermez. Ge-

nellikle savaĢlara katılma gayesi taĢıyan tayyizamanlarda karĢılaĢılan sırrın 

ortaya çıkma durumuna dair bazı tespitlerde bulunulabilir. 

a. Sırrın Ortaya Çıkma Şekilleri ve Sırrı Ortaya Çıkaran Kişiler 

Tayyizamanla ilgili sırrın beka âlemine göçmüĢ velilerin insanlar tarafından 

manevi bedenle görünmeleri yanında onlara ait mezarlarda/türbelerde özellikle 

savaĢ zamanları olağanüstü olayların meydana gelmesi Ģeklinde ortaya çıktığını 

söylemek mümkündür. SavaĢ sırasında önemli rol oynayan uçaklardaki pilotlar 

görevlerini icra ederken bir anda yanlarında beliren kiĢi veya kiĢilerle karĢılaĢır-

lar. Yakıtı azaldığı veya uçağı arızalandığı için üssüne dönmek üzere olan ya da 

bombalaması gereken yerleri değil de baĢka hedefleri bombalayan pilotlara 

yardım eden bu kimseler, -sorulsun veya sorulmasın- kim oldukları ve nerede 

yaĢadıklarını söyledikten sonra ortadan kaybolurlar (H-36, 38, 39, 41, 42, 47, 

48). Velilerin pilotlar tarafından bedenen görülmeyip seslenmek suretiyle bir 

yönlendirme de gerçekleĢebilmektedir (H-37). Velilerin yardımına muhatap 

olma durumuyla tankları kullanan askerler de karĢılaĢmaktadır. Görevlerinin 

kritik anlarında birden yanlarında belirip kendilerini cesaretlendiren ve yön-

lendiren veli zatları yanlarında gören askerler, onların yönlendirmesiyle düĢ-

man hedeflerini ateĢ altına almaktadırlar. Pilotlara yardım eden veliler gibi 
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görevlerini tamamlayan bu kimseler ortadan kaybolmadan önce -sorulsun veya 

sorulmasın- kim olduklarını ve nerede yaĢadıklarını söylerler (H-52, 53, 54). 

Kimliğini ve nerede yaĢadığını söyleyen velilerin yardım ettiği pilot veya asker-

lerden -bulunduğu yere yolu düĢecek olursa- kendisinin ziyaret edilmesini 

istemesi de söz konusudur (H-44, 46, 49, 51). 

Cephede düĢmanla çarpıĢan askeri birliklerin pusuya düĢecekleri ya da ça-

tıĢmaların yoğunlaĢtığı askerlerin yaralanma, Ģehit veya esir düĢme gibi tehli-

kelere maruz kaldığı zamanlarda bazen aniden ortaya çıkan ve onları yönlendi-

ren bazen de onlarla beraber çarpıĢan bir asker gibi arasından sıyrılıp onları 

koruyan kiĢiler olarak kendilerini gösteren veliler, kim olduklarını öğrenmek 

isteyen kiĢilere çoğunlukla kim olduğunu ve nerede yaĢadığını söylerler (H-62, 

66, 68, 67, 69, 70). Kim olduğunu ve nerede yaĢadığını söyledikten sonra ken-

disinin ziyaret edilmesi talebinde bulunan velilerle de efsanelerde karĢılaĢıl-

maktadır (H-65, 64). Kendisine can borcu olduğunu düĢünen, yardımını gör-

düğü kimseye minnet duyan, cephede savaĢırken kahramanlığına hayran oldu-

ğu asker arkadaĢını ziyaret etmek isteyen söz konusu kiĢiler veliler tarafından 

kendilerine verilen bilgiler doğrultusunda ilgili yerlere ulaĢtıklarında yıllar hat-

ta yüzyıllar önce vefat etmiĢ bir velinin mezarı/türbesi ile karĢılaĢınca -

ĢaĢkınlık yaĢasalar da- manevi bir gücün yardımına muhatap olduklarının far-

kına varırlar. Tayyizamanla ilgili sırrın ortaya çıkmasını sağlayan bu ziyaretler, 

merhum velilerin manevi bedenle savaĢlara katıldığının bir göstergesi niteliği 

taĢımaktadır. 

SavaĢ dönemlerinde velilerin mezar/türbelerinde yaĢanan değiĢiklikler de 

tayyizamanla ilgili sırrın ortaya çıkma Ģekillerindendir. Türbeye girip çıkan 

atlılar, buralardan yükselen ıĢıklar, türbedarlara veya buraları ziyaret eden kiĢi-

lere veliler tarafından verilen haberler, mezarda/türbede yatan velilere ait ol-

duğu düĢünülen ve savaĢın baĢlamasıyla ortadan kaybolup bitiĢiyle geri dönen 

kılıç, süngü, tokmak, sancak gibi eĢyalar bu değiĢikliklerden olup velilerin tay-

yizaman gerçekleĢtirdiğinin kanıtı olarak algılanmıĢtır. Kaybolan eĢyaların kan-

lı, tozlu, yırtık Ģekilde geri dönmesi manevi bedenle savaĢa katılan velilerin bu 

eĢyaları kullandığını insanlara düĢündürmüĢtür. 

SavaĢlara katılma amacıyla gerçekleĢtirilen tayyizamanlara nispeten sınırlı 

örnekleri tespit edilen yardımda bulunma amaçlı tayyizamanlarda; esir düĢme, 

kar fırtınasına yakalanma gibi çeĢitli sebeplerle yaĢadıkları yere geri döneme-

yen kiĢilere, hastane köĢelerinde derdine deva bekleyen hastalara ve batmak 

üzere olan gemi, vapur gibi deniz araçlarıyla kaza yapmak üzere olan kara araç-
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larına veliler tarafından manevi bedenle görünmek suretiyle yapılan yardım, bu 

yardıma muhatap olan kiĢilerin tanıklığıyla tayyizamanın açığa çıkmasını bera-

berinde getirmektedir (I-3, 4, 5, 8, 10, 12, 15) Velinin yardım ettiği kiĢilerden 

kendisini ziyaret etme talebinde bulunması burada da karĢımıza çıkar (I-4, 6). 

Tayyizamanın bir baĢka amacı olan ibadetleri yerine getirmede ise velilerin 

ölümlerinden sonra manevi bedenle ibadet ederken insanlar tarafından görül-

meleri sırrın ortaya çıkmasına neden olabilmektedir. 

AnlaĢıldığı üzere berzah âleminden dünya boyutuna geçmek suretiyle in-

sanlara manevi bedenle görünen veya seslenerek hitap eden merhum velilerin 

insanlar tarafından algılanabilir hâle gelmesi, tayyizamanla ilgili sırrın açığa 

çıkmasının ilk adımı durumundadır. Bu zatların yardımına veya desteğine mu-

hatap olan kiĢilerin yaĢadıklarını üçüncü kiĢilere anlatması ise sırrın ortaya 

çıkmasında ikinci adımı meydana getirir ve sırrın aĢikâr olmasına zemin hazır-

lar. Öte yandan manevi beden formunda insanlara görünen velilerden kimliğini 

açıklayıp kendisinin olayın yaĢandığı dönemde hayatta olmadığını ifade etmesi 

de sırrın ortaya çıkmasında dikkat çeken hususlardandır. Tayyizamanda belli 

kiĢiler (pilot, asker, yolcu vb.) üzerinden sırrın açığa çıkması yanında belli bir 

Ģahsa bağlanmadan tayyizaman gerçekleĢtiren velilerin savaĢlarda düĢmanla 

çarpıĢırken veya mezar, cami gibi yerlerde namaz kılarken görülmesiyle sır 

açığa çıkabilmektedir. Son olarak tayyizamanın tayyimekânda olduğu gibi veli-

lere has kerametlerden biri olması dolayısıyla sır özelliği gösterdiği, bu sırrın 

da manevi bedenle boyutlar arası geçiĢ yapabilen velilerle muhatap veya onlara 

ait mezarlarda/türbelerde yaĢanan olağanüstülüklere Ģahit olan kiĢilerce öğre-

nilip açığa çıkarıldığı söylenebilir. 

b. Sırrın Ortaya Çıkmasının Sonuçları 

Tayyizamanla ilgili sırrın ortaya çıkması sonuçları bağlamında ele alındığı 

zaman; sırrın sahiplerinin merhum zatlar olması sebebiyle ölüm, ortadan kay-

bolma gibi tayyimekânda karĢılaĢılan sonuçların söz konusu olmadığı görül-

mektedir. Tayyizamanın insanlar tarafından bilinmesiyle velilerin sağlıklarında 

olduğu gibi ölümlerinden sonra da keramet göstermeye devam ettikleri düĢün-

cesinin toplum nazarında itibar kazanmasını sağlamakladır. 

Sırrın ortaya çıkarak geniĢ kitleler tarafından bilinir hâle gelmesinde etkili 

olan kiĢilerin yani sırrın sahipleriyle doğrudan muhatap olarak onların yardı-

mını veya desteğini gören Ģahısların sırrın aĢikâr edilmesinden sonraki durum-

larına bakıldığı zaman bir efsane örneği dıĢında ölüm, ortadan kaybolma vb. 

herhangi bir olumsuzlukla karĢılaĢılmamaktadır. Sırrın sahibi konumundaki 
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veli tarafından sırrı saklaması istenen askerin sırrı açıklamak durumunda kal-

dığı bu olay, sırrın saklanması kuralına uymayan askerin ölümüyle sonuçlanır 

(H-34). Sonuç olarak tayyizamanla ilgili sırrın aĢikâr olması, toplum nazarında 

itibarı olan veli zatların karizmalarını artırırken tayyizamanın gerçekleĢmesi 

öncesinde velayet sahibi olduğu bilinmeyen kimselerin de Ģöhret kazanmasına 

katkıda bulunmaktadır. 
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II. BÖLÜM: 

İŞLEVSEL HALK BİLİMİ KURAMI BAĞLAMINDA 

TAYYİMEKÂN VE TAYYİZAMAN MOTİFLİ TÜRK EFSANELERİ 

A. İŞLEVSEL HALK BİLİMİ KURAMI VE EFSANELER 

ĠĢlevsel kuram, antropolojinin halk bilimine yakınlığı dolayısıyla halk bili-

mi ve özellikle halk edebiyatı ürünleri üzerinde çalıĢan antropologlar tarafın-

dan geliĢtirilmesi dolayısıyla antropolojik yöntem olarak da bilinen bir yakla-

Ģımdır (Ekici, 2007: 124). Halk bilimi çalıĢmalarında yaygın olarak kullanılan 

iĢlevsel kuram, halk bilimi çalıĢmalarına T. Benfey‟in kültürel ödünçleme ku-

ramı doğrultusunda çalıĢmalar yapan kültürel antropolog Franz Boas ve onun 

öğrencileri aracılığıyla girmiĢtir (Çobanoğlu, 2010: 243). 

Toplumun parçalar hâlinde örgütlendiği ve her parçanın toplum bütünü-

nün sürekliliğine hizmet ettiği varsayımına dayanan iĢlevselcilik, uzlaĢılmıĢ 

ortak değerlerin ve kültürel kabullerin toplum düzenini sağlamadaki rolüne 

odaklanmıĢ, antropoloji ve sosyoloji gibi alanlarda önemli etkiler meydana 

getirmesi yanında folklor çalıĢmalarında da kuramsal bir yaklaĢım olarak be-

nimsenmiĢtir. Tarihsel açıdan kökleri pozitivist felsefe geleneğine dayanan 

iĢlevselciliğin savunucuları toplumsal birlik, iĢ birliği, denge ve uyumun bir 

organizma olarak toplum modelindeki iĢleyiĢinin önemine vurgu yapmıĢlardır 

(Yolcu, 2016: 269-270). 

Birbirinden habersiz yürüttükleri alan araĢtırmaları sonucunda aynı ku-

ramsal çerçeveyi ileri süren Bronislaw Malinowski ve Alfred Reginald Radclif-

fe-Brown‟un kurucuları olarak kabul edildiği (Çobanoğlu, 2010: 243-244) iĢ-

levsellik anlayıĢında Radcliffe-Brown‟un toplumsal ve yapısal iĢlevselciliğine 

karĢın Malinowski‟nin daha çok psikolojik ve bireysel özellikler taĢıyan bireyci 

iĢlevselliği ön plana çıkardığı görülür (Yolcu, 2016: 271). Radcliffe-Brown‟ın 

topluma iĢlevsel yaklaĢımı, toplum hayatı ile organik hayat arasında geniĢ bir 

benzerlik ortaya koyduğu organizmal modele dayanır. Bu bakıĢ açısıyla hareket 

eden Radcliffe-Brown‟a göre fizyolojide iĢlev; organizmanın yapısı ile yaĢam 

süreci arasındaki bağlantıdır ve insan bedenindeki yaĢam süreci, bu yapının 

çalıĢmasına bağlıdır ki bundan dolayı belirli toplumsal kullanımların iĢlevi de 

sosyal yapının sürekliliğine yaptığı katkıyla toplumsal yaĢam sürecinin sürdü-

rülmesidir. Radcliffe-Brown‟ınkinden önemli ölçüde farklılık gösteren Mali-

nowski‟nin kültüre dair birey odaklı iĢlev anlayıĢında ise kültürün çeĢitli yanla-

rının iĢlevleri çeĢitli biyolojik ihtiyaçların karĢılanmasıyla iliĢkilidir. Bu ihtiyaç-
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lara tepki olarak baĢka ihtiyaçlar ortaya çıkar ve bireyin varlığını sürdürmesi 

için bunları gidermesi gereklidir. Örneğin, ilkel toplumlarda eĢleri hamile olan 

erkeklere uygulanan ritüel yasaklar; Malinowski açısından hem anne hem de 

çocuk için tehlikenin söz konusu olduğu bu toplumlarda Ģartlar gereği oldukça 

fazla olan babanın endiĢesini azaltmayı amaçlarken Raddcliffe-Brown açısından 

endiĢeyi azaltmaktan ziyade endiĢeyi ortaya çıkarmak hatta artırmaktır. Ona 

göre yasaklar olmadan endiĢe hissedilmez, insanlar ancak endiĢe ve alakanın 

paylaĢılmasıyla toplumu oluĢturan bu kurumlar birbirlerine bağlanırlar (Orıng, 

2012: 267-269). 

Doğal ve biyolojik gereksinimlerin kültürü biçimlendirdiğini ve zamanla 

kültürel gereksinimlerin de üretildiğini öne süren Malinowski, doğa-kültür 

iliĢkisinin mekanik bir etki tepki iliĢkisi olmadığını ifade eder. Ġnsanların doğal, 

biyolojik gereksinimlerine kültürel yanıt vermeye baĢlamasıyla yeni kültürel 

gereksinimlerin üretilmeye baĢladığını, toplum kurumlarının sadece karĢıladık-

ları gereksinimlerle değil aynı zamanda birbirleriyle de uyum içinde olduklarını 

savunan Malinowski‟ye göre; dinin iĢlevi geleneğe saygı, çevreyle uyum, zor-

luklar ve ölüm korkusu ile mücadelede cesaret ve güven gibi akılcı tutumları 

sağlamak ve güçlendirmektir (Yolcu, 2016: 273). Malinowski‟nin iĢlev kavra-

mı, daha sıkı bir toplumsal doku oluĢturmaya ve hizmet, meta, düĢünce, 

inançların daha geniĢ ve etkili bir Ģekilde yayılmasına yönelik bir giriĢim olarak 

düĢünüldüğü zaman araĢtırmaları belli bir toplumsal olgunun kültürel yararına 

ve yaĢamsallığına yönlendirmesi itibarıyla daha faydalı görülmektedir (Mali-

nowski, 2016: 11). 

Malinowski‟nin temel ihtiyaçlar ve kültürel tepkiler olarak gruplandırdığı iĢlev 

yaklaĢımı belirli insan gereksinimlerinin ortaya çıkardığı kültürel tepkilerin 

kültürün biçimlenmesini etkilemesini esas alır. Söz konusu ihtiyaç ve eylemler 

Ģunlardır: 
Temel Ġhtiyaçlar Kültürel Tepkiler 

1. Metabolizma 1. Beslenme 
2. Üreme 2. Akrabalık 
3. Bedensel Rahatlık 3. Barınma 
4. Güvenlik 4. Korunma 
5. Hareket 5. Faaliyetler 
6. Büyüme  6. Eğitim 
7. Sağlık 7. Temizlik (Malinowski, 2016: 88) 

Malinowski‟nin bireyci, Radcliffe-Brown‟un toplumcu iĢlev anlayıĢı yanın-

da iĢlevin yalnızca topluma olumlu katkılar yapan bir anlam taĢımadığını ileri 
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sürerek bozuk ve örtük iĢlev kuramı adlı yaklaĢımı savunanlar da vardır. Bu an-

layıĢla hareket eden Robert K. Merton, iĢlevi sistemin uyum sorununa çözüm 

getiren birtakım sonuçlar olarak görürken bozuk iĢlevi uyum ve bütünlüğü 

azaltan veya bozan sonuçlar olarak tanımlamaktadır. Toplumda bozuk iĢlevle-

rin de olduğunu iddia eden Merton‟a göre; dinin bütünleĢtirici iĢleve sahip 

olması yanında toplumsal çatıĢmaları tetikleyebilecek birtakım bozuk iĢlevleri 

de bulunmaktadır. Örneğin, namusun bir değer olarak kazanılmasının aile ve 

evlilik kurumuna olumlu bir katkı sağlaması söz konusuyken bu olgunun so-

nucu olarak ortaya çıkan namus cinayetleri bozuk bir iĢleve sahiptir. Mer-

ton‟un açık ve örtük iĢlev sınıflamasında ise açık iĢlevler kurumların açıklanan 

amaçları ya da görevlerini, örtük iĢlevler ise kurumların etkinliklerinden doğan 

ek sonuçları içermektedir. Mesela, bir atasözünde aile değerlerinin yüceltilmesi 

açık bir iĢleve sahipken toplumsal denetimi sağlamak ve böylece birey özgürlü-

ğünü kısıtlamak gibi örtük iĢlevlere de sahip olabilir (Yolcu, 2016: 277-278). 

ĠĢlevsel kuramın halk bilimi çalıĢmalarındaki kullanımı konusu üzerinde 

durulduğunda yöntemin hareket noktasının halk edebiyatı ürünlerinin metin-

lerinden ziyade bu metinlerin oluĢturuldukları, üretildikleri ve yeniden üretilip 

nakledildikleri bağlam olduğu söylenebilir. ĠĢte bu bağlam noktasında bir halk 

edebiyatı ürününün anlatılması veya söylenmesindeki temel neden, anlatıcı 

veya icracının onu üretme, aktarma ve kullanma nedenleri, dinleyicilerin o 

ürünü dinleme, anlama ve kullanma nedenleri ve bunların dıĢındaki nedenler 

iĢlevsel halkbilimi kuramının temel sorunlarını meydana getirmektedir (Ekici, 

2007: 124). 

ĠĢlevsel kuramı folklor çalıĢmalarına baĢarıyla uygulayan isimlerden olan 

William Bascom, yaĢayan toplum kültürünün statik, yalıtılmıĢ, periferide değil 

dinamik, bütünleĢmiĢ, merkezdeki parçalardan oluĢan yaratıcı ürünler için 

folklor terimi karĢılığı olarak “sözlü sanatlar” terimini teklif eder. Atasözlerinin 

yasal hükümlerin yerleĢmesine, mitlerin davranıĢları onaylamasına, bilmecele-

rin zekânın keskinleĢmesine yardım edeceğini ileri süren Bascom‟a göre folk-

lorcular metin kadar bağlamı da dikkate almalıdır (Yolcu, 2016: 279). 

Bascom‟un, folklorun çok sayıdaki iĢlevi arasından basite indirgeyerek dör-

de düĢürdüğü ancak bunların çoğaltılabileceği veya alt baĢlıklara ayrılabileceği-

ni söylediği iĢlevler Ģunlardır: 

1. Eğlenme, eğlendirme ve hoĢça vakit geçirme iĢlevi 

2. Değerlere, toplum kurallarına ve törelere destek verme iĢlevi 

3. Eğitim veya kültürün gelecek kuĢaklara aktarılması iĢlevi 
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4. Toplumsal ve kiĢisel baskılardan kurtulma mekanizması (Bascom, 2005: 

125-151). 

Bascom‟un iĢlevlerine ek olarak özellikle Marksist düĢünceye mensup halk 

bilimciler tarafından son bir iĢlev olarak eklenen ve protesto işlevi olarak adlan-

dırılan iĢlev ise aslında dördüncü maddede belirtilen toplumsal ve kiĢisel bas-

kılardan kurtulma mekanizması içerisinde de değerlendirilebilecek nitelikte 

olup normal Ģartlar altında gerçekleĢtirilemeyen zengin-fakir, yönetici-

yönetilen mücadelesindeki sınıf çatıĢmasının halk bilgisi ürünlerine yansıtıldı-

ğını ileri sürer. Bunun sonucu olarak da birçok hikâye, masal, fıkra, türkü ve 

manide söz konusu çatıĢmanın veya alt sınıftan kiĢilere yapılan haksızlıkların 

ifadesini bulabilmek mümkündür (Ekici, 2007: 125-126). 

ĠĢlevsel kuram hakkında verilen bilgilerin ardından anlatı türlerinden efsa-

neler aracılığıyla topluma verilmek istenen mesajlar ve bu doğrultuda efsanele-

rin üstlenmiĢ olduğu iĢlevler konusuna geçebiliriz. 

TaĢıdıkları mesajlarla sabırlı olmayı, iyi duygular beslemeyi, saygı ve sevgi-

den yana taraf olmayı, her koĢulda ölçülü davranmayı öğütleyen; kıskançlık, 

hainlik, zalimlik, kin ve nefret gibi olumsuz duygulardan kaçınmanın gereklili-

ğini vurgulayan efsanelerde oldukça etkili bir üslubun kullanımı söz konusu-

dur. Toplum tarafından onaylanmayan tutum ve davranıĢların efsanelerde en 

ağır cezaya çarptırılarak karĢılığını bulması, suç ve cezanın hayat boyu ibre-

tiâlem olması, herkese anlatılması, hafızalardan asla silinmemesini sağlama 

yanında efsaneler aracılığıyla verilen eğitimin de yediden yetmiĢe her kesime 

her yönüyle hitap etmesini mümkün kılmaktadır (Süme, 2019: 845). 

Ġnsanoğlunun en ilkel devirlerinden bu yana toplum düzenini sağlama adı-

na pek çok pratik geliĢtirilmiĢ, bu pratiklerin çoğu gerek ilkel inanmalar gerek-

se dinler vasıtası ile pekiĢtirilmiĢtir. Düzen sağlayıcı pratikler, toplumun ruhi 

dünyasına en sağlam biçimde bahsi geçen pekiĢtireçler sayesinde nüfuz ettiri-

lebilmiĢtir. Göçebe medeniyetini benimsemiĢ toplumlarda yazıya duyulan ihti-

yacın azlığı sebebiyle söze dayalı hükümler ön planda tutulmuĢ ve böylece 

sözlü anlatıma bağlı ürünlerin içerisinde, toplum düzenini sağlama adına te-

Ģekkül etmiĢ örtük yasak motifler yer almıĢtır (SavaĢ, 2017: 164). Bu anlatı 

türlerinden inandırıcılık vasfının bulunması sebebiyle efsaneler öne çıkmıĢtır. 

OluĢturulduğu toplumda nelerin yapılıp yapılmayacağının telkin edildiği 

efsanelerde; yoksullara, hastalara, yardıma muhtaç insanlara iyilik yapma ve 

yardımda bulunma teĢvik edilirken iyiler ödüllendirilmek kötüler ise cezalandı-

rılmak suretiyle fertlere toplum tarafından onaylanmıĢ davranıĢların kazandı-
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rılması amaçlanır (Özmen 2019: 80). Toplum tarafından onaylanmamıĢ davra-

nıĢlar da efsaneler aracılığıyla sözlü toplumsal uyarılara dönüĢtürülür ve söz 

konusu uyarıları dikkate alanlar anlatı içerisinde ödüllendirilerek uymayanlar 

ise cezalandırılarak fertler tarafından bu uyarıların dikkate alınması beklenir 

(Dursun, 2020: 1280). 

Efsaneler mitlerden aldığı mirası günümüze taĢıyan, aktarıldığı toplumun 

değerlerini barındıran, toplum fertlerinin anlatılan/yaĢanan olay ya da durum-

dan kendilerine pay çıkarmalarına fırsat sunan inanç temelli anlatılar olarak 

pek çok iĢleve sahip (Dursun, 2020: 1280) sözlü kültür ürünleridir. 

Erzurum efsaneleri üzerine çalıĢma yapan Bilge Seyidoğlu, bölgede anlatı-

lan efsanelerin belli fonksiyonları yerine getirdiğini ifade ederek sadece Erzu-

rum efsanelerinin değil genel olarak efsane türünün toplumda üstlenmiĢ oldu-

ğu iĢlevleri Ģu dört maddede özetlemiĢtir: 

1. Efsaneler, gelenek ve göreneklerin koyucularıdır. 

2. Efsaneler, topluma yön verir; onlara iyi olmayı, nelerin yapılıp nelerin 

yapılmayacağını telkin eder. 

3. Efsaneler, etrafında teĢekkül ettikleri yerlere bir anlam kazandırır, onlara 

baĢka bir gözle bakmamızı sağlar. 

4. Efsaneler, koruyucu ve tedavi edici bir role sahiptir (Seyidoğlu, 2005: 

271-273). 

Efsaneler üzerine yapılan çalıĢmalarda, efsanelerin iĢlevleriyle ilgili bölüm-

ler incelendiğinde genellikle Bascom tarafından ortaya konulan yöntem doğrul-

tusunda değerlendirmeler yapıldığı görülebilmektedir. Fakat son dönemde 

yapılan çalıĢmalar göz önüne alındığında dört iĢlev yönteminin biraz dıĢına 

çıkılması ve efsanelerin iĢlevlerine dair farklı önerilerin ortaya atılması söz 

konusudur. Mehmet DerviĢoğlu tarafından hazırlanan Edirne Efsaneleri adlı 

çalıĢmada efsanelerin iĢlevleri açısından; açıklama işlevi, eğitim işlevi, kültürel işle-

vi, turistik ürün işlevi, propaganda işlevi gibi baĢlıklar altında değerlendirilmesi 

bunun örneklerindendir (DerviĢoğlu, 2016: 37-46). Efsanelerin iĢlevsel açıdan 

ele alınması noktasında bir sınıflama önerisi de Türkan Çelik‟e aittir. Çelik 

tarafından hazırlanan UĢak‟tan Derlenen Efsaneler Üzerine Bir Ġnceleme adlı 

çalıĢma; sosyokültürel işlevler, psikolojik işlevler, felsefi-dinî işlevler, sanatsal işlevler, 

tarihî işlevler olmak üzere efsanelerin iĢlevsel olarak beĢ baĢlıkta incelenmesiyle 

dikkat çekmektedir (Çelik, 2020: 148-166). 

Bascom‟un dört iĢleve dayalı yönteminin ihlali gibi algılanabilecek bu du-

rum, efsanelerin sahip olduğu iĢlevlerin ele alındığı makalede Bascom tarafın-
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dan sarf edilen “TartıĢmıĢ olduğum dört iĢlev farklı bir Ģekilde sınıflandırılabi-

lirdi. AyrılmıĢ olan çeĢitli faktörlere tekrar bölünebilirdi veya Ģimdilik yapmayı 

tercih ettiğim gibi kültürün istikrarlılığını sağlayan bir iĢlev altında gruplanmıĢ 

olarak düĢünülebilirdi.” (Bascom, 2005: 145-146) Ģeklindeki ifadelerle bir tür 

meĢruiyet kazanmakta ve söz konusu durumdan kurtulmaktadır. Tayyimekân 

ve tayyizaman motifli efsanelerin iĢlevleri açısından değerlendirileceği bu bö-

lümde, söz konusu ifadelerden hareketle beĢ farklı iĢlev üzerinde konuya dair 

tespitlerde bulunulacaktır. 

B. TAYYİMEKAN VE TAYYİZAMAN MOTİFLİ EFSANELERİN İŞLEVLERİ 

1. Paylaşım ve İkram Kültürünün Gelişmesine Katkı Sağlama İşlevi 

KüreselleĢme kıskacındaki günümüz dünyasında bireyselleĢme adı altında 

yalnızlaĢmaya zorlanan insanı içinde yaĢadığı toplumun bir parçası yapan, top-

lumla iliĢkisini pekiĢtiren değerlere gün geçtikçe daha fazla ihtiyaç duyulmak-

tadır. Ġnsanın sosyalleĢmesini sağlayan bu değerler, toplumun daha huzurlu ve 

yaĢanabilir bir ortama sahip olmasına olanak sağlamaktadır. Ġkramda bulunma 

geleneği, dayandığı sosyolojik ve kültürel arka planla insana ve topluma kaza-

nım sağlayan söz konusu değerler arasında yer almaktadır. PaylaĢım kültürü 

olarak ifade edebileceğimiz toplumsal yardımlaĢma ve dayanıĢma silsilesinin 

bir parçasını meydana getiren ikram geleneği, insanın bencilliğe kapılmasını 

engelleyip hâlden anlayan bir konuma yükselmesine katkı sağlayan davranıĢ 

modeli ortaya çıkarmıĢtır. 

Sözlükte ağırlama, kıymet vererek hürmet etme, misafirperverlik gösterme; 

hürmet, Ģefkat ve sevgi ifadesi olarak gönül hoĢluğu için bir Ģeyler verme, 

sunma, takdim etme gibi anlamları bulunan ikram; kıymetli olmak, cömert 

olmak, iyi olmak manalarındaki keremden türetilen bir kelimedir. Kelimenin 

eylemleĢmiĢ Ģekli olan ikram etmek ise ağırlamak, saygı göstermek; hürmeten 

veya gönül hoĢluğu için bir Ģey vermek, sunmak, takdim etmek Ģeklinde ifade 

edilmektedir (Ayverdi, 2008b: 1396). 

Ġkram, hem kendinin hem de türetildiği kelimenin ifade ettiği anlamlarla 

insanlar arasındaki iletiĢime sevgi, saygı ve muhabbet esasına dayanan bir pay-

laĢma kültürünü karĢılamaktadır. Halkından yöneticisine kadar Türk toplu-

munun içerisinde yer aldığı bu kültür, kardeĢlik ve dayanıĢmanın gereği olarak 

bazı toplumsal kabullerle zenginleĢmiĢtir. Bilge Kağan‟ın Dağınık milleti toparla-

dım, aç milleti doyurdum, çıplak milleti donattım (Ergin, 2005: 7) cümleleriyle dev-

letin halkına karĢı sorumluluklarını ifade eden devlet anlayıĢında, aç milletin 
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doyurulması ve çıplak milletin donatılması gibi iĢlevler devletin paylaĢım kül-

türündeki rolüne vurgu yapmanın yanında devletin halkı için bir rol model gibi 

davranması gerektiğini de ortaya koymaktadır. 

Devletin halkını beslemek suretiyle ikramda bulunmasını ifade eden bu an-

layıĢın toplumsal bir yansıması niteliğindeki benzeri uygulama Kazak ve Kırgız 

Türkleri arasında görülmektedir. Konak aşı (misafir yemeği) olarak adlandırılan 

ve konuklara yemek, binitlerine de ot ve yem vermeye dayalı ikram uygulaması 

Kazak-Kırgız töresine göre, bir ikram olmayıp konuğun ata miras hakkı olarak 

kabul edilirken konuk aĢı vermeyenler misafir tarafından dava edildiğinde at ve 

ton vermeye mahkûm edilerek cezaya (ayıplamaya) çarptırılırlar. Öyle ki konuk 

aĢı ve konuk yatağı Kırgız ve Kazakların müĢterek malı olarak görülmüĢ ve 

vermeyenden zorla alınmıĢtır (Ġnan, 1998: 290). 

Kırgız ve Kazaklarda toplumsal bir norm Ģeklinde karĢımıza çıkan misafir 

ağırlama, Anadolu Türklerinde gerek hanelerdeki misafire tahsis edilen bölüm-

ler gerekse halka açık köy odalarında gerçekleĢtirilmiĢtir. Yolcunun, düĢkünün, 

ihtiyaç sahibinin Tanrı misafiri olarak görüldüğü Türk toplumunda, söz konusu 

anlayıĢın izleri sözlü ve yazılı kültüre de yansımıĢtır. Dede Korkut Kitabı‟nın 

giriĢ bölümünde dört gruba ayrılan kadınlardan evin dayağı olarak ifade edilen 

ve yazıdan yabandan eve bir konuk gelse, er adam evde olmasa, o kadın konu-

ğu yedirir, içirir, ağırlar, azizler, gönderir (Ergin, 2004: 76) denilerek övülen 

kadınların misafire ikramda bulunan kimseler olduklarına vurgu yapılmaktadır. 

Yine aynı eserde atanın yeteri ve iki gözünden biri olduğu söylenen oğlun ik-

ramda bulunmayı atasından öğrendiği “oğul atadan görmeyince sofra çekmez.” 

sözleriyle ifade Ģeklini bulurken çocuksuzluk sorununa çözüm bulmak için 

yapılması gerekenler arasında açların doyurulması, çıplakların donatılması, 

borçluların borçlarından kurtarılması gibi ikram ve ihsanda bulunmaya dayalı 

eylemlere de yer verilmektedir (Ergin, 2004: 74-81). 

Türklerin ikramda bulunma geleneğiyle ilgili bilgilere rastlanan Dîvânu 

Lugâti‟t-Türk‟te Türklerin misafir ağırlamayı sevmenin ötesine geçerek bu 

durumu uğurlu saydıkları “Sana konuk gelse onu indir, yorgunluğu dinsin, 

arpayı samanı yaklaĢtır, atı dinlensin.” Ģeklindeki bir dörtlükte ve “Uma (misa-

fir) gelse kut (uğur) gelir.” Ģeklindeki atasözünde ifade edilir (Genç, 2015: 

111). BektaĢilikteki on iki postun sonuncusunu (mihmandar yani misafir pos-

tu) Hızır‟a ayıran, KızılbaĢlarda eve gelen her misafirin Hızır olabileceği inan-

cıyla misafire büyük değer verilmesine zemin hazırlayan ikramda bulunma 

geleneği, Anadolu insanının “Her vaktini Hazır bil, her gördüğünü Hızır bil.” 
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(Ocak, 2007: 114) sözüyle de bir düstur hâlini alarak insan iliĢkilerinde ikram 

ve ihsanın önemini toplumun dikkatine sunmaktadır. 

Gelenek ve göreneklerde olduğu gibi Ġslam dininde de büyük önem verilen 

yardımlaĢma ve dayanıĢmanın bir Ģekli olan ikramda bulunma, Hz. Muham-

med‟in “Yanı baĢındaki komĢusu açken tok yatan kimse, iman etmemiĢtir.” 

Ģeklindeki hadisi Ģerifiyle teĢvik edilirken misafiri ağırlama, iyi ve güzel söz 

söyleme, komĢuya ikramda bulunma gibi sıradan görünen iĢlerin imanın gere-

ği olduğu (HĠ, 2014c: 105-107) dile getirilerek söz konusu hususların ideal bir 

toplum yapısının kurulmasına sağlayacağı katkıya dikkat çekilmektedir. Ġkram 

ve ihsanda bulunmanın Ġslam medeniyetindeki bir örneği da ensar ve muhacir 

kardeĢliğidir. MüĢriklerin baskısıyla Medine‟ye hicret eden Hz. Peygamber ve 

beraberindeki Mekkeli muhacir Müslümanlara yardım etmekten geri durma-

yan Medineli ensar, kendisi fakir olduğu hâlde elindekini din kardeĢleriyle 

paylaĢma yoluna gitmiĢtir. Ensarın göstermiĢ olduğu bu fedakârlık, toplumsal 

barıĢ ve kardeĢliğin tesisinde ayrı bir yer tutmaktadır (AkbaĢ, 2010: 61-63). 

Türk toplumunun dinî, sosyal ve kültürel değerleriyle özdeĢleĢen ikram ve 

paylaĢma geleneğinin izlerini, sözlü kültür ürünü olan efsanelerde görmek 

mümkündür. Yoksul, muhtaç, ihtiyaç sahibi bir ihtiyar veya derviĢ görünü-

münde ortaya çıkarak insanları sınayan Hz. Hızır‟ın ikramda bulunmak sure-

tiyle bu imtihanı geçenleri ödüllendirmesi, geçemeyenleri ise cezalandırması 

bu durumun örneklerindendir. Öte yandan kendisinden bir tas su isteyen mi-

safiri, ister bir hükümdar isterse yoldan geçen bir ihtiyar yolcu olsun sağlığını 

düĢünerek ikram ettiği soğuk suyun zararından korumak isteyen Anadolu in-

sanın bu tavrı (DemirtaĢ, 2019: 253-262) söz konusu geleneğin toplumda ne 

kadar özümsendiğini göstermesi bakımından dikkat çekicidir. 

Tayyimekân motifli efsaneler arasında yer alan metinlerin bir grubu da bize 

göre paylaĢım kültürü veya ikram geleneği içerisinde değerlendirilmesi gereken 

ve bu kültürel birikimin geliĢmesi ve geleceğe taĢınmasına iĢlevsel olarak katkı 

sağlayabilecek niteliktedir. Tayyimekânın gerçekleĢtirilmesinde ikramda bu-

lunma amacının etkili olduğu bu efsanelerde kendisine ikramda bulunulan 

kiĢiler; hac ibadetini ifa etmek için kutsal topraklarda bulunan hacılar, askerlik 

görevini yerine getiren askerler, tayyimekân sahibi velinin aile fertleri ve misa-

firleridir. Evinden uzakta olan kiĢilere, sevdikleri veya o sırada canlarının iste-

diği ya da gönüllerinden geçirdikleri yiyecek veya içeceğin ikram edilmesi, ik-

ramda bulunan velilerin değer verdiği söz konusu kiĢilerin o nimetlerden mah-

rum kalmaması yanında hac ve askerlik gibi kutsiyet atfedilen görevleri ifa 
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etmeleri, aile ve misafirlik gibi büyük değer verilen bir konumda olmalarıyla da 

iliĢkilendirilebilir. Ġkramda bulunanla ikramda bulunulan arasındaki ailevi ve 

toplumsal bağların sonucu olarak tarafların birbiriyle tanıdık olma durumları 

ve aralarındaki iletiĢim, ikramda bulunma geleneğinin gereği olarak toplumsal 

dayanıĢma ruhunun geliĢmesine önemli ölçüde katkı sağlamaktadır. Babasına 

veya ağabeyine ikramda bulunan veliler yanında ağasına/beyine, ustasına, ar-

kadaĢına, hemĢehrisine ikramda bulunan velilerin de varlığı bu durumun bir 

göstergesidir. 

Tayyimekân gibi olağanüstü bir yolculuk Ģeklinin gerçekleĢtirilmesini konu 

edinen efsanelerde, toplumun fertleri arasında muhabbet, yardımlaĢma, daya-

nıĢma gibi duyguların geliĢmesine katkı sağlayan ikramda bulunma geleneğine 

dâhil edilebilecek davranıĢ Ģekilleriyle karĢılaĢılması, söz konusu efsanelerin 

toplumsal paylaĢım kültürüne katkı sağlama iĢlevi gördüklerini söylememize 

imkân tanımaktadır. 

2. İbadetlerin Yerine Getirilmesinde Motivasyon Sağlama İşlevi 

Ġnsanların yaratıcı olarak kabul ettikleri üstün bir güce olan imanlarını ve 

bu imanın neticesi olarak yapacakları ibadet ve sergileyecekleri davranıĢları 

kapsayan (Ayverdi, 2008a: 725) din, hayatın bütün alanlarına nüfuz edebilme 

imkânına sahip bir olgudur. Bu durumu, araĢtırmamızla ilgili efsanelerin çe-

kirdeğini meydana getiren tayyimekân ve tayyizaman olaylarında, olayların 

mahiyeti (keramet) ve onları gerçekleĢtiren Ģahısların (veli) statülerinde bile 

görülmektedir. Dinin hayatla iç içe geçen bu iliĢkisi, insanların mensubu oldu-

ğu dinlerin ilkelerine göre hayatta kendilerini konumlandırmalarını gerekli 

kılmıĢ ve dine dayanan yaĢam biçimlerini meydana getirmiĢtir. Ġbadet adı veri-

len ve dinlerin mensuplarına yapılmasını zorunlu kıldığı uygulamalar, sözü 

edilen yaĢam Ģekillerinin en önemli unsurları arasındadır. 

Ġman ve amel olmak üzere iki temel üzerine oturan dinî hayatın amelî bo-

yutunda yer alan ibadet, insanda yaratılıĢtan gelen inanıp bağlanma ihtiyacının 

uzantısı olan ihtiyaçlardan biridir. Üstün bir yaratıcıya inanıp bağlanan insanın 

yaratıcıya karĢı duyduğu sevgi, saygı, bağlılık, teslimiyet ve Ģükran duyguları-

nın fiilen ifade edilmesi için gerekli uygulama ve davranıĢları bünyesinde top-

layan ibadet kavramı, inanan insanla yaratıcı arasında kurulan iliĢkinin dıĢ 

dünyaya akseden yansıması ve dinî hayatı düĢünceden fiile dönüĢtüren uygu-

lamaları ifade eder (Certel, 1998: 149). 

Yaratıcıyla kurulan bir bağ konumundaki ibadet kavramı, yalnızca emir ve 

yasaklardan ibaret oluĢum gibi düĢünülmemelidir. Ġslam dininde insanın iba-
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detle sorumlu tutulması, kulluğun bir göstergesi olarak kabul edilmekle bera-

ber bütün ibadetlerin yaĢanan hayatla iliĢkilendirilmesi hem yaĢanılan hem de 

öteki dünyaya dönük sonuçlarıyla birlikte değerlendirilmesini gerektirir. Dua-

nın kendini ifade etme, yardım görme; namazın bağlanma, planlı olma; orucun 

yeme, içme ve nefsin diğer isteklerinden uzak durma; zekât ve sadakanın mal 

mülk edinme ve sahip olma gibi istekleri düzenlemede etkilerinin görülmesi 

bu duruma örnek olarak gösterilebilir. Kısacası bütün bu ibadetler insanın 

güçlüklere katlanma, zorluklarla mücadele etme ve olgunlaĢma süreçlerine 

katkı sağlama yanında yaratıcıyla arasındaki bağı güçlendirmekte ve onu yaratı-

cıya yakınlaĢtırmaktadır (Özkan, 2006: 37-38). 

Kul ile Allah arasında iletiĢimin sağlanması, ibadetle Allah‟a yönelen kulun 

korku ve ümitsizliklerden kurtulup iç huzura ermesi, kulun Allah‟a olan ima-

nının güçlenmesi, ibadetleri Ģuurlu bir Ģekilde yerine getiren kulun Ģahsiyet 

olarak olgunlaĢması gibi insan hayatına dönük iĢlevlere sahip olan ibadetlerin 

sosyal yardımlaĢma ve dayanıĢmayı artırma, toplumsal iliĢkileri pekiĢtirme, 

toplumda birlik ve beraberlik duygularının geliĢmesine katkıda bulunma gibi 

sosyal hayata dönük iĢlevleri de bulunmaktadır (Certel, 1998: 150-156). Dinin 

özünü oluĢturan iman esaslarının ardından dindeki ikinci önemli halkayı mey-

dana getiren ibadetlerden namaz, oruç, zekât ve hac Kur‟an-ı Kerim‟de sıkça 

hatırlatılıp yapılması emredilen ibadetler olarak ilk sıraları almaktadır. Aynı 

zamanda Ġslam‟ın beĢ Ģartından dördünü oluĢturan bu ibadetlere kurban, dua, 

itikâf, Kur‟an okuma, hayır ve infakta bulunma gibi davranıĢların da eklenmesi 

mümkündür (Koca, 1999: 241). 

Dinî inançların gereklerinden olan ibadetler, tayyimekân ve tayyizaman 

motifli efsanelerde olayın gerçekleĢtirilme amaçları içerisinde görülen husus-

lardandır. Özellikle namaz ve hac ibadetinin ifa edilmesi yanında cenaze iĢlem-

lerinin yapılması amacıyla da gerçekleĢtirilen tayyimekânlar yanında namaz 

ibadeti için gerçekleĢtirilen tayyizamanlar, konuyla ilgili efsanelerin önemli bir 

bölümünü meydana getirmektedir. Hac ibadetlerini yerine getirmek isteyen 

velilerin tayyimekân yapmak suretiyle gelip gidebildikleri Mekke ve Medine 

Ģehirlerine, hacı olmayı arzu ettiği hâlde çeĢitli sebeplerle gidemeyen insanları 

beraberlerinde götürüp getirmeleri veya göndermeleriyle efsanelerde karĢılaĢı-

lır. Öte yandan velilerin kutsal topraklar olarak ifade edilen bölgelere hac dı-

Ģında namaz ibadeti için tayyimekân yapması da söz konusu olabilmektedir. 

Hac ibadetinin belli mekânla sınırlandırılmıĢ bir ibadet olması ve bu ibade-

tin yerine getirilmesi amacıyla tayyimekân yapılması, anlaĢılır bir durumdur. 
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Ancak yerine getirilmesi için bir mekân sınırlılığının söz konusu olmadığı na-

maz ibadetinde, velilerin Mekke (Kâbe) ve Medine‟de namaz kılmak için tay-

yimekân gerçekleĢtirmeleri açıklanması gereken bir noktadır. 

Namaz kılmak için Mekke ve Medine‟nin tercih edilmesinin arka planında 

bulunan “Sadece Ģu üç mescide yolculuk yapılır: (Mekke‟deki) Mescid-i Haram 

(Kâbe), Mescid-i Aksa ve (Medine‟deki benim) bu mescidim.” (HĠ, 2014b: 

157) Ģeklindeki hadisi Ģerif, bu mekânlar arasında bulunan söz konusu mescit-

lerin tercih edilmesini açıklamaktadır. Ayrıca dünya üzerindeki mescitlerin 

fazileti ve buralarda yapılan ibadetlerin dereceleri açısından aralarında hiçbir 

fark olmadığı hâlde, bu üç mescitte kılınan namazların daha faziletli olduğunu 

ifade eden bir baĢka hadisi Ģerifte ise “KiĢinin evinde kıldığı namaza bir, kabile 

mescidinde kıldığı namaza yirmi beĢ, Cuma namazı kılınan yerlerde kıldığına 

da elli namaz sevabı verilir. Mescid-i Aksa‟da kıldığı namaza elli bin, benim 

mescidimde (Mescid-i Nebevi) kıldığı namaza elli bin, Mescid-i Haram‟da kıl-

dığı namaza ise yüz bin namaz sevabı verilir.” (Güç, 1993: 263) buyrularak söz 

konusu mekânların ayrıcalıklı konumlarına vurgu yapılır. 

Görüldüğü gibi Mekke‟deki Mescidi Haram ve Medine‟deki Mescidi Nebe-

vi‟ye atfedilen ayrıcalık, bu mekânlarda eda edilen namazların daha faziletli 

kabul edilmesini beraberinde getirmiĢtir. Böylelikle de sözü edilen iki mekânda 

namaz kılma Müslümanlar için farklı bir anlam kazanırken buralar ibadet için 

tercih edilen mekânlar hâline gelmiĢtir. Konumuzla ilgili efsanelerde velilerin 

tayyimekân gerçekleĢtirerek sabah namazı baĢta olmak üzere vakit, cuma, tera-

vih ve bayram namazlarını Mekke ve Medine‟de kılmalarını belki de bu ayrıca-

lıklı durumla izah etmek mümkündür. Namaz için gerçekleĢtirilen tayyi-

mekânlarda da hac ibadetinde olduğu gibi yolculuğu gerçekleĢtirirken berabe-

rinde baĢka kiĢileri götürme söz konusu olup bu durum namaz kılmadığı için 

dedikodu konusu olan velinin aslında namazlarını en fazla sevabı kazanacağı 

yerlerde kıldığını gösterme veya beraberinde götüreceği kiĢinin buralarda na-

maz kılmasına vesile olmakla iliĢkilendirilebilir. Velilerin vefatlarından sonraki 

süreçte sağlıklarında olduğu gibi namaz kılmaya devam ettikleri görülen tayyi-

zaman motifli efsanelerde karĢılaĢtığımız bu durum, yaĢadıkları dönemde iba-

detlerine ihtimam gösteren velilerin ölümlerinden sonra da ibadetlerine devam 

ettikleri ve bu doğrultuda tayyizaman yapabildikleri söylenebilir. 

Dinin gereği olan kullukla onun gereği ve Ģükrünün ifadesi olan ibadetlerin 

yerine getirilmesi gayesiyle tayyimekân ve tayyizaman gibi olağan dıĢı yolculuk 

Ģekillerinin kullanılması, yolculuğu gerçekleĢtiren velilerin dinî statüsü ve ke-
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ramet kabul edilen bu ayrıcalıklı yolculukların namaz veya hac gibi Ġslam dini-

nin esasları arasında yer alan iki ibadet için kullanılması dikkate değer bir hu-

sustur. Anlatan ve dinleyenlerin Ġslam dininin gereklerinden olan namaz ve hac 

ibadeti noktasında kısmen bilgilendirildiği bu efsanelerde, bahsi geçen ibadet-

lere ihtimam gösterilmesi için insanların motive edildiği de düĢünülebilir. Öyle 

ki bu durum, bir Müslüman olarak dinin gereklerini yerine getiren ve Allahu-

taala‟ya samimiyetle bağlanan bir kiĢinin yapmayı gönülden istediği hac ibade-

tini imkânlar elvermese bile gerçekleĢtirme imkânı bulabileceğini düĢündürür. 

Ġbadetlerin yerine getirilmesinde insanları motive eden bu durum, tayyimekân 

ve tayyizaman motifli efsanelerin iĢlevlerinden biri olarak kabul edilebilir. 

3. Zorluklarla Mücadelede Manevi Motivasyonu Artırma İşlevi 

Hayat, güzellikler yanında aĢılması gereken engeller ve mücadele edilmesi 

gereken zorluklarla dolu bir süreçtir. Halk ozanı ÂĢık Veysel‟in söylediği gibi 

insanoğlunun doğumla baĢlayıp ölümle son bulan iki kapılı bir handa gece 

gündüz devam eden yolculuğu, aslında uzun olduğu kadar kısa bir serüveni 

ifade etmektedir. Din adı verilen inanç sistemlerinin ölümden sonraki süreç 

için hazırlık aĢaması olarak gördükleri dünya hayatı, ölüm sonrası hayatı ka-

zanmak gayesiyle çalıĢılması, sıkıntılara katlanılması, nimetlere Ģükredilmesi 

gereken bir imtihan alanından ibarettir. 

Önceleri açlık, vahĢi hayvanların saldırıları, tabiat Ģartları gibi zorluklarla 

baĢa çıkmaya çalıĢan insanoğlu, yerleĢik hayatı benimseyen bir hayat tarzıyla 

birlikte mevcut zorluklarına eklenen yeni mücadele alanlarının içerisinde ken-

disini bulmuĢtur. BaĢlangıçta temel ihtiyaçları sağlama ve hayatta kalma amacı 

taĢıyan mücadele anlayıĢının farklı boyutlara taĢınması, insanın bilim ve tek-

nikte ilerlemesiyle doğru orantılı olarak bir medeniyet inĢasını beraberinde 

getirmiĢtir. Bu durum, dünya hayatına olumlu yönde katkılarda bulunmanın 

yanında aĢılması gereken engeller, alt edilmesi gereken yeni sorunlar ortaya 

çıkmasına ve yeryüzünün zorluklarla dolu bir yaĢama sahne olmasına zemin 

teĢkil etmeye baĢlamıĢtır. 

Ġnsanın karĢısına çıkan zorluklarla mukavemet sürecinde destek aldığı 

kaynaklar vardır. Akıl, bilgi, teknik, tecrübe vb. bu kaynakların maddi tarafını 

oluĢtururken inanç, irade, azim, umut vb. manevi yönünü meydana getirmek-

tedir. Aklıyla düĢünen insan, ortaya koyduğu bilgi ve teknikle tecrübe kazana-

rak önüne çıkan zorlukları aĢmaya çalıĢırken bazen kendisine destek olabilecek 

yeni arayıĢlar içerisinde kendini bulabilir. ĠĢte bu noktada insana beklediği 

manevi desteği vermek suretiyle onu motive eden inanç unsurunun varlığı 
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kendini gösterir. Ġnanç sistemlerinin bu noktada üstlenmiĢ olduğu iĢlev, üste-

sinden gelinmesi çok zor hatta mümkün gözükmeyen zorlukları aĢabilmesinde 

insana destek sağlamasıdır. 

Söz konusu durum, Ġslam dininden hareketle ifade edilecek olursa Allah‟a 

iman eden insan, sahip olduğu nimetler için O‟na Ģükrederken bir imtihan 

olduğunun farkında olduğu dünya hayatında karĢısına çıkabilecek kötülükler-

den dua ile O‟na sığınır ve karĢılaĢtığı zorluklar karĢısında elinden gelen mü-

cadeleyi sabırla verir ve o mücadelenin sonucunu Allahutaala‟nın takdirine 

bırakır. Mücadelede sahip olduğu imkânları kullanarak üzerine düĢeni yapmıĢ 

olan insanın sonraki aĢamada kendisini inancın manevi gücüyle desteklemesi, 

kiĢinin manevi olarak kendisini motive etmesinin bir Ģeklidir. 

Kur‟an-ı Kerim‟in ĠnĢirah Suresi 5. ayetinde “ġüphesiz güçlükle beraber bir 

kolaylık vardır.” buyrularak Mekkeli putperestlerin baskısı yüzünden sıkıntı 

çeken Hz. Peygamber‟le beraberindeki Müslümanlara verilen teselli ve ümit 

(https://kuran.diyanet.gov.tr) aslında bir imtihan yeri olan dünya hayatının 

zorluklarıyla mücadele etmeye çalıĢan Müslümanlara verilen bir mesaj niteliği 

de taĢımaktadır. 

Söz konusu mesaj, halk tefekkürünün yansımaları niteliğindeki atasözle-

rinde de karĢımıza çıkar. Örneğin, “Kara gün kararıp kalmaz” (Aksoy, 1993: 

343) Ģeklindeki atasözü zorlukların ardından gelecek kolaylıklara iĢaret eder-

ken “Kul sıkılmayınca Hızır yetiĢmez” (Aksoy, 1993: 376) atasözü ise aĢılması 

gereken zorlukların kulu zor durumda bırakarak çözüm yolları aramaya götü-

ren ve sonunda rahatlığa kavuĢturan iĢlevine gönderme yapmaktadır. 

Zorluklarla mücadelede manevi inancın önemini vurgulama ve insanlarda 

dinî inanca dayalı manevi motivasyonun artırılmasına katkı sağlama gayesinin 

tayyimekân ve tayyizaman motifli efsanelerin iĢlevleri arasında yer aldığını 

söylemek mümkündür. Velilerin yardımda bulunma amacıyla gerçekleĢtirdik-

leri tayyimekân ve tayyizamanlarda belirgin Ģekilde görülen bu iĢlev; çeĢitli 

nedenlerle yaĢadığı yere dönememe, yaralanma, esir düĢme, hayatını kaybetme 

gibi zor durumlara maruz kalan canlıların içerisinde bulundukları sıkıntılardan 

kurtarılmasında manevi gücün varlığına gönderme yapmaktadır. 

Hac ibadeti için geldiği kutsal topraklardan parasını çaldırdığı veya kafile-

sini kaybettiği için dönemeyen kiĢilerin orada karĢılaĢtıkları veliler tarafından 

memleketlerine ulaĢtırılmaları; yakalandığı fırtına nedeniyle batma tehlikesi 

yaĢayan gemi, vapur veya teknenin batmak üzere olduğu anda durumdan ha-

berdar olan veliler tarafından kurtarılmaları bu durumun iki örneğidir. YaĢanan 
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veya yaĢanmak üzere olan kazalarda can veya mal kaybına neden olabilecek 

olumsuzlukların veliler tarafından önlenmesi manevi bir gücün varlığına iĢaret 

etmesi yanında efsane anlatıcı ve dinleyicisinin söz konusu güce inanç duyma-

ya baĢlamasını ya da duyduğu inancın pekiĢmesine hizmet etmektedir. Zorluk-

lar karĢısında mücadele veren canlılara veliler tarafından yardım edildiği gö-

rülmekle birlikte yardımın kaynağı ilahi bir kaynağa dayanmakta olup velilerin 

burada üstlenmiĢ oldukları görev yapılan yardıma bir nevi aracılık etme niteli-

ğindedir. 

Ġçinde bulunduğu zor durumdan kurtulmak için çabalayan kiĢilerin bazen 

kendilerine yardım etmesini umdukları velilerin adlarını söyleyerek bazen de 

Allah‟a sığınmak suretiyle O‟ndan yardım umarak talepte bulundukları bazı 

durumlarda ise herhangi bir yardım talebi olmadığı hâlde sıkıntılarından kur-

tuldukları görülür. Sıkıntıdaki kiĢilerin yardım talebi olsun veya olmasın içinde 

bulundukları durumdan kurtarılmaları Allah‟ın darda kalan kullarını yaĢadığı 

sıkıntı ve zorluklarla mücadelede yalnız ve çaresiz bırakmayacağına dair bir 

yansıması gibidir. Allah‟ın her zaman kuluyla beraber olduğu ve yardımını 

ondan esirgemeyeceğinin ifadesi niteliğindeki bu durumun tayyimekân ve tay-

yizaman motifli efsanelerde görülmesi, bahsi geçen efsanelerin zorluklarla 

mücadelede manevi inanca duyulan desteği artırma iĢlevini üstelenmesini sağ-

lamaktadır. 

4. Aidiyet Duygusunun Gelişmesine Katkı Sağlama İşlevi 

Ait olma, ilgili bulunma, aitlik (Ayverdi, 2008a: 63), iliĢkinlik, mensubiyet, 

ait olma hâli gibi anlamlara gelen aidiyet; insanın kendini tanımlamada kullan-

dığı unsurların çeĢitliliği oranında geniĢletilebilen, birey ve toplum arasında 

kurulan bir bağın ifadesi olarak insanları benzer kategoriler içeresinde anlama-

ya yardımcı olan, bir bilinç durumu veya bütünleĢme sürecine iĢaret eden bir 

kavramdır (Alptekin, 2011: 20). Ġnsanlar arası iliĢkilerin kurulması, geliĢtirilip 

sürdürülebilir hâle getirilmesinde iĢlevsel bir istek durumu olan aidiyetin kiĢi-

nin kendini nasıl konumlandırdığıyla iliĢkili olarak insana, nesneye, mekâna, 

kültüre vb. dayalı olarak da inĢa edilebilen bir kavram olduğu, böylelikle insan-

ları kimi zaman benzer çatılar altında buluĢtururken kimi zaman da bir turnu-

sol kâğıdı görevi üstlenerek ötekilerden ayırabildiği de ifade edilmektedir (Sö-

zer, 2019: 419-420). 

Ġnsanoğlunun tabiat kaynaklı sorunlara karĢı duyduğu güvenlik endiĢesi, 

doğal bir tepki olarak bireyleri topluluk hâlinde yaĢamaya yöneltirken aynı 

zamanda bir topluluğa/topluma aidiyet algısının inĢa sürecini baĢlatmıĢ, baĢ-
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langıçta güvenlik endiĢesi temeline inĢa edilen aidiyet algısı zamanla bir toplu-

luğa uymak ve o toplulukla özdeĢleĢmek isteyen bir duygu hâlini almıĢtır. 

Farklı toplum düzeylerinde farklı Ģekillerde ve belli bir sürecin sonunda ortaya 

çıkan aitlik durumu, bireylerin toplumla bütünleĢerek toplumsal yapıyla uyum 

içinde varlığını sürdürmesi için oldukça önemli role sahiptir (Çağırkan, 2019: 

560). Duygusal ve mekânsal açılardan bireyin neye, nereye ve nasıl bağlı oldu-

ğunu tanımlarken kim olduğundan, hangi duygu ve inançlara yönelimi oldu-

ğundan da etkilenen aidiyet; doğumla birlikte baĢlayan ve ilerleyen süreçlerde 

hem bir zorunluluk hem de bir tercih konumuna gelerek bir aile, toplum veya 

millete mensubiyeti karĢılayan kavrama dönüĢmüĢtür (Alptekin, 2011: 20-21). 

Bilindiği üzere mekân kavramı, aidiyet duygusuyla yakın iliĢkili kavramlar-

dan biridir. Sosyal ve duygusal bir varlık olan insanın yaĢadığı çevre ve toplum-

la iletiĢim durumunda olması, çevreyi tanıma ve anlamlandırma Ģeklinde iĢle-

yen bu iletiĢim sürecinin sonunda tanıdığı çevreyle duygusal etkileĢime girerek 

buraya bağlanmasını beraberinde getirmektedir. Mekânsal bağlanma/aidiyet 

olarak adlandırılan bu durum, insanların yaĢadıkları veya iliĢki kurdukları fi-

ziksel çevrelerine yönelik duygusal bağlılıklarını ifade ederken insanın bulun-

duğu mekânda geçirdiği süre boyunca o mekâna yüklediği anlam Ģeklinde de 

tanımlanmaktadır (Alpegemen, 2019: 25). Mekân, insanın doğup büyüdüğü 

sosyalleĢtiği bu sebeple de varlığının vazgeçilmez bir parçası olarak gördüğü bir 

gerçekliktir. Bu gerçekliğin içinde doğan insanın mekândan ayrılması mümkün 

olmadığı gibi insanla mekân arasında daima bir etkileĢim vardır. Ġnsan olma-

dan mekânın mekân olmadan da insanın var olamayacağı düĢüncesi, mekânla 

insan arasındaki iletiĢimin göstergesidir (Özkan, 2017: 40). 

Üzerinde yaĢadığı toprağı sahiplenme duygusunun ifade Ģekillerinden olup 

aidiyet-mekân iliĢkisinin bir boyutunu meydana getiren vatan, insanın 

mekânla kurduğu iletiĢimin sonucunda ortaya çıkmıĢ kavramlar arasında 

önemli bir yere sahiptir. 

Bir kimsenin doğup büyüdüğü ve yaĢadığı yer, bir milletin üzerinde yaĢa-

dığı, hâkim olduğu toprak, yurt (Ayverdi, 2008c: 3345) gibi anlamlar ifade 

eden vatan; coğrafi yapı, kültür, tabiat ortamı, insan grupları ve bütün bunlar 

arasındaki iliĢkiler göz önünde tutularak değerlendirilmesi gereken bir kav-

ramdır. Orhun Kitabeleri‟nde Türk‟ün yaĢadığı yeri “yir” ve “sub”tan ibaret 

kabul edip bu yeri mukaddes sayan Türkler için yaĢadıkları tabiat ortamını 

ecdadın il tuttuğu yerler olarak benimsemek suretiyle buralara ayrı bir değer 

atfedilmesi, etnik görünüm kazanan insan gruplarının üzerinde yaĢadıkları 
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toprak parçalarına vurdukları damga niteliğini taĢıyan yer adlarının vatan tu-

tulmuĢ coğrafyaların tapu senetleri gibi görülmesi söz konusu durumun örneği 

olarak gösterilebilir (Yıldırım, 1998: 134-141). 

Mekânsal aidiyetin bariz göstergelerinden olan vatan mefhumunu, 11. 

yüzyıldan itibaren hâkimiyetine geçmeye baĢlayan Anadolu coğrafyasını sahip-

lenen ve burayı vatan toprağı sayan, bu uğurda can vermekten çekinmeyen 

Türklerin hayat felsefesinde canlı bir Ģekilde görmek mümkündür. Ġslamiyet‟le 

birlikte farklı bir boyuta taĢınan cihan hâkimiyeti anlayıĢı Allah‟ın dinini geniĢ 

coğrafyalara yayma çabası içerisine giren Türklerin hâkimiyet kurduğu bölgele-

ri inĢa ve ihya süreci sonunda vatan toprağına dönüĢtürmekle kalmamıĢ, sahip-

lenilen bu toprakların yeri geldiğinde sonuna kadar savunulmasına katkı sağ-

lamıĢtır. 

1071 Malazgirt SavaĢı ile kapıları açılan Anadolu coğrafyası 1176 Miryoke-

falon SavaĢı ile Türk yurdu vasfını kazanarak Türk hâkimiyetindeki varlığını 

sürdürmektedir. Zaman zaman büyük istila, iĢgal ve savaĢlara sahne olan bu 

coğrafyada vatan toprağının tehlikeye düĢmesi bu toprakların sahiplerini hare-

kete geçirmiĢ, Çanakkale ve Millî Mücadele‟de de görüldüğü gibi cansiperane 

bir mücadeleyle düĢmana karĢı savunulmuĢtur. Mensubu olduğu dinin de et-

kisiyle vatan savunmasını kutsal bir görev sayan bu insanlar ölürsek Ģehit, 

kalırsak gazi düĢüncesiyle hareket ederek mücadeleye koĢmaktan çekinmemiĢ-

lerdir. 

Aidiyet hissi veya sahiplenme duygusu denilen duygunun bir örneğini teĢ-

kil eden vatan aidiyeti, yaĢadığı toprağa sevgi ve muhabbetle bağlanan insanla-

rın toprakla aralarında kurmuĢ olduğu bağın yansıması olarak yaĢamın parçası 

olan kültüre ve onun ürünlerinden efsanelere de nüfuz etmiĢtir. Yer adlarının 

oluĢumu yanında savaĢ ve fetihler etrafında teĢekkül etmiĢ efsanelerde açık bir 

Ģekilde görülebilen bu durum, bölgenin Türk vatanı hâline gelme sürecinden 

bölgedeki Türk hâkimiyetinin devam ettirilmesi de dâhil olmak üzere varlığını 

devam ettirmektedir. Tayyimekân ve tayyizaman motifli efsanelerde de karĢıla-

Ģılan bu durum, söz konusu efsanelerin iĢlevleri arasında aidiyet duygusunun 

geliĢmesine katkıda bulunma gibi bir iĢlevi üstlendiğini ileri sürebilecek kadar 

belirgindir. 

Tayyimekân efsanelerinde iki, tayyizaman efsanelerinde bir Ģekilde gözlem-

lenebilen bu iĢlevle anlatıcı ve dinleyiciye bir toprak parçasının vatan toprağı 

olarak benimsenmesi yanında vatan toprağı olarak benimsenen bir coğrafyası-

nın yeri geldiğinde her türlü saldırıya karĢı savunulması mesajı verilmek sure-
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tiyle bireylerin vatanla aralarında kurmaları gereken aidiyet hissinin artırılma-

sına katkı sağlanmaktadır. 

Anadolu topraklarını yurt tutmak, buralara yerleĢip halkını irĢat etmek gibi 

amaçlarla bölgeye gelen velilerin tekkelerini kuracakları yerleri tespit etmek 

için asa, ok vb. bir nesne fırlatarak belirlemeyi tercih etmeleri ve nesnenin düĢ-

tüğü noktayı yurtları kabul etmeleri öte yandan vefat ettikleri zaman defnedile-

cekleri yeri belirlerken de aynı yöntemi kullanmaları tayyimekân efsaneleri 

arasında örneklerine rastladığımız uygulamalardır. YerleĢeceği veya vefat ettiği 

zaman defnedileceği yerin belirlenmesinde kullanılan bu yöntem, kiĢinin aidi-

yet bağı kuracağı yeri kendi isteğinden ziyade kaderin tayin edeceği noktaya 

götürmesi bakımından da dikkat çekicidir. Atılan nesne ile yer tespiti yapılması 

iki Ģehir arasında alınan mesafe olabildiği gibi Türkistan‟dan Anadolu‟ya kadar 

uzanabilen mesafeleri kat edebilmiĢ öyle ki Ahmet Yesevi‟nin attığı eğsinin 

peĢinden Anadolu‟ya giden veliler, bu toprakları vatan tutmuĢlardır. 

Velilerin baĢta Anadolu coğrafyası olmak üzere Türklerin yaĢadığı bölge-

lerde (Kıbrıs) veya Türk ordusunun da taraf olduğu coğrafyalarda (Kore) yaĢa-

nan savaĢlara katılarak vatan savunmasına veya desteğe ihtiyaç duyan Türk 

askerlerine yardımda bulunması da aidiyet duygusu bağlamında değerlendiril-

mesi mümkündür. Hem tayyimekân hem de tayyizaman efsanelerinde görülen 

bu durum, sahiplenme duygusunun bir sonucu olarak vatan toprağı kabul edi-

len coğrafyaların (Anadolu, Kıbrıs) ve bir parçası olduğu milletin ordusu olan 

Türk askerinin korunmasında velilerin üstlenmiĢ olduğu misyonun gereğidir. 

Hayatta olduğu dönemde tayyimekân vefatlarından sonra da tayyizaman ger-

çekleĢtirerek Çanakkale SavaĢları, Millî Mücadele, Kore SavaĢı, Kıbrıs BarıĢ 

Harekâtı gibi savaĢları maddeten ve manen katılan velilerin savaĢlarda Türk 

ordusuna sağladıkları destek, vatan ve millete bağlı aidiyet duygusunun yansı-

ması olarak karĢımıza çıkmakta ve bu duygunun geliĢtirilmesinde önemli bir 

iĢlev üstlenmektedir. 

5. Bireysel ve Toplumsal Ön Yargıların Kırılmasına Katkı Sağlama İşlevi 

Sözlükte “Bir kimse veya bir Ģeyle ilgili olarak belirli Ģart, olay ve görüntü-

lere dayanarak önceden edinilmiĢ olumlu veya olumsuz yargı, peĢin yargı, pe-

Ģin hüküm, peĢin fikir.” (Türkçe Sözlük, 2005: 1546) Ģeklinde tanımlanan ön 

yargı; bir Ģahsın doğrudan kendisine veya bir grubun tamamına yöneltilebilen, 

olumsuz dogmatik kanaatleri içerdikleri için olgunlaĢmamıĢ, her türlü kanıttan 

önce peĢinen karar vermeye dayanan, yan tutma ve acelecilikten kaynaklanan 

olumsuz bir tutumdur (Gürses, 2005: 144). Bilmediklerine karĢı her zaman 
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tedirgin bir yaklaĢım sergileyen insanın tanıdığı ve bildikleriyle yetinmeye ça-

lıĢması, hayatına girecek her yeniliğin bir farklılığı ve uyum süreci gerektireceği 

için hayatında farklılık istememesi, herhangi bir Ģey hakkında hemen fikir sa-

hibi olmak istediğinden asıl bilgi kaynağıyla iletiĢim kurmak yerine çevresin-

den bilgi edinmesi gibi etkenler insanların ön yargılı davranmalarına neden 

olmaktadır (Erdoğan ve VatandaĢ, 2020: 482). 

Muhakeme etmeden bir konum alıĢın söz konusu olduğu ön yargıların ge-

nellikle üç Ģekilde kendini gösterdiği söylenebilir: “GeliĢigüzel bir geliĢmenin 

ve büyümenin sonucu olarak ortaya çıkabilir; bazen tecrit, dıĢlama ve hakların 

inkârına götürebilir ve sonuçta önyargı küçük görmeye, reddetmeye götürür.” 

(Gürses, 2005: 144-145). Seçimlerden verilen kararlara kadar farkında olma-

dan etkisi altında kalınan ön yargılar, psikolojik olarak bireysel kimlik geliĢi-

minin yanında geniĢ grup kimliğinin de önemli rol oynadığı tutumlar olarak 

kendini göstermektedir (Ġlhan ve Çevik, 2013: 52-63). Önceleri doğal bir tepki 

olarak nitelenen ön yargının ilerleyen sürecin tarihsel ve sosyal koĢullarına 

bağlı olarak değiĢime uğraması da sadece ön yargıya maruz kesimler veya grup-

lar için değil toplumun tamamını ilgilendiren sorunların ortaya çıkmasını be-

raberinde getirmiĢtir (Toper ve Cengiz, 2019: 1758). 

Ġçerisinde yaĢadığımız toplumda sergilenen veya maruz kalınan tarafta bir 

Ģekilde yer aldığımız ön yargılar, bireysel ve toplumsal hayatın bir parçası hâli-

ne gelmiĢ tutumlar olarak varlıklarını devam ettirmektedir. Olumsuz bir tutum 

olmakla birlikte terk edilemeyen ön yargıların hayattan izler taĢıyan anlatılara 

bile nüfuz ettiğini görmek mümkündür. Ġnsanların kendilerini sınamak için 

gelen Hz. Hızır‟a hırpani görünümüne aldanarak kötü davranmaları bu duruma 

verilebilecek bir örnektir. Tayyimekân motifli efsanelerde de etkileriyle karĢıla-

Ģılan ön yargıların aslında bireysel ve toplumsal boyutlu bu olumsuz tutumun 

ortadan kaldırılmasına katkı sağlayacak bir iĢlev üstlendiği söylenebilir. 

Öyle ki sergilediği davranıĢlar nedeniyle “deli” olarak nitelendirilen kiĢilere 

veya toplumsal kabullerin dıĢında hareket insanlara özelde kiĢilerin genelde ise 

toplumun takındığı tavırlar ön yargı kapsamına girebilecek türdendir. YaĢadığı 

yerden baĢka bir yere gitmek veya gittiği bir yerden yaĢadığı yere dönmek iste-

yen söz konusu kiĢilerin yolculuk yapmak için binmek istediği araçlara, araçta 

yer olmaması veya onun yerine paralı bir müĢteri alınmak istenmesi gibi se-

beplerle bindirilmemesine rağmen bu kiĢilerin gidecekleri yere kendilerini 

götürmeyen araçtan önce ulaĢmaları onlara ön yargıyla yaklaĢan insanları Ģa-

Ģırtmaktadır. Aynı durum fakir, kimsesiz ve kendi hâlinde yaĢayan ve “deli” 
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olduğu söylenen kiĢilerin hac ibadeti için Mekke‟de bulunan hacılar tarafından 

Kâbe‟de görülmesi veya namazlarını camide cemaatle kılmadığı için hakkında 

dedikodu çıkan ve idarecilere Ģikâyet edilen kiĢilerin namazlarını Kâbe‟de kıl-

dıklarının anlaĢılması ya da sarhoĢ kocalarının zahmetine katlandıkları hâlde 

toplum tarafından kötü yola saptığı düĢünülerek iffetsizlikle suçlanan kadınla-

rın hac ibadetini yerine getiren tanıdıklar tarafından Mekke‟de hac ibadetini ifa 

ederken görülmeleri bu durumun örneklerindendir. 

Parayla imanın kimde olduğu belli olmaz sözünü âdeta haklı çıkaran bu örnek-

ler; kendi hâlinde yaĢayan, kimsenin etlisine sütlüsüne karıĢmayan, topluma 

göre olağanın dıĢında davranıĢlar sergilediği için “deli”, “meczup, “divane”, 

“beynamaz”, “iffetsiz” gibi adlarla ötekileĢtirilen kiĢilerin aslında “veli” merte-

besindeki kimseler olabileceklerini, dıĢ görünüĢe aldanarak ön yargılı bir tu-

tuma dayanan bazı toplumsal kabullerin yanlıĢlığını muhataplarına göstermek-

tedir. Ġnsanları iç dünyalarını bilmeden dıĢ görünüĢ ve davranıĢlarına göre yar-

gılama, hükümler verme ve ötekileĢtirme anlayıĢının birey ve toplum hayatını 

olumsuz etkilememesi için ön yargıların kırılmasına bir nevi katkı sağlayan söz 

konusu durum, tayyimekân efsanelerinin üstlendiği bir iĢlev olarak da kendini 

göstermektedir. 

 



 

 

 

 

 



 

III. BÖLÜM: 

TAYYİMEKÂN VE TAYYİZAMAN MOTİFLİ TÜRK EFSANELERİNİN TİP KATALOĞU 

AraĢtırmamızın kaynağı durumundaki tayyimekân ve tayyizaman motifli 

efsane metinlerinden hareketle ortaya konulmuĢ bir katalog denemesi niteli-

ğindeki bu bölüm, tayyimekân ve tayyizaman yolculuklarının gerçekleĢtirilme 

amaçlarının incelenmesinde takip edilen tasnif doğrultusunda hazırlanmıĢtır. 

Katalogda; tasnifi tarafımızdan yapılmıĢ efsane metinlerine verilen numara, 

tayyimekân ve tayyizamanı gerçekleĢtiren veliyle olayın içeriğini açıklamaya 

dair bir cümlelik bilginin yanında söz konusu efsanenin anlatıldığı/derlendiği 

Ģehir yer almaktadır. 

A. TAYYİMEKÂN MOTİFLİ EFSANELERİN TİP KATALOĞU 

1. İbadetleri Yerine Getirme 

1.1. Hac Ġbadetini Yerine Getirme 

[A-22] Kargılı Dede, nalbandı Mekke‟ye götürür. Manisa. 

[A-23] Binamaz Hoca, Sadık‟ı Mekke‟ye götürür. Burdur. 

[A-24] Osman Dede, kadını hacca götürür. Gaziantep. 

[A-25] Sarıkız, Kâbe‟yi tavaf ederken görülür. Afyonkarahisar. 

[A-26] ErmiĢ Kadın, Mekke‟de görülür. Adana. 

[A-27] Kümbet Hatun, Kâbe‟yi tavaf ederken görülür. Amasya. 

[A-28] AĢa Garı, Mekke‟de görülür. Kütahya. 

[A-43] Koca Fakı, Kâbe‟de görülür. Yozgat. 

[A-44] Lâdikli Ahmet Hüdai, Arafat Dağı‟nda görülür. Konya. 

[A-45] Hacı Halil, Mekke‟de görülür. ġanlıurfa. 

[A-46] Deli Osman, Kâbe‟yi tavaf ederken görülür. Hatay. 

[A-47] ġeyh Abdullah Seyyah, hacca gider. Hatay. 

[A-48] Kutbu‟l Aktab Ahmet Efendi, Mekke‟de görülür. Karaman. 

[A-49] Cici Ahbap, Kâbe‟de görülür. NevĢehir. 

[A-50] DerviĢ Salih, hacda görülür. Ordu. 

[A-51] ġeyh Ahmet, hacca gider. Ağrı. 

[A-52] ġeyh Ömer, hacda görülür. ġanlıurfa. 

[A-53] Nail Ağa, Mekke‟de görülür. Konya. 

[A-54] ġeyh Mehmet Dede, hacda görülür. NevĢehir. 

[A-64] Sarı Kız, Hacı Baba‟yı hacca götürür. Afyonkarahisar. 

[A-65] Zindandaki mahkûm, Eskici Mehmet Ağa‟yı hacca gönderir. Afyonkarahisar. 

[A-66] ErmiĢ Kadın, Ahmet Ağa‟yı hacca götürür. Afyonkarahisar. 

[A-67] Hızır, Ahmet Karahisari‟yi hacca gönderir. Afyonkarahisar. 

[A-68] Hamza Efendi‟nin [berber] talebesi, adamı hacca gönderir. Malatya. 

[A-69] Üftade Hazretleri, Eskici Mehmet Efendi‟yi Mekke‟ye gönderir. Bursa. 
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[A-70] ġeyh Muhammet, adamı Mekke‟ye gönderir. Diyarbakır. 

[A-71] Sarıkız, Eskici Mehmet Ağa‟yı Mekke‟ye gönderir. Afyonkarahisar. 

[A-72] Dilenci, adamı hacca gönderir. Mardin. 

[A-73] Derici Hoca, hacca gider. Afyonkarahisar. 

[A-74] Kıvırzıvır Mehmet Naim Efendi, hacda görülür. Bayburt. 

[A-75] Çete Mehmet Dede, Kâbe‟yi tavaf ederken görülür. Ordu. 

[A-76] Kara Baba, hacda görülür. Malatya. 

[A-77] Hasan Efendi, hacca gider. Erzincan. 

[A-94] Osman, Mekke‟de görülür. Ordu. 

[A-95] Mercan Baba, hacca gider. Edirne. 

[A-96] Fakir adam, Kâbe‟yi tavaf ederken görülür. Giresun. 

[A-97] Beyzade Efendi, hacca gider. Elazığ. 

[A-98] Demirci, hacda görülür. Tokat. 

[A-99] Ahmed-i Hani, hacda görülür. Ağrı. 

[A-100] Hacı Ali Turab-ı Veli, Kâbe‟de görülür. Çankırı. 

[A-107] Hacı Aziz, Mekke‟de görülür. Isparta. 

1.2. Namaz İbadetini Yerine Getirme 

[A-1] Kuddusi Baba, adamı cuma namazı kılmak için Kâbe‟ye götürür. Niğde. 

[A-2] Seyyid Nurettin, PaĢam Sultan‟la Kâbe‟de namaz kılar. Kütahya. 

[A-3] Hacı Ahmet Efendi, Malatya Ulu Cami‟de cuma namazı kıldırır. Malatya. 

[A-4] Ellez Dede, cuma namazını Kâbe‟de kılar. Erzurum. 

[A-5] Saçlı Hoca Efendi, bayram namazını Kâbe‟de kılar. Ordu. 

[A-6] Haçkalı Baba, cezaevi arkadaĢını teravih namazı kılmak için Mekke‟ye götürür. 

Trabzon. 

[A-7] Hasan Emmi, bayram namazlarını Mekke/Medine‟de kılar. NevĢehir. 

[A-8] ġeyh ġaban-ı Veli, sabah namazlarını Kâbe‟de kılar. Kastamonu. 

[A-9] Hüseyin Dede, sabah namazını hocasının mezarı baĢında kılar. Isparta. 

[A-10] Ahmet Efendi, sabah namazlarını Kâbe‟de kılar. Sinop. 

[A-11] Hacı Sofu (Muhammet Hakkı), sabah namazlarını Kâbe‟de kılar. Aydın. 

[A-12] Hacı Mustafa Efendi, sabah namazlarını Kâbe‟de kılar. Çankırı. 

[A-13] Pisili Hoca, iki arkadaĢıyla beraber sabah namazlarını Kâbe‟de kılar. Muğla. 

[A-14] Hüsamettin Efendi, sabah namazlarını Mekke/Medine‟de kılar. Muğla. 

[A-15] Abdullah Efendi, sabah namazlarını Kâbe‟de kılar. Konya. 

[A-16] Mehmet Dede, iki arkadaĢıyla birlikte sabah namazlarını Kâbe‟de kılar. Muğla. 

[A-17] Tabak Dede, vakit namazlarını Kâbe‟de kılar. Bolu. 

[A-18] Musa Fakih Efendi, sabah namazlarını Kâbe‟de kılar. Kastamonu. 

[A-19] Laleli Baba, valide sultanı (III. Mustafa‟nın annesi) cuma namazı kılmak için 

Kâbe‟ye götürür. Ġstanbul. 

[A-20] ErmiĢ Çocuk, sabah namazlarını Mekke‟de kılar. Karabük. 

[A-21] Tam Baba, arkadaĢını sabah namazına camiye yetiĢtirir. Malatya. 

[A-29] Hacı Mehmet Emin Efendi, öğle namazlarını Kâbe‟de kılar. Karabük. 
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[A-30] Molla Kasım, öğle namazını ġeyh Ali Efendi‟nin yanında kılar. Elazığ. 

[A-31] Eskici Baba, birlikte namaz kılması istenen adamı Kâbe‟ye götürür. Manisa. 

[A-32] Esnaf Dede, askerleri Kâbe‟ye götürür. Ġzmir. 

[A-33] Simitçi Baba, bir adamı Kâbe‟ye götürür. Edirne. 

[A-34] Hamza Efendi, talebesini sabah namazı kılmak için Medine‟ye götürür. Malatya. 

[A-36] Eskici Mehmet Dede, arkadaĢını ikindi namazı kılmak için Medine‟ye götürür. 

Bursa. 

[A-37] Hasan Baba, askeri Kâbe‟ye götürür. Balıkesir. 

[A-38] Yusufi Dede, köyünde cuma namazı kıldırır. Antalya. 

[A-39] Binamaz Hoca, Mekke‟de vakit namazları kıldırır. Burdur. 

[A-40] Abdülkadir Hoca, Halfeti ve Çekem köyünde cuma namazı kıldırır. ġanlıurfa. 

[A-41] Bakkalzade Hoca Mehmet, Kapu Camisi‟nde cuma namazı kıldırır. Konya. 

[A-42] Abdulkadir Efendi, cuma namazını Samsat‟ta kılar. Adıyaman. 

[A-55] ġeyh ġaban-ı Veli, vakit namazlarını Kâbe‟de kılar. Kastamonu. 

[A-56] Kozlu Baba, vakit namazlarını Ebu Ġshak Sultan‟ın yanında kılar. Erzurum. 

[A-57] Birgi Hazretleri, namazlarını Sarı Saltuk, Aydoğdu Dede, Esi Dede ile birlikte kı-

lar. Manisa. 

[A-58] Hacı Halil, vakit namazlarını Kâbe‟de kılar. ġanlıurfa. 

[A-59] Ahmet Baba, vakit namazlarını Kâbe‟de kılar. Erzurum. 

[A-60] Eskici Baba, zaptiyeleri Kâbe‟ye götürür. Bolu. 

[A-61] Binamaz Hoca, bütün namazlarını Mekke‟de kılar. Burdur. 

[A-62] Sof (Sofu) ġakir Hazretleri, Akdağ‟ın tepesindeki camide namaz kılar. Bingöl. 

[A-63] ġeyh Hasan Ezraki, zindanda olmasına rağmen camide namaz kılarken görülür. 

Diyarbakır. 

[A-66] Hacı Ahmet, cuma namazını Kâbe‟de kılar. Adıyaman. 

[A-78] ġeyh Ġlyas, cuma namazını Kâbe‟de kılar. Mersin. 

[A-79] Ellez Dede, bayram namazlarını Kâbe‟de kılar. Erzurum. 

[A-80] Ellez Dede, cuma namazını Kâbe‟de kılar. Mersin. 

[A-81] IV. Murat, cuma namazlarını Erzurum Ulu Cami‟de kılar. Erzurum. 

[A-82] Ahmet Kuddusi, cuma namazını Kâbe‟de kılar. Niğde. 

[A-83] Midris Efendi, cuma namazını Mekke‟de kılar. Karabük. 

[A-84] Muammer, cuma namazını Kâbe‟de kılar. Niğde. 

[A-85] Tefsir Hoca, cuma namazında Kâbe‟de görülür. Kayseri. 

[A-86] ġeyh Hüseyin, cuma namazını Kâbe‟de kılar. Manisa. 

[A-87] Gâvur Ali, cuma namazını Kâbe‟de kılar. Erzurum. 

[A-88] Cidav Emmi, cuma namazlarını Kâbe‟de kılar. NevĢehir. 

[A-89] Çoban Hasan, cuma namazını Kâbe‟de kılar. Niğde. 

[A-90] AydoğmuĢ Dede, cuma namazını Kâbe‟de kılar. Mardin. 

[A-92] Pir Ġlyas Dede, cuma namazlarını Mekke‟de kılar. Amasya. 

[A-93] Ladikli Ahmet Hüdai, cuma namazını Kapu Camisi‟nde kılar. Konya. 

[A-106] Ümmi Kemal, vakit namazlarını Kâbe‟de kılar. Bolu. 
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[A-108] Laleli Baba, vakit namazlarını Kâbe‟de kılar. Ġstanbul. 

[A-109] Laleli Dede, haberciyi cuma namazı kılmak için Kâbe‟ye götürür. Ġstanbul. 

1.3. Cenaze ĠĢlemlerini GerçekleĢtirme 

[A-101] ġıh Dede, savaĢta Ģehit düĢen iki oğlunu defneder. Mersin. 

[A-102] Ladikli Ahmet Hüdai, Ġtalyan bilgin Markoni‟nin cenaze merasimine katılır. 

Konya. 

[A-103] Hacı Ali Ağa, dostunun vasiyeti üzerine cenaze iĢlemlerini yapar. Afyonkarahi-

sar. 

[A-104] Gâvur Ali‟nin ayakkabıcı arkadaĢı ve hacdan getirdiği adam, onun cenazesini 

kaldırır. Erzincan. 

[A-105] ġeyh Ahmet, askerde vefat eden oğlunun cenaze iĢlemlerini yapar. Ağrı. 

2. İkramda Bulunma 

2.1. Hac İbadetini Yerine Getiren Kişilere İkramda Bulunma 

[B-1] Seyyid Nurettin, PaĢam Sultan‟a helva getirir. Kütahya. 

[B-2] Gayrimüslim hizmetçi kız, beyine köfte götürür. UĢak. 

[B-3] Helvacı Bacı, patronuna helva götürür. Bursa. 

[B-4] Helvacı Dede, Tur Hasan Bey‟e helva götürür. Kayseri. 

[B-5] ġeyh Salih, ağabeyine helva götürür. Hakkâri. 

[B-6] Piri Baba, ustasına helva götürür. Amasya. 

[B-7] Seydi Sinan, ağabeyine helva götürür. Erzincan. 

[B-8] Hacı Ġbrahim Sultan, ustasına helva götürür. Kütahya. 

[B-9] Ahi Sinan, ağasına helva götürür. Denizli. 

[B-10] Kağızman Efendi, hocasına helva götürür. Kars. 

[B-12] Ali Baba, ağasına içli köfte götürür. Adıyaman. 

[B-13] Hüsün Bala, babasına içli köfte götürür. Adıyaman. 

[B-14] Üryan Baba, ağasına içli köfte götürür. Adıyaman. 

[B-15] AydoğmuĢ, ağasına helva götürür. Gaziantep. 

[B-16] Hasan Dede, ağasına içli köfte götürür. Osmaniye. 

[B-17] Bâyezid-i Bestâmi‟nin çobanı, Mustafa ġevki PaĢa‟ya içli köfte götürür. Hatay. 

[B-18] Hasso, ağasına köfte götürür. Adana. 

[B-19] ġeyh Bilecen, ağasına içli köfte götürür. Gaziantep. 

[B-20] Kıyan, efendisine içli köfte götürür. KahramanmaraĢ. 

[B-21] Çoban Dede, ağasına köfte götürür. Adana. 

[B-22] Memik Dede, ağasına içli köfte götürür. Gaziantep. 

[B-23] Kâfur Dede, ağasına içli köfte götürür. ġanlıurfa. 

[B-24] Dede Maksut, ağasına içli köfte götürür. Bitlis. 

[B-26] Hacı Kerim (Hacı Kırif/Kirif), ağasına içli köfte götürür. ġanlıurfa. 

[B-27] Abdürrezzak Dede, ağasına içli köfte götürür. Adana. 

[B-28] Hacı Yusuf, ağasına dolma köfte götürür. Malatya. 

[B-29] AĢpinciğin Körü, arkadaĢına içli köfte getirir. Adıyaman. 

[B-32] UĢak, efendisine helva götürür. Erzurum. 
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[B-33] Ahmet Baba, ağasına helva götürür. Erzurum. 

[B-34] Melik Gazi,
4
 efendisine helva götürür. Kayseri. 

[B-35] Hamdi Baba, babasına helva götürür. EskiĢehir. 

[B-36] Gafur Baba, ağasına helva götürür. Gaziantep. 

[B-37] Bilal Dede, ağasına helva götürür. Aydın. 

[B-38] Hacı Aziz, ağabeyine helva götürür. Isparta. 

[B-39] Hacı Sofu, arkadaĢına helva götürür. Konya. 

[B-40] Pirce Alaeddin, babasına peĢmani helvası götürür. Antalya. 

[B-41] Fariğ Emine, efendisine basma helva götürür. Balıkesir. 

[B-42] ġeyh Bekir, ağasına helva götürür. Ağrı. 

[B-43] Karakul (Kul-i ReĢ), efendisine helva götürür. Ağrı. 

[B-44] Ahmet (Ahmed-i Hani), beyine helva götürür. Ağrı. 

[B-45] Eskici Baba, ġehido‟ya un helvası götürür. Manisa. 

[B-46] Ali, ağasına pekmez helvası götürür. Diyarbakır. 

[B-47] Karacaoğlan, ağasına helva götürür. Erzurum. 

[B-48] Çoban Munzur, ağasına helva götürür. Tunceli. 

[B-49] Kul Ġbrahim, efendisine peynir helvası götürür. Malatya. 

[B-50] ġemsi Bezirgân, babasına helva götürür. Sivas. 

[B-51] Hasan Baba, ağasına helva götürür. Elazığ. 

[B-52] Ali Baz, Ġbrahim Dede‟ye helva götürür. Çorum. 

[B-53] AcepĢir, efendisine helva götürür. Tokat. 

[B-54] Lokman Dede, tanıdığına helva getirir. Ġzmir. 

[B-55] Deli Oğlan, ağabeyine helva götürür. Konya. 

[B-56] Aliyar, ağasına helva götürür. Yozgat. 

[B-57] Yüğrük ġahin, beyine helva götürür. Sivas. 

[B-58] Ġbrahim Dede, ağasına helva götürür. Balıkesir. 

[B-59] Ali Dede, efendisine helva getirir. Balıkesir. 

[B-60] ġeyh ġeyrani‟nin oğlu Hafız, babasına helva götürür. GümüĢhane. 

[B-62] Çoban, ağasına helva götürür. UĢak. 

[B-62] Karaoğlan, ağasına helva götürür. Samsun. 

[B-63] Çaylak Dede, abisine helva götürür. UĢak. 

[B-64] Ġbrahim, ağasına kaĢık helvası götürür. Çanakkale. 

[B-65] Kule ReĢ, ağasına un helvası götürür. MuĢ. 

[B-66] Hacı HaĢim, hac yolundaki arkadaĢlarına Ģerbet götürür. Konya. 

[B-67] Cemil Baba, arkadaĢlarına bulgur pilavı getirir. Kayseri. 

[B-68] Hacı Ġbrahim Devletlü, beyine güveç götürür. Kayseri. 

[B-69] Hacı Musa, ağabeyine teleme götürür. Adıyaman. 

[B-70] Piru, ağasına Ģeker pancarı ezmesi götürür. Hakkâri. 

[B-71] Muhyiddin Baba, ağasına lokma götürür. Edirne. 

                                                                                 
4  Hac görevini ifa eden kişinin Hristiyan olması dolayısıyla gidilen yer Kudüs’tür. 
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[B-72] Keloğlan, ağasına helva götürür. Kars. 

[B-73] Çoban Evliya, patronuna koyun yoğurdu ve sütü götürür. Muğla. 

[B-74] Çoban Dede, ağasına ayran götürür. Konya. 

[B-75] Yakup Abdal, ağasına lor dolması götürür. Bayburt. 

[B-76] Hacı Kalfa, ustasına yaprak dolması götürür. Ġzmir. 

[B-77] ġıh Abdullah, efendisine dolma götürür. ġanlıurfa. 

[B-78] Yuanis, ağasına mantı götürür. Konya. 

[B-79] Derici Hoca, arkadaĢlarına hamur aĢı getirir. Afyonkarahisar. 

[B-80] Lokman Dede, arkadaĢına ev makarnası getirir. Ġzmir. 

[B-81] ÂĢık Ġsa, ağabeyine köfteli ayran aĢı götürür. Hakkâri. 

[B-82] Kubat Dede, babasına çorba götürür. Mersin. 

[B-83] Çoban Hasan, ağasına tarhana çorbası getirir. Niğde. 

[B-84] Seyis, beyine katmer götürür. Tokat. 

[B-85] Recep Dede, hemĢehrisine piĢi götürür. Ardahan. 

[B-86] Eyüp Dede, ağasına katmer götürür. Isparta. 

[B-87] Muhyiddin Baba, mürĢidine gözleme götürür. Edirne. 

[B-88] Hasan Baba, ustasına börek götürür. Balıkesir. 

[B-89] DemirtaĢ Dede, ağasına saç böreği götürür. Adana. 

[B-90] Süleyman Hacı, ağasına börek götürür. Karaman. 

[B-91] Seyyid Ġbrahim, ağasına helva (gözleme ile birlikte) götürür. Kütahya. 

[B-92] Çoban Dede, ağasına çörek götürür. Ġzmir. 

[B-95] Hasan Dede, ağasına sevdiği yemeği götürür. Düzce. 

[B-96] Çoban Hasan, ağasına içli köfte götürür. Osmaniye. 

2.2. Misafirlere Ġkramda Bulunma 

[B-11] ġeyh Kara Dede, misafirlerine salatalık getirir. Bayburt. 

[B-31] Ladikli Ahmet Hüdai, misafirlerine taze hurma getirir. Konya. 

[B-93] Ladikli Ahmet Hüdai, misafirlere ikram edilecek ekmek için un getirir. Konya. 

[B-94] Ladikli Ahmet Hüdai, misafirlerine Hz. Âdem‟in gözyaĢlarından oluĢan pınardan 

su getirir. Konya. 

2.3. Askerlik Görevini Yerine Getiren Kişilere İkramda Bulunma 

[B-30] Hafız Ali, kaynına içli köfte götürür. KahramanmaraĢ. 

2.4. Aile Fertlerine İkramda Bulunma 

[B-25] Kaygulu Dede, evlatlığını taze hurma yemeye götürür. Bursa. 

3. Zor Durumda Kalanlara Yardım Etme 

3.1. Yaşadığı Yere Dönemeyenlere Yardım Etme 

[C-1] ġeyh Muhammet Baba, cepheden dönen askeri memleketine gönderir. Adıyaman. 

[C-2] Yusuf Baba, askerden dönen genci dereden geçirir. Isparta. 

[C-3] Molla Kasım, askerlik görevini tamamlayan kiĢiyi evine gönderir. Elazığ. 

[C-4] Sarıkız, kafilesini kaybeden hacıyı memleketine götürür. Afyonkarahisar. 

[C-5] Mekkeli Mehmet, parası kalmayan hacıyı memleketine götürür. Malatya. 
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[C-6] YeĢil elbiseli Adam, hastalandığı için hacdan dönemeyen adamı memleketine gö-

türür. Erzurum. 

[C-7] ġeyh Maksut, parası kalmayan hacıyı memleketine götürür. Diyarbakır. 

[C-8] Pir Ġlyas Dede, parasını çaldıran tüccarı memleketine götürür. Amasya. 

[C-9] AydoğmuĢ Dede, hırsızlar tarafından soyulan hacıyı memleketine götürür. Mar-

din. 

[C-10] Hacı Ahmet (SakalaĢ Baba), kafilesi tarafından unutulan hacıyı memleketine gö-

türür. Adıyaman. 

[C-11] Nazlı Baba (Sarı Papaz), hizmetinde çalıĢan esir askeri evine gönderir. Erzurum. 

[C-12] Kara ġeyh, zindandaki esir askeri evine getirir. Erzurum. 

[C-15] ErmiĢ Adam, parası kalmayan hacıyı memleketine gönderir. Muğla. 

[C-16] Hoca, arkadaĢları tarafından bırakılan hacıyı memleketine götürür. Aydın. 

[C-17] Tabak Dede, kafilesini kaybeden hacıyı memleketine götürür. Bolu. 

[C-19] ġeyh ġaban-ı Veli, kafilesini kaybeden hacıyı memleketine götürür. Kastamonu. 

[C-20] Ahmet Efendi, kafilesi tarafından unutulan hacıyı memleketine götürür. Sinop. 

[C-25] Hacı Emin Efendi, parasını çaldıran tüccarı memleketine götürür. Karabük. 

[C-27] Yusuf Hoca, hırsızlar tarafından soyulan hacıyı memleketine götürür. Amasya. 

[C-28] ErmiĢ, yolda kalan hacıyı memleketine götürür. Karabük. 

3.2. Ölüm/Yaralanma Tehlikesi Yaşayanlara Yardım Etme 

[C-13] Ahi Baba, kervan yolu üzerinde türeyen ejderhayı öldürür. Sivas. 

[C-14] ġeyh Ebubekir, köyün su kuyusunu tutan ejderhayı öldürür. Diyarbakır. 

[C-18] Sofu ġem‟i, uçuruma yuvarlanan kağnıdaki hamile kadını kurtarır. Ağrı. 

[C-21] ġeyh Ömer, düĢmana esir düĢmek üzere olan askeri kurtarır. Çankırı. 

[C-22] Ġmam Efendi, bozguna uğrayan cepheden müridini kurtarır. Elazığ. 

[C-23] Ümmi Kemal, iĢkence gören ve gözlerine mil çekilecek olan oğlunu kurtarır. Bo-

lu. 

[C-24] Hacı BektaĢ Veli, kazanda kaynatılan müridini korumak için suyunu ılıklaĢtırır. 

Sivas. 

[C-26] Posoflu Ellez, devrilen öküz arabasının altında kalanları kurtarır. Ardahan. 

[C-29] Yahya Dede, uçuruma yuvarlanan devedeki hamile kadını kurtarır. Adana. 

[C-30] Aksakal, uçuruma yuvarlanmak üzere olan katırı kurtarır. Karaman-Antalya. 

[C-31] Seyyid Musa, uçuruma yuvarlanmak üzere olan katırları kurtarır. Hakkâri. 

[C-32] ġeyh Azim, kara gömülen develeri çıkarır. Mersin. 

[C-33] Pirce Alaeddin, dağda devrilen eĢeği kaldırır. Antalya. 

[C-34] Koçdavut, dağda devrilen eĢeği kaldırır. Antalya. 

[C-35] Ġsmail Dede, devrilen eĢeği doğrultur. Denizli. 

[C-36] Seyyid Bayram Veli, uçuruma yuvarlanmak üzere olan atlıyı kurtarır. Konya. 

[C-37] Mildan Dede, öküz arabasının yokuĢu çıkmasına yardım eder. UĢak. 

[C-38] ġeyh Ose, açlık ve susuzluktan bitkin düĢen öküzü kurtarır. MuĢ. 

[C-39] Gavs-ı Hizani, derede boğulma tehlikesi geçiren adamı kurtarır. Bitlis. 

[C-40] Koca Vaiz, nehirde boğulmak üzere olan padiĢahı kurtarır. Malatya. 
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[C-41] Kaygulu ġeyh, derviĢlerinden birinin de bulunduğu gemiyi batmaktan kurtarır. 

Bursa. 

[C-42] Seyyid Taha, talebesinin bulunduğu gemiyi batmaktan kurtarır. Hakkâri. 

[C-43] Deli Ali, içinde bulunduğu tekneyi fırtınada batmaktan kurtarır. Giresun. 

[C-44] Hacı Hasan Baba, oğlunun da bulunduğu vapuru fırtınada batmaktan kurtarır. 

Giresun. 

[C-45] Seyyit Nesimi, kaymakamın yanmakta olan evini söndürür. MuĢ. 

[C-46] ġeyh ġaban-ı Veli, müridinin de bulunduğu gemiyi batmaktan kurtarır. Kasta-

monu. 

[C-47] Abdurrahman Çelebi, balıkçı teknesini fırtınada batmaktan kurtarır. Tokat. 

[C-48] Haçkalı Baba, balıkçı teknesini fırtınada batmaktan kurtarır. Trabzon. 

[C-49] Ünzüle Ebe, beraberindeki kiĢilerle batmak üzere olan tekneyi kurtarır. Çanak-

kale. 

[C-50] Evliya Dede, arkadaĢının bulunduğu gemiyi fırtınada batmaktan kurtarır. Mani-

sa. 

[C-51] ġeyh Sinan Hazretleri‟nin hanımı, batmak üzere olan gemiyi kurtarır. Manisa. 

[C-52] Çengerli Osman Efendi, fırtınaya yakalanan gemiyi batmaktan kurtarır. Muğla. 

[C-53] EĢref PaĢa, fırtınaya yakalanan gemiyi batmaktan kurtarır. Muğla. 

[C-54] ġeyh Abdi Dede, padiĢahın bulunduğu kayığı batmaktan kurtarır. Ġstanbul. 

[C-55] Sultan ġeyhmus, Ģehirdeki büyük bir yangını gönderdiği asasıyla söndürür. 

Mardin. 

[C-56] Ümmi Kemal, batan gemide boğulmak üzere olan oğlunu kurtarır. Bolu. 

[C-57] Hasan Efendi, fırtınada batan kayıktaki kardeĢini boğulmaktan kurtarır. Ordu. 

[C-58] Gavs-ı Hizani, freni patlayan kamyonu uçuruma yuvarlanmaktan kurtarır. Bitlis. 

[C-59] Kenan Baba (Gönen Baba), kaza yapan araçlardaki kiĢileri kurtarır. Amasya. 

[C-60] Haçkalı Baba, arızalanan kamyona yedek parça temin ederek yola devam etme-

sini sağlar. Trabzon. 

[C-61] Ağlar Baba, kendisini ziyarete gelenleri taĢıyan minibüsü devrilmekten kurtarır. 

Bayburt. 

[C-62] Ġskilib-i Muhyiddin Mehmet Efendi, sele yakalanan adamı kurtarır. Edirne. 

[C-63] Aksakallı ihtiyar, sele yakalanan kadını kurtarır. Ordu. 

[C-64] Osman Nuri Hazretleri, sele kapılan adamı kurtarır. Yozgat. 

[C-65] Beyrullah Efendi, sele kapılan adamı kurtarır. Amasya. 

[C-66] Aksakallı Pir, tipiye yakalanan müridini kurtarır. Bingöl. 

[C-67] DerviĢ Muhammet, tipiye yakalanan kervanı kurtarır. Sivas. 

[C-68] Keloğlan (Kömür Baba), tipiye yakalanan köylülerini kurtarır. Ardahan. 

[C-69] Çoban Hasan, uçuruma yuvarlanmak üzere olan atı kurtarır. Osmaniye. 

[C-70] Dede Osman Avni Hazretleri, kendisinden yardım isteyen Ermeni‟nin bulundu-

ğu gemiyi batmaktan kurtarır. ġanlıurfa. 
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4. Savaşlara Katılma 

4.1. Miryokefalon Savaşı’na Katılma 

[Ç-15] Veli Baba, savaĢa katılır. Isparta. 

4.2. Yavuz Sultan Selim’in Mısır Seferi’ne Katılma 

[Ç-6] Dede Molla, savaĢa gider. Konya. 

4.3. Sakız Adası’nın Fethine Katılma 

[Ç-48] Nasuhi Efendi, savaĢa gider. Kastamonu. 

4.4. III. Mustafa Dönemi Avusturya Savaşı’na Katılma 

[Ç-17] Pambucak ġıhı, savaĢa katılır. Isparta. 

4.5. IV. Murad’ın Bağdat Seferi’ne Katılma 

[Ç-8] ġeyh Murtaza, savaĢa katılır. Hatay. 

[Ç-13] ġeyh Abdurrahman, savaĢa katılır. Adıyaman. 

[Ç-22] ġeyh Ahmet Pekevi, savaĢa katılır. Elazığ. 

[Ç-23] Mehmet Baba, savaĢa katılır. Elazığ. 

[Ç-7] Abdurrahman El-Erzincani, savaĢa katılır. Adıyaman. 

4.6. Osmanlı-Rus Savaşlarına Katılma 

[Ç-32] Ali Baba, kılıcıyla savaĢa gider. Karabük. 

[Ç-34] Akça Hoca, savaĢa katılır. Kayseri. 

[Ç-45] Hüseyin Hakkı Baba, savaĢa gider. Manisa. 

4.7. Birinci Dünya Savaşı’na Katılma 

[Ç-10] Hamza Baba, savaĢa katılır. Elazığ. 

[Ç-14] Esi Dede, harmanda çalıĢırken yabasıyla savaĢa gider. Manisa. 

[Ç-18] Vildan Dede, harmanda çalıĢırken yabasıyla savaĢa gider. UĢak. 

4.8. Çanakkale Savaşları’na Katılma 

[Ç-11] Cahidi Sultan, savaĢa katılır. Çanakkale. 

[Ç-18] Vildan Dede, harmanda çalıĢırken yabasıyla savaĢa gider. UĢak. 

[Ç-25] Yabalı Baba, harmanda çalıĢırken yabasıyla savaĢa gider. Düzce. 

[Ç-28] Tiryaki Koca, harmanda çalıĢırken yabasıyla savaĢa gider. Isparta. 

[Ç-29] Dede KaĢı, harmanda çalıĢırken orağıyla savaĢa gider. Manisa. 

[Ç-30] Meczup Yahya, harmanda çalıĢırken yabasıyla savaĢa gider. Çanakkale. 

[Ç-46] Ünzüle Ebe, geceleri savaĢa gider. Çanakkale. 

[Ç-51] Ġbrahim Eren, harmanda çalıĢırken dirgeniyle savaĢa gider. Manisa. 

4.9. Türk İstiklal Savaşı’na Katılma 

[Ç-9] EĢe Aba, savaĢa katılır. Denizli. 

[Ç-20] Okçu Dede, harmanda çalıĢırken yabasıyla savaĢa gider. Manisa. 

[Ç-24] Kemah Dede, harmanda çalıĢırken yabasıyla savaĢa gider. Manisa. 

[Ç-37] Sadettin Efendi, kılıcıyla savaĢa gider. Yozgat. 

[Ç-38] Deli Osman, harmanda çalıĢırken dirgeniyle savaĢa gider. Manisa. 

[Ç-49] EĢe Aba, bir tabur asker ve al sancakla savaĢa gider. Denizli. 
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4.10. Kore Savaşı’na Katılma 

[Ç-1] Bilal Baba, atıyla savaĢa gider. Gaziantep. 

[Ç-2] Aziz Baba, savaĢa katılır. Erzincan. 

[Ç-39] ġeyh Lütfü, geceleri atıyla savaĢa gider. Diyarbakır. 

[Ç-40] ġeyh Mahmut, geceleri savaĢa gider. Diyarbakır. 

[Ç-41] Deli Aziz, savaĢa gider. Erzincan. 

[Ç-44] ġeyh Ömer Baba, savaĢa gider. Adıyaman. 

[Ç-50] ġeyh Hasan, geceleri savaĢa gider. Adıyaman. 

[Ç-53] Seyit Baba, geceleri savaĢa gider. Diyarbakır. 

4.11. Kıbrıs Barış Harekâtı’na Katılma 

[Ç-12] Hacı Kamil Ergül, savaĢa katılır. KırĢehir. 

[Ç-31] Hoca Kayo Hasan, dirgeniyle savaĢa gider. Giresun. 

[Ç-43] Abcano, savaĢa gider. Adıyaman. 

4.12. Adı Belirtilmeyen Savaşlara Katılma 

[Ç-3] Dedeoğlu, harmanda çalıĢırken yabasıyla savaĢa gider. Zonguldak. 

[Ç-4] Emir Sultan, savaĢa gider. Bursa. 

[Ç-5] Mehmet Dede, ağanın atıyla savaĢa gider. Isparta. 

[Ç-16] Aziz Dede, harmanda çalıĢırken yabasıyla savaĢa gider. Kütahya. 

[Ç-21] ġücaeddin Veli, savaĢa katılır. EskiĢehir. 

[Ç-26] ġeyh Ali Semerkandi, asasıyla savaĢa gider. Ankara. 

[Ç-27] ġeyh Yabalı Baba, harmanda çalıĢırken yabasıyla savaĢa gider. Zonguldak. 

[Ç-33] Veli Baba, harmanda çalıĢırken yabasıyla savaĢa gider. Isparta. 

[Ç-35] Ali Baba, savaĢa katılır. Kayseri. 

[Ç-36] Seyyid Halil Devletli, savaĢa katılır. Kayseri. 

[Ç-42] ġıh Hasan, savaĢa gider. EskiĢehir. 

[Ç-47] DerviĢ Muhammet, savaĢa gider. Sivas. 

[Ç-52] Molla Ahmet, geceleri savaĢa gider. Manisa. 

[Ç-54] Molla Salih, her cuma gecesi savaĢa gider. Hakkâri. 

[Ç-55] Seyda Molla Halit, geceleri savaĢa gider. MuĢ. 

[Ç-56] ġeyh Abdurrahman, geceleri savaĢa gider. Diyarbakır. 

[Ç-57] ġeyh Abdülkadir, geceleri atıyla savaĢa gider. Diyarbakır. 

[Ç-58] Çingil Baba, savaĢa gider. Adıyaman. 

5. Çağırılan/Davet Edilen, Beklenen/Beklenmeyen Yerlere Vaktinden Önce 

Ulaşma 

[D-1] Hacı Aziz, yer olmadığı için kendisini almayan dolmuĢtan önce gideceği yere ula-

Ģır. Isparta. 

[D-2] DerviĢ Ġlyas, yer olmadığı için kendisini almayan otobüstekiler tarafından yolun 

ilerleyen kısımlarında görülür. Ordu. 

[D-3] Murtaza Efendi, yer olmadığı için binemediği otobüsten önce gideceği yere ulaĢır. 

Konya. 
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[D-4] ġeyh Kara Dede, jandarmalardan önce karakola ulaĢır. Bayburt. 

[D-5] Karavelioğlu, beraber yola çıktığı kiĢilerden önce gideceği yere ulaĢır. Giresun. 

[D-6] Çimen Dede, pazara gitmek üzere yola çıkan kiĢilerden önce gideceği yere ulaĢır. 

Giresun. 

[D-7] ġıh Mehmet, yanındaki arkadaĢıyla birlikte vaktinden önce gidecekleri yere ulaĢır. 

Aksaray. 

[D-8] Molla MüĢtak, beraber yola çıktığı kiĢilerden önce gideceği yere ulaĢır. MuĢ. 

[D-9] ġeyh Ali Baba, yolda karĢılaĢtığı kiĢilerden önce gideceği yere ulaĢır. Hatay. 

[D-10] Haçkalı Baba, haber gönderdiği köylüsünden önce evine ulaĢır. Trabzon. 

[D-11] Haçkalı Baba, yolda karĢılaĢtığı minibüsten önce gideceği yere ulaĢır. Trabzon. 

[D-12] Muammer, kendisini almayan dolmuĢtan önce gideceği yere ulaĢır. Niğde. 

[D-13] Kaygulu Halil, ustasının verdiği sepetle gideceği yere vaktinden önce ulaĢır. 

Bursa. 

[D-14] Hoca Efendi, yolda karĢılaĢtığı kiĢilerden önce gideceği yere ulaĢır. Kayseri. 

[D-15] KeĢĢaf Hoca, yolda karĢılaĢtığı kamyondan önce gideceği yere ulaĢır. Malatya. 

[D-16] ġeyh Ahmet Kuseyri, önden gönderdiği hizmetçisinden evvel varılacak yerlere 

ulaĢır. Hatay. 

[D-17] Deli Hakkı, kendisini de götürmek isteyen kiĢilerden önce gideceği yere ulaĢır. 

Elazığ. 

[D-18] Abdülhilim Bey, kendisini götürmeyen kiĢilerden önce gideceği yere ulaĢır. Ak-

saray. 

[D-19] Hamza Baba, zabitlerden önce sultanın huzuruna çıkar. Manisa. 

[D-20] Makule Hoca, yolda karĢılaĢtığı gençlerden önce gideceği yere ulaĢır. Rize. 

[D-21] ġeyh Mehmet Dede, elçiden önce padiĢahın huzuruna çıkar. Sivas. 

[D-22] ġeyh Ömer Baba, yolda kendisi ve eĢyalarını arabaya almayan kiĢilerden önce 

gideceği yere ulaĢır. Malatya. 

[D-23] Zeynel Abidin, jandarmalardan önce Amasya‟ya ulaĢır. Amasya/Tokat. 

[D-24] Cabbar Dede, askerlerden önce Misis‟e ulaĢır. Adana. 

[D-25] Merkez Efendi, elçilerden önce padiĢahın huzuruna çıkar. Denizli. 

[D-26] ÂĢık Ahmet, kendisine bir kervanla haber yollayan sevdiği kızın yaĢadığı Bağ-

dat‟a ulaĢır. Afyonkarahisar. 

[D-27] Bâyezid-i Bistâmi, habercilerden önce Kanuni Sultan Süleyman‟ın huzuruna çı-

kar. Hatay. 

[D-28] Ahi Baba, habercilerden önce Divriği Beyi‟nin sarayına ulaĢır. Sivas. 

[D-29] Hıdır Abdal Sultan, haberciden önce Ġstanbul‟a ulaĢır. Erzincan. 

[D-30] Pambucak ġıhı, habercilerden önce III. Mustafa‟nın huzuruna çıkar. Isparta. 

[D-31] ġeyh Avdal Baba, yolcu ettiği komutan ve erlerden önce karakola ulaĢır. Ağrı. 

[D-32] Hüsamettin Efendi, habercilerle birlikte Ġstanbul‟a ulaĢır. Muğla. 

[D-33] ġahidî, habercilerle birlikte Ġstanbul‟da cuma namazına yetiĢir. Muğla. 

[D-34] Kurbanzade Süleyman Efendi, gönderdiği talebesinden önce kütüphanesine ula-

Ģır. Muğla. 
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[D-35] Kurbanzade Süleyman Efendi, testiyi alıp doldurması için gönderdiği halifesin-

den önce kütüphanesine ulaĢır. Muğla. 

6. Yer Belirleme 

[E-1] ġeyh Ali Semerkandi, fırlattığı asasıyla yerleĢip halkını irĢat edeceği yeri belirler. 

Mersin. 

[E-2] Tapduk Emre, fırlattığı asayla Yunus Emre‟nin yerleĢip halkını irĢat edeceği yeri 

belirler. Aksaray. 

[E-3] Ese Dede, fırlattığı asasıyla yerleĢip halkını irĢat edeceği yeri belirler. Amasya. 

[E-4] ġeyh Ġdris, attığı iki oktan biriyle halkı irĢat etmek için kurulacak tekkenin yerini 

belirler. Giresun. 

[E-5] ġeyh Ali Semerkandi, fırlattığı sacayağıyla yerleĢip halkını irĢat edeceği yeri belir-

ler. Ankara. 

[E-6] Keçeci Baba, fırlattığı asasıyla yerleĢip halkını irĢat edeceği yeri belirler. Tokat. 

[E-7] Hasan Basri, fırlattığı asasıyla yerleĢip halkını irĢat edeceği yeri belirler. Malatya. 

[E-8] ġeyh Sinan Hazretleri, attığı okuyla yerleĢip halkını irĢat edeceği yeri belirler. Ma-

nisa. 

[E-9] Pambucak ġeyhi, fırlattığı asasıyla yerleĢip halkını irĢat edeceği yeri belirler. Ispar-

ta. 

[E-10] Seydi Baba, attığı eğsilerle (yanmıĢ odun) yerleĢip halkını irĢat edeceği yeri belir-

ler. EskiĢehir. 

[E-11] ġeyh Hasan, fırlattığı asasıyla yerleĢip halkını irĢat edeceği yeri belirler. Diyarba-

kır. 

[E-12] Savrun Baba, savurduğu köseviyle (eğsi) yerleĢip halkını irĢat edeceği yeri belir-

ler. Sivas. 

[E-13] Ahmet Yesevi, fırlattığı marsıkla (eğsi) Hasan ġeyh‟in yerleĢip halkını irĢat ede-

ceği yeri belirler. Giresun. 

[E-14] Ahi Pehlivan, attığı okuyla yerleĢip halkını irĢat edeceği yeri belirler. Ordu. 

[E-15] Hıdır Abdal Sultan, fırlattığı taĢla mezar/türbe yerini belirler. Erzincan. 

[E-16] Sofu ġakir Hazretleri, fırlattığı asayla mezar/türbe yerini belirler. Bingöl. 

[E-17] Tabduk Emre, fırlattığı asayla Yunus Emre‟nin mezar/türbe yerini belirler. Eski-

Ģehir. 

[E-18] Hakkı Baba, fırlattığı bastonla mezar/türbe yerini belirler. EskiĢehir. 

[E-19] Gülbahçe Evliyası, fırlattığı asayla mezar/türbe yerini belirler. Ordu. 

[E-20] ġid Abdal, fırlattığı asayla mezar/türbe yerini belirler. Ordu. 

[E-21] ġeyh Ġdris, attığı iki oktan biriyle mezar/türbe yerini belirler. Giresun. 

7. Yanlışları İkaz Etme ve Düşmanlarını Cezalandırma 

[F-1] Tam Baba, kendisini alaya alan adamı mekânlar arasında dolaĢtırır. Malatya. 

[F-2] Divane Ali, kendisini de beraberinde götürmeyen Ģeyhini Geylani‟ye Ģikâyet eder. 

MuĢ. 
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[F-3] Hacı Sadık Hoca, bağından üzüm çalmak isteyen kiĢilere hem bağda hem de ca-

mide görünür. Gaziantep. 

[F-4] Ġbili Hazretleri, bisikleti çalıp kaçan genç tarafından görülür. KırĢehir. 

[F-5] Hacı Ahmet, kendisine verdiği emaneti yerine ulaĢtırmayı unutan adamı seslene-

rek uyarır. Adıyaman. 

[F-6] Seyrani Baba, kendisine gönderilen halının miktarını gönderen kiĢiye sorar. Kay-

seri. 

[F-7] Sinan Hoca, kendisine gönderilen seccadenin miktarını gönderen kiĢiye sorar. 

Amasya. 

[F-8] DerviĢ, kendisine gönderilen halının miktarını gönderen kiĢiye sorar. Niğde. 

[F-9] Hüseyin Dede, verilen yanlıĢ bir kararın düzeltilmesi için padiĢahın fermanını ge-

tirir. Bitlis. 

[F-10] Sultan II. Bayezid, kendisine savaĢ ilan eden ülkenin kralını gözlerini oyarak ce-

zalandırır. Edirne. 

[F-11] Zağnos PaĢa, kendisini kızdıran Alman imparatorunu gözlerini oyarak cezalandı-

rır. Balıkesir. 

[F-12] Sultan IV. Murat, kendisinden bazı taleplerde bulunan Rus Çarı‟nı gözlerini oya-

rak cezalandırır. Malatya. 

8. İlim Faaliyetlerinde Bulunma 

[G-1] ġeyh Feyzullah Hazretleri, kendisinden yazılması istenen Kur‟an-ı Kerim‟deki ek-

sik sayfayı tamamlar. Gaziantep. 

[G-2] ġeyh Ahmet, bir gecede yazıp padiĢaha hediye ettiği Kur‟an-ı Kerim‟deki eksik 

sayfayı tamamlar. Gaziantep. 

[G-3] Ebu Said Muhammed Hadimi, kitap Ģerhinde Ģüpheye düĢtüğü yerler için Medi-

ne‟ye gider. Konya. 

[G-4] Emir Sultan Hazretleri, talebesi olmasını istediği delikanlının yanına gider. Mani-

sa. 

[G-5] Seyrani, kendisinden icazet alması için oğlunu gönderen dostuyla haberleĢir. Kay-

seri. 

[G-6] Kemal Ümmi, kendisine mürĢit arayan oğlunun yanına gider. Niğde. 

[G-7] Kara Müftü (ahbap Hoca), medresedeki talebeye ders çalıĢtırır. Burdur. 

[G-8] Ahmet Kuseyri, ismi okunduğunda imtihan olmak için medreseye gelir. Hatay. 

[G-9] YeĢil sarıklı kiĢiler, Seyrani‟yi Elbiz Bağları-Bağdat-Hicaz arasında dolaĢtırırlar. 

Kayseri. 

[G-10] Ġbrahim Hakkı Hazretleri, kırklara katacağı kiĢiyi aramak için dolaĢmaya çıkar. 

Erzurum. 

9. Çeşitli Sebeplerle Gerçekleştirilenler 

[Ğ-1] Sinan Dede, suyun arkını bozarak kendisine Ģaka yapan hocası Emir Sultan‟a kü-

rekle su serper. Balıkesir. 
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[Ğ-2] Kuddusi Baba, suyun arkını bozarak kendisine Ģakan yapan dostu Seyrani‟ye kü-

rekle aldığı çamuru savurur. Kayseri. 

[Ğ-3] Belenli ġeyh Ali Baba, Adana‟da yaĢayan ahbabını ziyaret eder. Hatay. 

[Ğ-4] Elif Ana, Ġstanbul‟da askerlik yapan oğlunu ziyaret eder. KahramanmaraĢ. 

[Ğ-5] Ahmed-i Hani, unutulan evrakı gitmesi gereken yere ulaĢtırır. Ağrı. 

[Ğ-6] Kirzi Baba, köyüyle ilgili evrakı mühürletir. Erzincan. 

B. TAYYİZAMAN MOTİFLİ EFSANELERİN TİP KATALOĞU 

1. Savaşlara Katılma 

1.1. Manevi Bedenle Savaşlara Katılma 

a. Osmanlı-Rus SavaĢlarına Katılma 

[H-80] Abdülvahhab Gazi, 1877/78 Osmanlı Rus SavaĢı‟na (93 Harbi) katılır. Sivas. 

b. Birinci Dünya SavaĢı’na Katılma 

[H-12] ġammaz Baba, Birinci Dünya SavaĢı‟na katılır. Aksaray. 

[H-56] Bayındır Baba, Birinci Dünya SavaĢı‟na (Yemen Cephesi) katılır. MuĢ. 

c. Çanakkale SavaĢları’na Katılma 

[H-55] KaĢıkçı Dede, Çanakkale SavaĢları‟na katılır. Çanakkale. 

[H-57] Karaaslan, Birinci Dünya SavaĢı‟na (Çanakkale Cephesi) katılır. Bolu. 

ç. Türk Ġstiklal SavaĢı’na Katılma 

[H-11] Ġğde Dede, Ġstiklal SavaĢı‟na katılır. Afyonkarahisar. 

[H-17] Hasan Dede, Ġstiklal SavaĢı‟na katılır. Antalya. 

[H-81] Akçakoca, Ġstiklal SavaĢı‟na katılır. Kastamonu. 

[H-84] ġeyh Kasım, KurtuluĢ SavaĢı‟na katılır. Mersin. 

[H-85] Sarı Saltuk, KurtuluĢ SavaĢı‟na katılır. Manisa 

d. Kore SavaĢı’na Katılma 

[H-13] KuĢ Baba, Kore SavaĢı‟na katılır. Amasya. 

[H-15] ġeyh Süleyman, Kore SavaĢı‟na katılır. EskiĢehir. 

[H-18] Ellez Dede, Kore SavaĢı‟na katılır. Erzurum. 

[H-19] Hacı Balzat Baba, Kore SavaĢı‟na katılır. Manisa. 

[H-59] ġeyh ġehabettin Sührevi, Kore SavaĢı‟na katılır. EskiĢehir. 

[H-60] Ağa Yusuf, Kore SavaĢı‟na katılır. Niğde. 

[H-62] Kurtboğan, Kore SavaĢı‟na katılır. Amasya. 

[H-67] Karaaslan, Kore SavaĢı‟na katılır. Bolu. 

[H-69] ġeyh Ali Semerkandi, Kore SavaĢı‟na katılır. Mersin. 

[H-71] Belenli ġeyh Ali Baba, Kore SavaĢı‟na katılır. Hatay. 

[H-73] Arap Mustafa Dede, Ġstiklal SavaĢı‟na katılır. Afyonkarahisar. 

[H-87] ġücaeddin Veli, Kore SavaĢı‟na katılır. EskiĢehir. 

e. Kıbrıs BarıĢ Harekâtı’na Katılma 

[H-1] Karaca Ahmet Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Isparta. 

[H-2] Burcu Celalettin Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Niğde. 
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[H-3] Türkmen Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Manisa. 

[H-4] Ali Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Adana. 

[H-5] Kırklar Makamı‟nda metfun zat, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Afyonkarahisar. 

[H-6] Durhasan Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Adana. 

[H-7] Genç Ağa, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Ordu. 

[H-8] Yedi KardeĢler Ziyareti‟ndeki ermiĢler, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Adana. 

[H-9] Ağca Baba, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Adana. 

[H-10] Seyid Burhaneddin, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Kayseri. 

[H-14] Cüneyd-i Bağdadi, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Samsun. 

[H-15] ġeyh Süleyman, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. EskiĢehir. 

[H-16] Demiryalayan, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Afyonkarahisar. 

[H-18] Ellez Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Erzurum. 

[H-19] Hacı Balzat Baba, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Manisa. 

[H-35] Veysel Karani Hazretleri, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Bitlis. 

[H-36] Seyyid Ahmedi Kebir, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Samsun. 

[H-37] Veysel Karani, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Bursa. 

[H-38] ġeyh Ahmet, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Bingöl. 

[H-39] Ahi Baba, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Antalya. 

[H-40] Pirce Alaeddin, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Antalya. 

[H-42] ġemunel Gazi, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Yozgat. 

[H-43] Sultan ġeyhmus, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Mardin. 

[H-44] Ahmed-i Hani, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Ağrı. 

[H-45] Mutlu Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Adana. 

[H-46] ġeyh Ahmet ve ġeyh Mehmet, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Ardahan. 

[H-47] Ali Baba, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Yozgat. 

[H-48] Güllü Baba, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Kayseri. 

[H-49] Abdal Musa, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Antalya. 

[H-50] Uzun Ġdris Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Hatay. 

[H-51] Hasan Sezai Hazretleri, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Edirne. 

[H-52] Yalman Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Mersin. 

[H-53] ġeyh Ziya Baba, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Hatay. 

[H-54] Aziz Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Adıyaman. 

[H-58] ġeyh Ali Semerkandi, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Mersin. 

[H-61] Karaaslan, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Bolu. 

[H-63] Kurtboğan, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Amasya. 

[H-65] Çiçek Baba, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Muğla. 

[H-66] Burhan Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Bayburt. 

[H-70] ġerife Nine, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Bursa. 

[H-74] Karadonlu Can Baba, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Kütahya. 

[H-75] Tepecik Evliyası, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Antalya. 

[H-78] Sait Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Adana. 
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[H-79] Hasan-ı Harakani, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Kars. 

[H-82] Pirce Ali Reis, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Antalya. 

[H-83] Gül Baba, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Kayseri. 

[H-86] Kamber Dede, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Adıyaman. 

[H-88] Türbede Metfun Zat, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. Bolu. 

[H-89] Mahsenli Ali Efendi, Kıbrıs BarıĢ Harekâtına katılır. KırĢehir. 

f. Afgan-Rus SavaĢı’na Katılma 

[H-72] Ahmed Kuddusi, Afgan-Rus SavaĢı‟na katılır. Niğde. 

g. Adı Belirtilmeyen SavaĢlara Katılma 

[H-64] Sancılı Baba, Türklerin yer aldığı bir savaĢa katılır. Aksaray. 

[H-68] Karaaslan, Osmanlı Ġmparatorluğu dönemindeki bir savaĢa katılır. Bolu. 

[H-77] Koyun Baba, savaĢlara katılır. Denizli. 

[H-76] On Dokuz Horasan Eri, savaĢlara katılır. Kütahya. 

1.2. Mezardaki/Türbedeki Eşyaların Savaş Dönemlerinde Ortadan Kaybolması Sure-

tiyle Savaşlara Katılma 

a. Birinci Dünya SavaĢı’na Katılma 

[H-21] Ese Dede türbesindeki sancak, Birinci Dünya SavaĢı sırasında kaybolur. Amas-

ya. 

b. Türk Ġstiklal SavaĢı’na Katılma 

[H-33] ġeyh Zekeriya türbesindeki tokmak, Ġstiklal SavaĢı sırasında kaybolur. Mersin. 

c. Kore SavaĢı’na Katılma 

[H-21] Ese Dede türbesindeki sancak, Kore SavaĢı sırasında kaybolur. Amasya. 

[H-33] ġeyh Zekeriya türbesindeki tokmak, Kore SavaĢı sırasında kaybolur. Mersin. 

ç. Kıbrıs BarıĢ Harekâtı’na Katılma 

[H-20] Hacım Sultan türbesindeki kılıç, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında kaybolur. UĢak. 

[H-21] Ese Dede türbesindeki sancak, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında kaybolur. Amas-

ya. 

[H-22] Server Gazi türbesindeki sancak, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında kaybolur. De-

nizli. 

[H-24] BakırbaĢ Dede türbesindeki bakır baĢlık, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında kaybo-

lur. Amasya. 

[H-26] Cafer Sadık ve Rahim Baba türbesindeki sancak, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında 

kaybolur. EskiĢehir. 

[H-31] Sarı Ġsmail Dede türbesindeki süngü, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında kaybolur. 

Kütahya. 

[H-32] Kırklar Camisi‟ndeki topuz ve sancak, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında kaybolur. 

Afyonkarahisar. 

[H-34] ġeyh Ömer türbesindeki sancak, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında kaybolur. Mer-

sin. 
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[H-33] ġeyh Zekeriya türbesindeki tokmak, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında kaybolur. 

Mersin. 

d. Bosna SavaĢı’na Katılma 

[H-26] Cafer Sadık ve Rahim Baba türbesindeki sancak, Bosna SavaĢı sırasında kaybo-

lur. EskiĢehir. 

e. Adı Belirtilmeyen SavaĢlara Katılma 

[H-23] Divan Baba türbesindeki kılıç, savaĢ zamanlarında kaybolur. Burdur. 

[H-25] Hicabi Baba türbesindeki iki sancak, savaĢ zamanlarında kaybolur. Amasya. 

[H-27] Kılıç Baba türbesindeki kılıç ve kitaplar, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında kaybo-

lur. Aksaray. 

[H-28] ġeyh Çakır türbesindeki savaĢ aletleri, Kıbrıs BarıĢ Harekâtı sırasında kaybolur. 

Kütahya. 

[H-29] ġeyh Çoban mezarındaki tokmak, savaĢ zamanlarında kaybolur. Sivas. 

[H-30] Selime Sultan türbesindeki kafatasları, savaĢ zamanlarında kaybolur. Aksaray. 

2. Zor Durumda Kalanlara Yardım Etme 

2.1. Yaşadığı Yere Dönemeyenlere Yardım Etme 

[I-1] Balzat Hacı Baba, Ģehirden köyüne dönemeyen kadını evine ulaĢtırır. Manisa. 

[I-2] Bedir Baba, cephede yaralanan askeri memleketine getirir. Sivas. 

[I-3] Demir Devletlü, düĢmana esir düĢen askerin kurtulmasına yardım eder. Yozgat. 

[I-4] Sinan Dede, düĢmana esir düĢen askerin kurtulmasına yardım eder. Aydın. 

[I-5] Aynı-ı Ali Dede, düĢmana esir düĢen askerin kurtulmasına yardım eder. Manisa. 

[I-6] Dört Ayetli, düĢmana esir düĢen askerin kurtulmasına yardım eder. Burdur. 

2.2. Ölüm/Yaralanma Tehlikesi Yaşayanlara Yardım Etme 

[I-7] ġehberg Dede, fırtınaya yakalanan gemiyi kurtarır. Samsun. 

[I-8] Mehmet Efendi, batmak üzere olan gemiyi kurtarır. Aksaray. 

[I-9] DerviĢ Aziz Baba, fırtınaya yakalanan gemiyi kurtarır. Giresun. 

[I-10] Eyüboğlu Dede, fırtınaya yakalanan iki balıkçıya yardım eder. Giresun. 

[I-11] Seyd Ġbrahim, kaza yapmak üzere olan kamyonun Ģoförünü uyandırır. Erzincan. 

[I-12] ġeyh DerviĢ Efendi, fırtınaya yakalanan gemiyi kurtarır. Bingöl. 

[I-13] Hacı Zeynel Dede, Ģehri terk eden düĢmanın ateĢe verdiği yerleri söndürür. Ma-

nisa. 

[I-14] ġeyh Mustafa, ölüm kalım savaĢı veren hastaya moral verir. MuĢ. 

[I-15] Beyazid-i Veli, bir delinin saldırısına uğrayan müezzini ölümden kurtarır. Edirne. 

3. İbadetleri Yerine Getirme 

3.1. Namaz İbadetini Yerine Getirme 

[Ġ-1] Ali Baba, kendisini ziyarete gelen misafiriyle camide akĢam namazı kılar. Afyonka-

rahisar. 

[Ġ-2] Nohutlu Baba, sabah namazlarını Çapanoğlu Camisi‟nde kılar. Yozgat. 

[Ġ-3] Ali Dede, hem mezarı baĢında hem de camide cuma namazı kılarken görülür. Di-

yarbakır. 
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SONUÇ 

Zaman ve mekân, insanoğlunun hayatını anlamlandırdığı kadar sınırlandı-

ran kavramlardır. Ölümlü olarak yaratıldığını bildiği hâlde yaĢadığı zaman ve 

mekânın ötesine geçme arzusu, insan zihninin bir köĢesinde saklı kalırken bu 

durum zaman ve mekânla kurmuĢ olduğu iliĢkide de kendini hissettirmiĢtir. 

Tasavvuf geleneğinin halk kültüründeki yansımalarından olan tayyimekân ve 

tayyizaman olguları kanaatimizce söz konusu durumla iliĢkilendirilebilecek 

mahiyettedir. Tayyimekân ve tayyizaman olgularının Türk efsaneleri bağlamın-

da incelendiği bir motif çalıĢması niteliği taĢıyan bu araĢtırma sonucunda ko-

nuyla ilgili bazı tespitlerde bulunma imkânı ortaya çıkmıĢtır. 

Tayyimekân ve tayyizaman olguları ile ilgili Ģimdiye kadar yapılan çalıĢma-

lar incelendiğinde bunların tespit ve terkipten öteye geçemediği, iĢin tahlil 

boyutunun ise genel itibarıyla sığ kaldığı görülmektedir. AraĢtırmamızda bü-

tüncül bir bakıĢ açısıyla değerlendirilmeye çalıĢılan bu iki olgu; felsefe, psikolo-

ji, ilahiyat, edebiyat gibi farklı disiplinlerden doğrudan veya dolaylı bir Ģekilde 

yararlanılarak incelenmiĢtir. Kaynaklarda birlikte ya da ayrı ayrı ele alındığı 

tespit edilen bu iki olgudan biri olan tayyimekân; yeryüzünün ayakaltında dü-

rülüp bükülmesi suretiyle uzun mesafelerin bir anda aĢılması, kiĢinin aynı 

anda birden fazla yerde görülmesi olarak ifade edilirken tayyizaman; zamanı 

atlayarak aĢma, bir anlık zaman içerisinde çok uzun bir zaman diliminin geç-

mesi Ģeklinde açıklanır. Konuya bu açıdan yaklaĢıldığında tayyimekânın 

mekânlar arasında gerçekleĢtirilen yolculuk niteliğiyle öne çıktığı görülürken 

tayyizamanın sanki bir zaman yolculuğu gibi algılandığı ve aslında birbirinden 

farklı bu olguların bazen tek bir olgu Ģeklinde ifade edildiği söylenebilir. 

Gelinen noktada farklı iki olgu niteliği gösterdiğini düĢündüğümüz bu ol-

gulardan tayyimekânın mekânlar arası tek boyutlu yolculuk, tayyizamanın ise 

zamansal yolculuktan ziyade boyutlar arası bir geçiş şekli olarak kabul edilmesi 

uygun gözükmektedir. Tayyimekânın yaĢanılan dünya ile sınırlı tek boyutlu 

yatay hareket esasına dayalı bir yolculuk Ģekli olması, tayyimekâna dair benim-

senmiĢ düĢüncelerle de örtüĢmekteyken tayyizamanda farklı bir durum ortaya 

çıkmakta ve gerçekleĢtirilen eylemle -tayyizamanın yapısı dolayısıyla- bilinenle-

rin dıĢına çıkıldığı anlaĢılmaktadır. Zaman atlama, zamanda yolculuk yapma 

gibi Ģekillerde gerçekleĢtiği ifade edilen tayyizamanın aslında zaman yolculuğu 

niteliği taĢımaması bunun bir göstergesidir. Tespitlerimize göre tayyizaman, 

yaĢanılan dünya ile sınırlı olmayan çok boyutlu dikey hareket esasına dayalı bir 

geçiĢ Ģekli olup tayyimekâna göre farklı bir yapıya sahiptir. Konuyla ilgili kay-
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naklarda tayyizaman Ģeklinde açıklanan düĢünceler ise tasavvuf geleneğinde 

“bastızaman” adıyla bilinen olgu kapsamına girmektedir. Tayyimekân ve tayyi-

zaman olgularıyla benzerlik göstermesi sebebiyle üzerinde durulan bastızaman 

olgusunun ise tek boyutlu zamansal bir yolculuk Ģekli olduğu ileri sürülebilir. 

Bilinen örneklerinden bazılarının peygamberlerle iliĢkili olması dolayısıyla 

mucize niteliği taĢıyan, dinî üstünlük atfedilmiĢ Ģahsiyetler tarafından gerçek-

leĢtirilebilmesi dolayısıyla ilerleyen süreçte keramet özelliği de kazanan tayyi-

mekân ve tayyizaman olgularının mucize ve keramete dayalı varlığı, anlatı mo-

tifine dönüĢmek/dönüĢtürülmek suretiyle farklı bir düzleme taĢınmıĢtır. Evliya 

tezkireleri, menakıpname, velayetname olarak adlandırılan veli biyografilerin-

deki kerametler arasında kendisine yer bulabilen tayyimekân ve tayyizaman 

olgularının mucize ve kerametten anlatı motifine uzanan yolculuğu; mitten 

efsaneye, masaldan destana ve halk hikâyesine kadar anlatı geleneğinin birçok 

dalında bazen keramete bazen sihre/büyüye dayalı bir motif olarak kendisini 

göstermiĢtir. 

Tayyimekân ve tayyizaman olgularının efsaneler bağlamında ele alındığı bu 

araĢtırmada; anlatı geleneği ürünlerini inceleme mantığına uygun olarak söz 

konusu yolculuk Ģekillerinin gerçekleĢtirilme amaçları ve Ģekilleri, Ģahıs kadro-

su, zaman ve mekân kavramları gibi açılardan incelenmesine dayalı bir yöntem 

izlenmiĢtir. Bu doğrultuda ortaya konulan tespitlere göre tayyimekânların; 

ibadetleri yerine getirme, ikramda bulunma, zor durumda kalanlara yardım 

etme, savaĢlara katılma, çağırılan/davet edilen veya beklenen/beklenmeyen 

yerlere vaktinden önce ulaĢma, yer belirleme, yanlıĢları ikaz etme ve düĢmanla-

rını cezalandırma, ilim faaliyetlerinde bulunma, diğer amaçlarla gerçekleĢtiri-

lenler gibi amaçlar için yapıldığı görülürken tayyizamanların ibadetleri yerine 

getirme, zor durumda kalanlara yardım etme, savaĢlara katılma amaçları doğ-

rultusunda gerçekleĢtirildiği anlaĢılmıĢtır. Yolculukların gerçekleĢtirilme Ģekil-

leri üzerinde durulacak olursa tayyimekânın beden, madde/nesne, uzuv ve 

sesle; tayyizamanın manevi beden (ruh) ve nesneyle yapılabildiği görülmüĢtür. 

Doğrusal bir zaman anlayıĢı çerçevesinde değerlendirilmesi gerektiği dü-

Ģünülen tayyimekân ve tayyizaman olgularında olayın gerçekleĢme anı yaĢanı-

lan (Ģimdiki) zaman içerisindeki kısa bir süreci kapsamaktadır. Bu kısa süreç, 

göz açıp kapayıncaya kadar geçen süre olabildiği gibi birkaç saatlik zaman dili-

mi de olabilmektedir. Tayyimekân ve tayyizamanın gerçekleĢtirildiği zamanla-

rın özel bir anlam ifade edip etmediğine bakıldığında ise söz konusu yolculuk-

ların ihtiyaç duyulan zamanlarda yapılabildiği görülmektedir. Tayyimekân ve 
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tayyizaman olgularının mekân kavramı ile iliĢkisine dair bir Ģeyler söylenmesi 

gerekirse tayyimekânın yaĢadığımız dünyadaki mekânlar arasında gerçekleĢtiri-

lirken tayyizamanın berzah âleminden dünyaya gerçekleĢtirildiği, bu açıdan tek 

boyutlu bir yolculuk Ģekli niteliği taĢıyan tayyimekân ile çok boyutlu geçiĢ nite-

liğine sahip tayyizamanın ayrım noktalarından birinin mekânsal farklılık oldu-

ğu ifade edilebilir. Öte yandan tayyimekân ve tayyizamanla yolculuk yapılan 

mekânların açık veya kapalı mekânlar yanında, insanlar tarafından bir değer 

atfedilen kutsal mekânlar veya sıradan yerler olabildiği anlaĢılmaktadır. 

Sözlü kültür geleneğinin ürünü durumundaki tayyimekân ve tayyizaman 

motifli efsanelerin kültürel ve toplumsal gelenek içerisinde üstlenmiĢ olduğu 

misyon dikkate alındığında; söz konusu efsaneler ikram kültürü, paylaĢım ve 

aidiyet duygusunun geliĢmesi yanında bireysel ve toplumsal ön yargıların kı-

rılmasına katkı sağlama, ibadetlerin yerine getirilmesi ve zorluklarla mücadele-

de manevi motivasyon artırma gibi iĢlevlerle öne çıkmaktadır. Göz önünde 

olandan ziyade görünmeyene baĢka bir ifadeyle söylenecek olursa toplumsal 

statü ve rollerin ötesindeki manevi üstünlüğe vurgu yapılan bu efsaneler; sahip 

olduğu iĢlevlerle dinî, ahlaki, kültürel ve toplumsal değerlerin aktarımında da 

önemli bir görevi yerine getirirler. 
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ARAŞTIRMADA KULLANILAN EFSANELERİN KAYNAKLARI 

AraĢtırmamıza dâhil edilen efsanelerin kaynaklarına yer verilecek bu baĢ-

lıkta; efsanelerin numarası, adı ve kaynak künyelerinin esas alındığı bir yöntem 

kullanılmıĢtır. (Bazı) efsane adlarının tarafımızdan verildiği bu yönteme göre, 

metinlerin adlandırmasında tayyimekân ve tayyizamanı gerçekleĢtiren veliler 

esas alınmıĢtır. 

A 

[A-1] Kuddusi Baba (Demir, 2013b: 183). 

[A-2] Seyyid Nurettin (Aday, 2013: 546-547). 

[A-3] Hacı Ahmet Efendi (Helvacı vd., 1991: 21-22). 

[A-4] Ellez Dede (Seyidoğlu, 2005: 83). 

[A-5] Saçlı Hoca Efendi (AkkuĢ, 2018: 84-85). 

[A-6] Haçkalı Baba (Kolot, 2015: 26). 

[A-7] Hasan Emmi (Kozan, 2009: 18). 

[A-8] ġeyh ġaban-ı Veli (Yüksel, 2011: 87). 

[A-9] Hüseyin Dede (Göde, 2010: 382). 

[A-10] Ahmet Efendi (Çek vd., 2018: 23-24). 

[A-11] Hacı Sofu [Muhammet Hakkı] (Keser, 2017: 153). 

[A-12] Hacı Mustafa Efendi (Kolcu, 2007: 40). 

[A-13] Pisili Hoca (Önal, 2013: 215). 

[A-14] Hüsamettin Efendi (Önal, 2013: 216). 

[A-15] Abdullah Efendi (Kartal, 2017: 400). 

[A-16] Mehmet Dede (Önal, 2013: 214). 

[A-17] Tabak Dede (Durdu, 2001, s.134). 

[A-18] Musa Fakih Efendi (Yüksel, 2011: 103). 

[A-19] Laleli Baba (Okan, 2008: 199-201). 

[A-20] ErmiĢ Çocuk (Oral, 2018: 210-211). 

[A-21] Tam Baba (Yağbasan, 2013: 131-132). 

[A-22] Kargılı Dede (Pehlivan, 2012: 216-219). 

[A-23] Binamaz Hoca (Acar, 2013: 228). 

[A-24] Osman Dede (Özdemir, 2003: 188). 

[A-25] Sarıkız (AlakuĢ, 2014: 85). 

[A-26] ErmiĢ Kadın (OkuĢluk, 1994: 141-142). 

[A-27] Kümbet Hatun (Özdoğan, 2006: 92). 

[A-28] AĢa Garı (Yakın, 2017: 148). 

[A-29] Hacı Mehmet Emin Efendi (Oral, 2018: 209). 

[A-30] Molla Kasım (Görkem, 2006: 155-156). 

[A-31] Eskici Baba (Alpaslan, 2006: 52-53). 

[A-32] Esnaf Dede (Kavcar ve Yardımcı, 1988: 218). 

[A-33] Simitçi Baba (DerviĢoğlu, 2016: 434-435). 
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[A-34] Hamza Efendi (Helvacı vd., 1991: 58-59). 

[A-36] Eskici Mehmet Dede (Olgun, 1989: 117). 

[A-37] Hasan Baba (Duymaz, 2011: 182-183). 

[A-38] Yusufi Dede (Kalafat, 2012: 69). 

[A-39] Binamaz Hoca (Acar, 2103: 229). 

[A-40] Abdülkadir Hoca (Karakoç, 2010: 41-42). 

[A-41] Bakkalzade Hoca Mehmet (Sakaoğlu, 2004a: 117-118). 

[A-42] Abdulkadir Efendi (Tozlu, 2013: 76). 

[A-43] Koca Fakı (Karadavut, 1992: 251). 

[A-44] Lâdikli Ahmet Hüdai (Elma ve Kaya, 2006: 92-93). 

[A-45] Hacı Halil (Anlaroğlu, 1968: 19). 

[A-46] Deli Osman (Deger, 2014: 215). 

[A-47] ġeyh Abdullah Seyyah (Kalafat, 2012: 203). 

[A-48] Kutbu‟l Aktab Ahmet Efendi (Kılıç, 2004: 17). 

[A-49] Cici Ahbap (Alptürker, 2019: 187). 

[A-50] DerviĢ Salih (AlakuĢ, 2018: 134). 

[A-51] ġeyh Ahmet (Alpaslan, 2010: 191-192). 

[A-52] ġeyh Ömer (Karakoç, 2010: 51). 

[A-53] Nail Ağa (Ġlden, 2013: 116). 

[A-54] ġeyh Mehmet Dede (Kozan, 2009: 87). 

[A-55] ġeyh ġaban-ı Veli (Yüksel, 2011: 95). 

[A-56] Kozlu Baba (Evliyâ Çelebi, 2017: 68). 

[A-57] Birgi Hazretleri (Türkmen, 2017: 115-116.). 

[A-58] Hacı Halil (Anlaroğlu, 1968: 19). 

[A-59] Ahmet Baba (BaĢar, 1972: 121-122). 

[A-60] Eskici Baba (Kaplan, 2022: 266). 

[A-61] Binamaz Hoca (Acar, 2013: 229). 

[A-62] Sof (Sofu) ġakir Hazretleri (Bazancir, 2010: 39). 

[A-63] ġeyh Hasan Ezraki (Yavuz, 2007: 81). 

[A-64] Sarı Kız (AlakuĢ, 2014: 91). 

[A-65] Zindandaki mahkûm (AlakuĢ, 2014: 62-63). 

[A-66] ErmiĢ Kadın (AlakuĢ, 2014: 83-84). 

[A-66] Hacı Ahmet (YaĢar, 2010: 66). 

[A-67] Hızır (AlakuĢ, 2014: 72). 

[A-68] Hamza Efendi‟nin talebesi [berber] (Helvacı vd., 1991: 58-59). 

[A-69] Üftade Hazretleri (Olgun, 1989: 157-158). 

[A-70] ġeyh Muhammet (Yavuz, 2007: 98). 

[A-71] Sarıkız (Nasrattınoğlu, 1973: 38-40). 

[A-72] Dilenci (Sancak, 2008: 72-73). 

[A-73] Derici Hoca (Gündoğan, 1999: 49-150). 

[A-74] Kıvırzıvır Mehmet Naim Efendi (Ünalan, 2014: 174). 
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[A-75] Çete Mehmet Dede (AkkuĢ, 2018: 45). 

[A-76] Kara Baba (Yağbasan, 2013: 129). 

[A-77] Hasan Efendi (Ant, 2000: 17). 

[A-78] ġeyh Ġlyas (Erol, 1996 s. 113). 

[A-79] Ellez Dede (Seyidoğlu, 2005 s. 83). 

[A-80] Ellez Dede (Ağcalar, 2009 s. 429-430). 

[A-81] IV. Murat (Seyidoğlu, 2005 s. 188). 

[A-82] Ahmet Kuddusi (Sönmez, 1994: 353). 

[A-83] Midris Efendi (Oral, 2018: 213). 

[A-84] Muammer (Sönmez, 1994: 361). 

[A-85] Tefsir Hoca (Oral, 2016: 209). 

[A-86] ġeyh Hüseyin (Alpaslan, 2006: 89). 

[A-87] Gâvur Ali (Demir, 2013a: 118). 

[A-88] Cidav Emmi [Mustafa Efendi] (Alptürker, 2019: 186). 

[A-89] Çoban Hasan (Sönmez, 1994: 376). 

[A-90] AydoğmuĢ Dede (BaĢarkanoğlu, 2010: 65-66). 

[A-92] Pir Ġlyas Dede (Balaban, 2014: 576). 

[A-93] Ladikli Ahmet Hüdai (Çöm, 1996: 8). 

[A-94] Osman (Demir, 2013a: 140). 

[A-95] Mercan Baba (DerviĢoğlu, 2016: 430). 

[A-96] Fakir adam (GökĢen, 1999: 82-83). 

[A-97] Beyzade Efendi (Yavuz, 2005: 44). 

[A-98] Demirci (Demir, 2013a: 272-273). 

[A-99] Ahmed-i Hânî (Alpaslan, 2010: 147). 

[A-100] Hacı Ali Turab-ı Veli (Kolcu, 2007: 40-41). 

[A-101] ġıh Dede (Çıblak, 1995: 193). 

[A-102] Ladikli Ahmet Hüdai (Elma ve Kaya, 2006: 62 

[A-103] Hacı Ali Ağa (AlakuĢ, 2014: 82). 

[A-104] Ayakkabıcı (Demir, 2013a: 118-119). 

[A-105] ġeyh Ahmet (Alpaslan, 2010: 192). 

[A-106] Ümmi Kemal (Kaplan, 2022: 285). 

[A-107] Hacı Aziz (Göde, 2010: 378). 

[A-108] Laleli Baba (Okan, 2008: 199-201). 

[A-109] Laleli Dede (Carnoy ve Nicolaides, 2015: 119). 

 

B 

[B-1] Seyyid Nurettin (Aday, 2013: 547). 

[B-2] Gayrimüslim hizmetçi kız (Gülensoy, 1992: 104). 

[B-3] Helvacı Bacı (Yardımcı, 1976: 247). 

[B-4] Helvacı Dede (Günay vd., 2015: 42). 

[B-5] ġeyh Salih (Akın, 2008: 140-141). 
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[B-6] Piri Baba (Özdoğan 2006: 83-84). 

[B-7] Seydi Sinan (Demir, 2013a: 214-215). 

[B-8] Hacı Ġbrahim Sultan (Aday, 2013: 573). 

[B-9] Ahi Sinan (Demir, 2013b: 22-23; TürktaĢ, 2013: 237-238). 

[B-10] Kağızman Efendi (Demir, 2013b: 144-145). 

[B-11] ġeyh Kara Dede (Ünalan, 2014: 171). 

[B-12] Ali Baba (Tozlu, 2012: 172). 

[B-13] Hüsün Bala (Tozlu, 2012: 173-174). 

[B-14] Üryan Baba (Tozlu, 2012: 171). 

[B-15] AydoğmuĢ (Özdemir, 2003: 193). 

[B-16] Hasan Dede (OkuĢluk, 1994: 139). 

[B-17] Bâyezid-i Bestâmi‟nin çobanı (ġimĢek, 2011: 329-330). 

[B-18] Hasso (OkuĢluk, 1994: 140). 

[B-19] ġeyh Bilecen (Sakaoğlu, 2004a: 126-127). 

[B-20] Kıyan (Demir, 2013a: 178-179). 

[B-21] Çoban Dede (Köse-Ayten, 2010: 166). 

[B-22] Memik Dede (Anlaroğlu, 1968: 112-18). 

[B-23] Kâfur Dede (Karakoç, 2010: 53). 

[B-24] Dede Maksut (Doğan, 2020: 304). 

[B-25] Kaygulu Dede (Olgun, 1989: 192). 

[B-26] Hacı Kerim [Hacı Kirif] (Karakoç, 2010: 30; Kırmızı, 2021: 214-15). 

[B-27] Abdürrezzak Dede (Çağımlar, 1994: 245). 

[B-28] Hacı Yusuf (Helvacı vd., 1991: 121). 

[B-29] AĢpinciğin Körü (Tozlu, 2013: 65). 

[B-30] Hafız Ali (Bozkurt, 2007: 78). 

[B-31] Ladikli Ahmet Hüdai (Elma ve Kaya, 2006: 18-19). 

[B-32] UĢak (Seyidoğlu, 2005: 188-189). 

[B-33] Ahmet Baba (BaĢar, 1972: 121-122). 

[B-34] Melik Gazi (Günay vd., 2015: 98-99). 

[B-35] Hamdi Baba (Koç, 2019: 225-228; Altın, 2014: 182). 

[B-36] Gafur Baba Gaziantep (Özdemir, 2003, s.181). 

[B-37] Bilal Dede (Kavcar ve Yardımcı, 1988: 32). 

[B-38] Hacı Aziz (Göde, 2010: 377). 

[B-39] Hacı Sofu (Atay, 2004: 116). 

[B-40] Pirce Alaeddin (Kaplan, 2001: 55). 

[B-41] Fariğ Emine (Tunçkol, 2008: 45-46). 

[B-42] ġeyh Bekir (Alpaslan, 2010: 215-216). 

[B-43] Karakul [Kul-i ReĢ] (Alpaslan, 2010: 208). 

[B-44] Ahmet [Ahmed-i Hânî] (Alpaslan, 2010: 146). 

[B-45] Eskici Baba (Alpaslan, 2006: 55). 

[B-46] Ali (Yavuz, 2007: 188-189). 
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[B-47] Karacaoğlan (Çıblak, 2007: 52; Özdemir, 2013: 480). 

[B-48] Çoban Munzur (Efsane Derlemeleri, 1975: 73-75). 

[B-49] Kul Ġbrahim (Helvacı vd., 1991: 69). 

[B-50] ġemsi Bezirgân (Özen, 1996: 50). 

[B-51] Hasan Baba (Görkem, 2006: 146-147). 

[B-52] Ali Baz (Kavcar ve Yardımcı, 1988: 47-48). 

[B-53] AcepĢir (Üçer, 1987: 227-228). 

[B-54] Lokman Dede (Bayatlı, 1941: 42). 

[B-55] Deli Oğlan (Emiroğlu, 1993: 289-290). 

[B-56] Aliyar (Karadavut, 1992: 249). 

[B-57] Yüğrük ġahin (Önder, 1966: 125-126). 

[B-58] Ġbrahim Dede (Alptekin, 1997: 207). 

[B-59] Ali Dede (Alptekin, 1997: 205). 

[B-60] ġeyh ġeyrani‟nin oğlu Hafız (Aydın, 2015: 20). 

[B-62] Çoban (Çelik, 2020: 397). 

[B-62] Karaoğlan (Akçay, 2018: 44-45). 

[B-63] Çaylak Dede (Çelik, 2020: 406). 

[B-64] Ġbrahim (Atlı, 2012: 94). 

[B-65] Kule ReĢ (Ekmekçi, 2020: 94-95). 

[B-66] Hacı HaĢim (Cenikoğlu, 2002: 80-81). 

[B-67] Cemil Baba (Günay vd., 2015: 109). 

[B-68] Hacı Ġbrahim Devletlü (Özçelebi ve Sakaoğlu, 1977: 456-458; Günay vd., 2015: 

77). 

[B-69] Hacı Musa (Tozlu, 2012: 174). 

[B-70] Piru (Akın, 2008: 141). 

[B-71] Muhyiddin Baba (Durbilmez, 2015: 20). 

[B-72] Keloğlan (Kırzıoğlu, 1963: 3164-3165). 

[B-73] Çoban Evliya (Önal, 2013: 251). 

[B-74] Çoban Dede (Cenikoğlu, 2002: 84). 

[B-75] Yakup Abdal (Ünalan, 2014: 171-172). 

[B-76] Hacı Kalfa (Ürük, 2018: 129-130). 

[B-77] ġıh Abdullah (Karakoç, 2010: 39-40). 

[B-78] Yuanis (Evren, 1955: 1165-1166; Alptürker, 2019, s.163). 

[B-79] Derici Hoca (Gündoğan, 1989: 150-152). 

[B-80] Lokman Dede (Bayatlı, 1941: 42). 

[B-81] ÂĢık Ġsa (Akın, 2008: 144). 

[B-82] Kubat Dede (Ağcalar, 2009: 436-437). 

[B-83] Çoban Hasan (Sönmez, 1994: 376). 

[B-84] Seyis (Demir, 2013a: 142). 

[B-85] Recep Dede (Sarıkaya, 2017: 63-64). 

[B-86] Eyüp Dede (Göde, 2010: 376). 
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[B-87] Muhyiddin Baba (Durbilmez, 2015: 20). 

[B-88] Hasan Baba (Duymaz, 2011: 182). 

[B-89] DemirtaĢ Dede (OkuĢluk, 1994: 141). 

[B-90] Süleyman Hacı (Kavcar ve Yardımcı, 1988: 252). 

[B-91] Seyyid Ġbrahim (Aday, 2013: 573). 

[B-92] Çoban Dede (Ürük, 2018: 82). 

[B-93] Ladikli Ahmet Hüdai (Elma ve Kaya, 2006: 80-81). 

[B-94] Ladikli Ahmet Hüdai (Elma ve Kaya, 2006: 70). 

[B-95] Hasan Dede (Kaplan, 2022: 347). 

[B-96] Çoban Hasan (Dündar, 2021: 98). 

 

C 

[C-1] ġeyh Muhammet Baba (Tozlu, 2013: 71). 

[C-2] Yusuf Baba (Göde, 2010: 389). 

[C-3] Molla Kasım (Görkem, 2006: 151). 

[C-4] Sarıkız (AlakuĢ, 2014: 86-87). 

[C-5] Mekkeli Mehmet (Yağbasan, 2013: 125). 

[C-6] YeĢil Elbiseli Adam (Seyidoğlu, 2005: 200-201). 

[C-7] ġeyh Maksut (Yavuz, 2007: 74). 

[C-8] Pir Ġlyas Dede (Balaban, 2014: 576). 

[C-9] AydoğmuĢ Dede (BaĢarkanoğlu, 2010: 65-66). 

[C-10] Hacı Ahmet [SakalaĢ Baba] (YaĢar, 2010: 66). 

[C-11] Nazlı Baba [Sarı Papaz] Erzurum (Seyidoğlu, 2005: 106-107). 

[C-12] Kara ġeyh (Seyidoğlu, 2005: 97). 

[C-13] Ahi Baba (Özen, 1996: 102-103). 

[C-14] ġeyh Ebubekir (Yavuz, 2007: 68). 

[C-15] ErmiĢ Adam (Önal, 2013: 252-253). 

[C-16] Hoca (Keser, 2017: 164). 

[C-17] Tabak Dede (Durdu, 2001: 134; Kalafat, 2012: 329). 

[C-18] Sofu ġem‟i (Alpaslan, 2010: 186). 

[C-19] ġeyh ġaban-ı Veli (Köse ve Ayten, 2010: 265; Yüksel, 2011: 95). 

[C-20] Ahmet Efendi (Çek vd., 2018: 23-24). 

[C-21] ġeyh Ömer (Kolcu, 2007: 40). 

[C-22] Ġmam Efendi (Yavuz, 2005: 64). 

[C-23] Ümmi Kemal (Kaplan, 2022: 285). 

[C-24] Hacı BektaĢ Veli (Özen, 1996: 174). 

[C-25] Hacı Emin Efendi (Oral, 2018: 209-210). 

[C-27] Yusuf Hoca (Demir, 2013a: 218-219; Balaban, 2014: 591). 

[C-28] ErmiĢ (Oral, 2018: 210). 

[C-26] Posoflu Ellez (Sarıkaya, 2017: 63). 

[C-29] Yahya Dede (OkuĢluk, 1994: 132). 
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[C-30] Aksakal (Kaplan, 2001: 82; ġimĢek, 2008: 67;). 

[C-31] Seyyid Musa (Akın, 2008: 150). 

[C-32] ġeyh Azim (Erol, 1996: 114). 

[C-33] Pirce Alaeddin (Kaplan, 2001: 91). 

[C-34] Koçdavut (Kaplan, 2001: 54). 

[C-35] Ġsmail Dede (TürktaĢ, 2013: 236-237). 

[C-36] Seyyid Bayram Veli (Kartal, 2017: 251-252). 

[C-37] Mildan Dede (Çelik, 2020: 381). 

[C-38] ġeyh Ose (Ekmekçi, 2020: 96). 

[C-39] Gavs-ı Hizani (Doğan, 2020: 312-313). 

[C-40] Koca Vaiz (Yağbasan, 2013: 123). 

[C-41] Kaygulu ġeyh (Olgun, 1989: 191-192). 

[C-42] Seyyid Taha (Akın, 2008: 150-151). 

[C-43] Deli Ali (GökĢen, 1999: 88). 

[C-44] Hacı Hasan Baba (GökĢen, 1999: 70). 

[C-45] Seyyit Nesimi (Yalçınkaya, 2008: 134). 

[C-46] ġeyh ġaban-ı Veli (Yüksel, 2011: 86). 

[C-47] Abdurrahman Çelebi (Kavcar ve Yardımcı, 1988: 81). 

[C-48] Haçkalı Baba (Kolot, 2015: 28-29). 

[C-49] Ünzüle Ebe (Meriç, 2019: 10). 

[C-50] Evliya Dede (Türkmen, 2017: 124-125). 

[C-51] ġeyh Sinan Hazretleri‟nin hanımı (Türkmen, 2017: 134-135). 

[C-52] Çengerli Osman Efendi (Önal, 2013: 246). 

[C-53] EĢref PaĢa (Önal, 2013: 246-247). 

[C-54] ġeyh Abdi Dede (Evliyâ Çelebi, 2008: 386). 

[C-55] Sultan ġeyhmus (Sancak, 2008: 73). 

[C-56] Ümmi Kemal (Kaplan, 2022: 285). 

[C-57] Hasan Efendi (Demir, 2013a: 146). 

[C-58] Gavs-ı Hizani (Doğan, 2020: 313). 

[C-59] Kenan Baba [Gönen Baba] (Balaban, 2014: 601). 

[C-60] Haçkalı Baba (Kolot, 2015: 25). 

[C-61] Ağlar Baba (Ünalan, 2014: 173). 

[C-62] Ġskilibi Muhyiddin Mehmet Efendi (DerviĢoğlu, 2016: 406-407). 

[C-63] Aksakallı Ġhtiyar (Demir, 2013a: 138). 

[C-64] Osman Nuri Hazretleri (Erdal, 2019: 246-247). 

[C-65] Beyrullah Efendi (Özdoğan, 2006: VI-VII). 

[C-66] Aksakallı Pir (Bazancir, 2010: 53-54). 

[C-67] DerviĢ Muhammet (zen, 1996: 112). 

[C-68] Keloğlan [Kömür Baba] (Sarıkaya, 2017: 53). 

[C-69] Çoban Hasan (Dündar, 2021: 98). 

[C-70] Dede Osman Avni Hazretleri (Kırmızı, 2021: 220-221). 
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Ç 

[Ç-1] Bilal Baba (Özdemir, 2003: 200). 

[Ç-2] Aziz Baba (Ant, 2000: 10). 

[Ç-3] Dedeoğlu (Kavcar ve Yardımcı, 1988: 121). 

[Ç-4] Emir Sultan (Olgun, 1989: 86). 

[Ç-5] Mehmet Dede (Göde, 2010: 387). 

[Ç-6] Dede Molla (Önder, 1970: 168). 

[Ç-7] Abdurrahman El-Erzincani (Tozlu, 2013: 54). 

[Ç-8] ġeyh Murtaza (Saygı, 1958: 1732). 

[Ç-9] EĢe Aba (TürktaĢ, 2013: 238-239). 

[Ç-10] Hamza Baba (Görkem, 2006: 158-159). 

[Ç-11] Cahidi Sultan (Yılmaz, 2015: 78). 

[Ç-12] Hacı Kamil Ergül (Güzel, 2016: 199). 

[Ç-13] ġeyh Abdurrahman (YaĢar, 2010: 54). 

[Ç-14] Esi Dede (Türkmen, 2017: 114-115). 

[Ç-15] Veli Baba (Göde, 2010: 379). 

[Ç-16] Aziz Dede (Aday, 2013: 301-302). 

[Ç-17] Pambucak ġıhı (Göde, 2010: 380). 

[Ç-18] Vildan Dede (Çelik, 2020: 384). 

[Ç-18] Vildan Dede (Çelik, 2020: 385). 

[Ç-20] Okçu Dede (Alpaslan, 2006: 80). 

[Ç-21] ġücaeddin Veli (Koç, 2019: 190). 

[Ç-22] ġeyh Ahmet Pekevi (Görkem, 2006: 147-148). 

[Ç-23] Mehmet Baba (Alptekin, 1993: 26-27). 

[Ç-24] Kemah Dede (Alpaslan, 2006: 71). 

[Ç-25] Yabalı Baba (Durdu, 2001: 136-137). 

[Ç-26] ġeyh Ali Semerkandi (Yurtoğlu, 2006: 323). 

[Ç-27] ġeyh Yabalı Baba (Günaydın, 2019: 116). 

[Ç-28] Tiryaki Koca (Göde, 2010: 388). 

[Ç-29] Dede KaĢı (Alpaslan, 2006: 41). 

[Ç-30] Meczup Yahya (Yılmaz, 2015: 93). 

[Ç-31] Hoca Kayo Hasan (GökĢen, 1999: 69). 

[Ç-32] Ali Baba (Oral, 2018: 208). 

[Ç-33] Veli Baba (Göde, 2010: 385). 

[Ç-34] Akça Hoca (Oral, 2016: 205). 

[Ç-35] Ali Baba (Günay vd., 2015: 47-48). 

[Ç-36] Seyyid Halil Devletli (Günay vd., 2015: 67). 

[Ç-37] Sadettin Efendi (Karadavut, 1992: 262). 

[Ç-38] Deli Osman (Alpaslan, 2006: 48). 

[Ç-39] ġeyh Lütfü (Yavuz, 2007: 259). 

[Ç-40] ġeyh Mahmut (Yavuz, 2007: 66). 
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[Ç-41] Deli Aziz (Kara, 1993: 71). 

[Ç-42] ġıh Hasan (Koç, 2019: 253). 

[Ç-43] Abcano (YaĢar, 2010: 28). 

[Ç-44] ġeyh Ömer Baba (YaĢar, 2010: 67). 

[Ç-45] Hüseyin Hakkı Baba (Algül, 1995: 30-31). 

[Ç-46] Ünzüle Ebe (Meriç, 2019: 9-10). 

[Ç-47] DerviĢ Muhammet (Özen, 1996: 113). 

[Ç-48] Nasuhi Efendi (Yüksel, 2011: 113). 

[Ç-49] EĢe Aba (TürktaĢ, 2013: 238-239). 

[Ç-50] ġeyh Hasan (Tozlu, 2013: 66). 

[Ç-51] Ġbrahim Eren (Alpaslan, 2006: 64). 

[Ç-52] Molla Ahmet (Alpaslan, 2006: 82). 

[Ç-53] Seyit Baba (Yavuz, 2007: 353). 

[Ç-54] Molla Salih (Akın, 2008: 136). 

[Ç-55] Seyda Molla Halit (Yalçınkaya, 2008: 125). 

[Ç-56] ġeyh Abdurrahman (Yavuz, 2007: 91-92). 

[Ç-57] ġeyh Abdülkadir (Yavuz, 2007: 286). 

[Ç-58] Çingil Baba (YaĢar, 2010: 81). 

 

D 

[D-1] Hacı Aziz (Göde, 2010: 378). 

[D-2] DerviĢ Ġlyas (AkkuĢ, 2018: 84). 

[D-3] Murtaza Efendi (Uz, 2005: 47-48). 

[D-4] ġeyh Kara Dede (Ünalan, 2014: 171). 

[D-5] Karavelioğlu (GökĢen, 1999: 57-58). 

[D-6] Çimen Dede (GökĢen, 1999: 80-81). 

[D-7] ġıh Mehmet (Aydoğan, 2020: 142-143). 

[D-8] Molla MüĢtak (Ekmekçi, 2020: 101). 

[D-9] ġeyh Ali Baba (Deger, 2014: 185). 

[D-10] Haçkalı Baba (Kolot, 2015: 26). 

[D-11] Haçkalı Baba (Kolot, 2015: 25). 

[D-12] Muammer (Sönmez, 1994: 359). 

[D-13] Kaygulu Halil (Olgun, 1989: 191). 

[D-14] Hoca Efendi (Oral, 2016: 248). 

[D-15] KeĢĢaf Hoca (Yağbasan, 2013: 123-125). 

[D-16] ġeyh Ahmet Kuseyri (Ġnce, 2009: 110). 

[D-17] Deli Hakkı Elazığ (Görkem, 2006: 167). 

[D-18] Abdülhilim Bey (Aydoğan, 2020: 145-146). 

[D-19] Hamza Baba (Kavcar ve Yardımcı, 1988: 111-112). 

[D-20] Makule Hoca (IĢık, 1998: 46). 

[D-21] ġeyh Mehmet Dede, (Kalafat, 2012: 80). 
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[D-22] ġeyh Ömer Baba (Helvacı vd., 1991: 102). 

[D-23] Zeynel Abidin (Kavcar ve Yardımcı, 1988: 117-118; Balaban, 2014: 564). 

[D-24] Cabbar Dede (Kavcar ve Yardımcı, 1988: 53-54). 

[D-25] Merkez Efendi (Demir, 2013b: 199-200). 

[D-26] ÂĢık Ahmet (Özçelik, 2000: 175-176). 

[D-27] Bâyezid-i Bistâmi (Deger, 2014: 187-188). 

[D-28] Ahi Baba (Özen, 1996: 102). 

[D-29] Hıdır Abdal Sultan (Ant, 2000: 18). 

[D-30] Pambucak ġıhı (Göde, 2010: 380). 

[D-31] ġeyh Avdal Baba (Alpaslan, 2010: 197). 

[D-32] Hüsamettin Efendi (Önal, 2013: 237). 

[D-33] ġahidî (Önal, 2013: 218). 

[D-34] Kurbanzade Süleyman Efendi (Önal, 2013: 212). 

[D-35] Kurbanzade Süleyman Efendi (Önal, 2013: 213). 

 

E 

E-1] ġeyh Ali Semerkandi (Erol, 1996: 103). 

[E-2] Tapduk Emre (Aydoğan, 2020: 168). 

[E-3] Ese Dede (Özdoğan, 2006: LII). 

[E-4] ġeyh Ġdris (GökĢen, 1999: 50). 

[E-5] ġeyh Ali Semerkandi (Uysal, 1975: 7425-7426; Yurtoğlu, 2006: 323). 

[E-6] Keçeci Baba (Demir, 2013a: 61). 

[E-7] Hasan Basri (Yağbasan, 2013: 141). 

[E-8] ġeyh Sinan Hazretleri (Türkmen, 2017: 130). 

[E-9] Pambucak ġeyhi (Göde, 2010: 292). 

[E-10] Seydi Baba (Koç, 2019: 235). 

[E-11] ġeyh Hasan (Yavuz, 2007: 89). 

[E-12] Savrun Baba (Özen, 1996: 145). 

[E-13] Ahmet Yesevi (GökĢen, 1999: 65-66). 

[E-14] Ahi Pehlivan (Demir, 2013a: 50). 

[E-15] Hıdır Abdal Sultan (Ant, 2000: 18-19). 

[E-16] Sofu ġakir Hazretleri (Bazancir, 2010: 41). 

[E-17] Tabduk Emre (Koç, 2019: 137-138). 

[E-18] Hakkı Baba (Koç, 2019: 132). 

[E-19] Gülbahçe Evliyası (AkkuĢ, 2018: 108). 

[E-20] ġid Abdal (AkkuĢ, 2018: 106). 

[E-21] ġeyh Ġdris (GökĢen, 1999: 50). 

 

F 

[F-1] Tam Baba (Alptekin, 1993: 65-66). 

[F-2] Divane Ali (Ekmekçi, 2020: 101-102). 
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[F-3] Hacı Sadık Hoca (BaĢarkanoğlu, 2010: 67). 

[F-4] Ġbili Hazretleri (Güzel, 2016: 198). 

[F-5] Hacı Ahmet (YaĢar, 2010: 85). 

[F-6] Seyrani Baba (Oral, 2016, s.247-248). 

[F-7] Sinan Hoca (Balaban, 2014: 591-592). 

[F-8] DerviĢ (Demir, 2013b: 181). 

[F-9] Hüseyin Dede (Doğan, 2020: 326). 

[F-10] Sultan II. Bayezid (DerviĢoğlu, 2016: 335-336). 

[F-11] Zağnos PaĢa (Alptekin, 1997: 206). 

[F-12] Sultan IV. Murat (Yağbasan, 2013: 156). 

 

G 

[G-1] ġeyh Feyzullah Hazretleri (Özdemir, 2003: 190). 

[G-2] ġeyh Ahmet (Özdemir, 2003: 176). 

[G-3] Ebu Said Muhammed Hadimi (Kartal, 2017: 246). 

[G-4] Emir Sultan Hazretleri (Türkmen, 2017: 128-129). 

[G-5] Seyrani (Oral, 2016: 246-247). 

[G-6] Kemal Ümmi (Sönmez, 1994: 378). 

[G-7] Kara Müftü [Ahbap Hoca] (Acar, 2013: 230). 

[G-8] Ahmet Kuseyri (Ġnce, 2009: 109). 

[G-9] YeĢil sarıklı kiĢiler (Oral, 2016: 245-246). 

[G-10] Ġbrahim Hakkı Hazretleri (Seyidoğlu, 2005: 91). 

 

Ğ 

[Ğ-1] Sinan Dede (Kalafat, 2012: 353). 

[Ğ-2] Kuddusi Baba (Oral, 2016: 244-245). 

[Ğ-3] Belenli ġeyh Ali Baba (Ġnce, 2009: 110). 

[Ğ-4] Elif Ana (Köse ve Ayten, 2010: 174-175). 

[Ğ-5] Ahmed-i Hani (Alpaslan, 2010: 147). 

[Ğ-6] Kirzi Baba (Demir, 2013a: 182-83). 

 

H 

[H-1] Karaca Ahmet Dede (Göde, 2010: 384). 

[H-2] Burcu Celalettin Dede (Sönmez, 1994: 343). 

[H-3] Türkmen Dede (Alpaslan, 2006: 93-94). 

[H-4] Ali Dede (Çağımlar, 1994: 269). 

[H-5] Kırklar Makamı‟nda metfun zat (AlakuĢ, 2014: 93-94). 

[H-6] Durhasan Dede (Çağımlar, 1994: 272). 

[H-7] Genç Ağa (Demir, 2013a: 129). 

[H-8] Yedi KardeĢler Ziyareti‟ndeki ermiĢler (Çağımlar, 1994: 196). 

[H-9] Ağca Baba (Çağımlar, 1994: 251). 
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[H-10] Seyid Burhaneddin (Oral, 2016: 248). 

[H-11] Ġğde Dede (AlakuĢ, 2014: 93). 

[H-12] ġammaz Baba (Peker, 2015: 311). 

[H-13] KuĢ Baba (Balaban, 2014: 593). 

[H-14] Cüneyd-i Bağdadi (Köse ve Ayten, 2010: 161). 

[H-15] ġeyh Süleyman (Koç, 2019: 250). 

[H-16] Demiryalayan (AlakuĢ, 2014: 66). 

[H-17] Hasan Dede (Kaplan, 2001: 53). 

[H-18] Ellez Dede (Seyidoğlu, 2005: 84). 

[H-19] Hacı Balzat Baba (Alpaslan, 2006: 59). 

[H-20] Hacım Sultan Türbesi (Çelik, 2020: 378). 

[H-21] Ese Dede Türbesi (Özdoğan, 2006: LII). 

[H-22] Server Gazi Türbesi (Köse ve Ayten, 2010: 233). 

[H-23] Divan Baba Türbesi (Acar, 2013: 222). 

[H-24] BakırbaĢ Dede Türbesi (Özdoğan, 2006: XCI). 

[H-25] Hicabi Baba Türbesi (Özdoğan, 2006: LXXI). 

[H-26] Cafer Sadık ve Rahim Baba Türbesi (Koç, 2019: 261). 

[H-27] Kılıç Baba Türbesi (Peker, 2015: 292). 

[H-28] ġeyh Çakır Türbesi (Kalafat, 2012: 121-122). 

[H-29] ġeyh Çoban Mezarı (Kaya, 2002b: 220). 

[H-30] Selime Sultan Türbesi (Aydoğan, 2020: 175-176). 

[H-31] Sarı Ġsmail Dede Türbesi (Aday, 2013: 182). 

[H-32] Kırklar Camisi (AlakuĢ, 2014: 95). 

[H-33] ġeyh Zekeriya Türbesi (Erol, 1996: 127). 

[H-34] ġeyh Ömer Türbesi (Erol, 1996: 124). 

[H-35] Veysel Karani Hazretleri (Doğan, 2020: 299). 

[H-36] Seyyid Ahmedi Kebir (Demir, 2013b: 216). 

[H-37] Veysel Karani (Alkaya, 2006: 44). 

[H-38] ġeyh Ahmet (Alptekin, 1994: 23 

[H-39] Ahi Baba (Gönenç, 2006: 44). 

[H-40] Pirce Alaeddin (Kaplan, 2001: 89). 

[H-42] ġemunel Gazi (Karadavut, 1992: 239). 

[H-43] Sultan ġeyhmus (Sancak, 2008: 75). 

[H-44] Ahmed-i Hani (Alpaslan, 2010: 152-155). 

[H-45] Mutlu Dede (Çağımlar, 1994: 287). 

[H-46] ġeyh Ahmet ve ġeyh Mehmet (Sarıkaya, 2017: 57-58). 

[H-47] Ali Baba (Demir, 2013b: 28). 

[H-48] Güllü Baba (Oral, 2016: 213). 

[H-49] Abdal Musa (Gönenç, 2006: 41). 

[H-50] Uzun Ġdris Dede (Ġnce, 2009: 113). 

[H-51] Hasan Sezai Hazretleri (DerviĢoğlu, 2016: 389). 
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[H-52] Yalman Dede (Erol, 1996: 120). 

[H-53] ġeyh Ziya Baba (Ġnce, 2009: 112). 

[H-54] Aziz Dede (YaĢar, 2010: 35). 

[H-55] KaĢıkçı Dede (Güzel, 1997: 274). 

[H-56] Bayındır Baba (Yalçınkaya, 2008: 107). 

[H-57] Karaaslan (Kaplan, 2022: 322). 

[H-58] ġeyh Ali Semerkandi (Erol, 1996: 104). 

[H-59] ġeyh ġehabettin Sührevi (Koç, 2019: 158-159). 

[H-60] Ağa Yusuf (Sönmez, 1994: 383). 

[H-61] Karaaslan (Kaplan, 2022: 323). 

[H-62] Kurtboğan (Özdoğan, 2006: XLII). 

[H-63] Kurtboğan (Balaban, 2014: 561). 

[H-64] Sancılı Baba (Aydoğan, 2020: 141-142). 

[H-65] Çiçek Baba (Önal, 2013: 380). 

[H-66] Burhan Dede (Ünalan, 2014: 173). 

[H-67] Karaaslan (Kaplan, 2022: 322). 

[H-68] Karaaslan (Kaplan, 2022: 321-322). 

[H-69] ġeyh Ali Semerkandi (Erol, 1996: 105). 

[H-70] ġerife Nine (Alkaya, 2006: 48-49). 

[H-71] Belenli ġeyh Ali Baba (Ġnce, 2009: 113). 

[H-72] Ahmed Kuddusi (Sönmez, 1994: 356). 

[H-73] Arap Mustafa Dede (Kalafat, 2012: 285). 

[H-74] Karadonlu Can Baba (Aday, 2013: 146). 

[H-75] Tepecik Evliyası (Kaplan, 2001: 58). 

[H-76] On Dokuz Horasan Eri (Kalafat, 2012: 76). 

[H-77] Koyun Baba (Kalafat, 2012: 272). 

[H-78] Sait Dede (Çağımlar, 1994: 295). 

[H-79] Hasan-ı Harakani (Kalafat, 2012: 161). 

[H-80] Abdülvahhab Gazi (Kaya, 2002a: 212). 

[H-81] Akçakoca (Kalafat, 2012: 314). 

[H-82] Pirce Ali Reis (Kaplan, 2001: 92). 

[H-83] Gül Baba (Günay vd., 2015: 114). 

[H-84] ġeyh Kasım (Erol, 1996: 110). 

[H-85] Sarı Saltuk (Türkmen, 2017: 116-117). 

[H-86] Kamber Dede (YaĢar, 2010: 45). 

[H-87] ġücaeddin Veli (Koç, 2019: 192). 

[H-88] Türbede Metfun Zat (Sakaoğlu, 2004b: 154-155). 

[H-89] Mahsenli Ali Efendi (Alptekin, 1994: 22-23; Güzel, 2016: 194). 
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I 

[I-1] Balzat Hacı Baba (Alpaslan, 2006: 36). 

[I-2] Bedir Baba (Demir, 2013b: 49). 

[I-3] Demir Devletlü (Demir, 2013b: 119-120). 

[I-4] Sinan Dede (Keser, 2017: 158). 

[I-5] Ayn-ı Ali Dede (Pehlivan, 2012: 236-237). 

[I-6] Dört Ayetli (Acar, 2013: 225). 

[I-7] ġehberg Dede (Demir, 2013b: 229). 

[I-8] Mehmet Efendi (Aydoğan, 2020: 152). 

[I-9] DerviĢ Aziz Baba (GökĢen, 1999: 45). 

[I-10] Eyüboğlu Dede (GökĢen, 1999: 52). 

[I-11] Seyd Ġbrahim (Ant, 2000: 34). 

[I-12] ġeyh DerviĢ Efendi (Alptekin, 1993: 23). 

[I-13] Hacı Zeynel Dede (Algül, 1995: 26). 

[I-14] ġeyh Mustafa (Yalçınkaya, 2008: 124). 

[I-15] Beyazid-i Veli (DerviĢoğlu, 2016: 345-346). 

 

Ġ 

[Ġ-1] Ali Baba (AlakuĢ 2014: 92). 

[Ġ-2] Nohutlu Baba (Erdal, 2019: 235). 

[Ġ-3] Ali Dede (Yavuz, 2007: 99). 
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