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ON sOz

Insanoglu yeryiiziinde varlik gdstermeye basladigi giinden itibaren kendini
iki olguyla sinirlandiriimis bir hayatin igerisinde bulmustur. Zaman ve mekan
ad1 verilen bu iki olgu, onun sinwlarini ¢izmekle kalmayip parcast oldugu hayat
sertivenindeki konumunun da en yalin ifadesi olmustur. Zaman, insana bas-
langict ve sonu belli olan bir dmrtin sinirlarini gizerken mekan, sinirlari cizilmis
omriin gegirilece@i yasam alanini belirlemistir. Diinya hayatinin gegiciligini an-
latmak icin kullanilan 6limli diinya ifadesi, zaman ve mekanla sinirlarn cizilmis
insanin kaderini 6zetler niteliktedir. llgili ifadedeki 6limii, yasam siresi belli
olan insanin dogumla baslayip 6liimle sonlanacak hayatinin zaman metfhu-
muyla belirtiimesi, diinyay1 ise s6z konusu siirecin yasanacadi yerin mekansal
olarak isaret edilmesi seklinde yorumlamak mumkindyir.

Hayatin merkezinde yer alan bu iki olgunun insant sinirlamast, onun dustin-
ce dinyasini 6nemli Olgtide etkilemis bunun sonucu olarak da zaman ve
mekani agarak Ozglirlesme arzusunun ortaya cikmasina zemin hazirlamustir.
Tibbin imkanlarini gelistirmek suretiyle yasam kalitesini ve stiresini uzatmaya
calisan, uzaya cikarak diinya disindaki gezegenlerde farkli yasam alanlari olup
olmadigini arastiran, teknolojivi gelistirerek istedigi mekanlar arasinda hizh bir
sekilde seyahat etmek isteyen ve zamanda yolculuk yapabilmenin yollarin ara-
yan insanoglunun biitiin bu cabalar belki de zaman ve mekan arasindaki si-
kigmiglik duygusunun yansimalandir. Bu arastirmanin konusu olarak segilen
tayyimekan ve tayyizaman olgulari, mistik bir anlayisa dayanmakla birlikte in-
sanog@lunun bitmek bilmeyen olimsuzlik ve 6zglrlik arzusundan da izler tasi-
maktadir.

llahiyattan felsefeye, edebiyattan psikoloji ve sosyolojie kadar bircok bilim
dalinin arastirma alanina girebilecek tayyimekan ve tayyizaman olgularin sozli
kiiltir gelenegi Urtinlerinden efsaneler érnekleminde inceleme duistincesinin
eseri durumundaki bu arastirma, 6z itibariyla bir motif ¢aligmas niteligindedir.
Turk Efsanelerinde Tayyimekan ve Tayyizaman Olgusu adini tagiyan aragtir-
mamiz giris, sonug ve kaynaklar disinda ti¢ béliimden olusmaktadir.

Yedi bagliktan olusan Girig boélimiintin ilk baghiginda inang ve insan arasin-
daki iliski tizerinde durulurken ikinci baglikta mucize ve keramet, zaman yolcu-
lugu, astral seyahat, reenkarnasyon/tenasiih inanct gibi kavramlar olaganustti-
lik ve insan iliskisi baglaminda degerlendirilmistir. Zaman ve mekan kavramla-
rinin ele alindigi tiglincti ve dordiincti basliklarda ise insanoglunun zamani algi-
lama bicimleri yaninda zaman ve mekanin kutsallik kazanmasiyla ilgili diistince-
lere yer verilmistir. Tayyimekan ve tayyizaman olgularinin yaninda séz konusu
olgularla benzerlik gosteren bastizaman olgusunun kavramsal gergevesinin ¢i-
zilmeye calisildigi besinci basghgi tayyimekan, tayyizaman ve bastizamanin dini
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ve tasavvufi kaynaklar ile halk anlatilarinda tespit edilmis 6rneklerine yer verilen
altinct baslik izlemistir. Bolimiin son baghginda ise tayyimekan ve tayyizaman
olgularinin dogrudan veya dolayl olarak inceleme konusu yapildigi akademik
calismalara yer verilmistir.

Olay, Sahis, Zaman, Mekéan Baglaminda Tayyimekan ve Tayyizaman Motif-
li Ttrk Efsaneleri bagligini tagiyan birinci boliim, Anadolu sahasi Tirk efsaneleri
lizerine hazirlanmis, cogunlugu akademik nitelikli calismalardan tespit edilen
tayyimekan ve tayyizaman motifli efsanelerin incelenmesinden meydana gel-
mistir. Anlatmaya dayali metinleri inceleme yonteminden faydalanilarak hazir-
lanan bu bolimde; tayyimekan ve tayyizamanlarin hangi amaclarla ve nasil
gerceKlestirildigi, gerceklestirilme zamanlari, gerceklestirildigi mekanlar, gercek-
lestiren veya gercgeklestiriimesinde etkisi olan kisiler ve bu yolculuklarin ortaya
¢tkmasinin akabinde yasananlar tizerinde durulmustur.

Tayyimekan ve tayyizaman motifli efsanelerin islevsel halk bilimi kurami agi-
sindan ele alindig Islevsel Halk Bilimi Kurami Baglaminda Tayyimekén ve
Tayyizaman Motifli Ttirk Efsaneleri baglikli tigtincti boliimde; halk bilimi tirtinle-
rinin incelenmesinde kullanilan iglevsel kuram hakkinda bilgi verildikten sonra
konumuzla ilgili efsaneler, tstlenmis oldugu islevler agisindan bes baglik altinda
degerlendirilmistir.

Tayyimekan ve Tayyizaman Motifli Tlrk Efsanelerinin Tip Katalogu baglikl
dordiincti bolim, arastirmamiza kaynaklik eden efsanelerden hareketle bir
katalog hazirlama duistincesinin sonucu ortaya ¢ikmis olup tayyimekan ve tay-
yizamanlarin gerceklestirilme amaclari dogrultusunda sekillenmis bir tip katalo-
gu denemesidir. Aragtirmamiz neticesinde ulasilan sonuglara yer verilen Sonug
bolimuni, Arastrmada Kullanilan Efsanelerin Kaynaklari ve arastirmanin bi-
tintinde faydalanilan galigmalarin yer aldigi Kaynaklar izlemistir.

Akademik hayata adim attigim ilk glinden beri yolumu aydinlatan, azimle
calismam noktasinda yiireklendiren, deste@ini ve inancini daima hissettigim,
éarencisi olmaktan gurur duydugum danismanim Prof. Dr. Sinan GONEN
hocama; arastirmamizin tamamlanmasi stirecinde sabir ve deste@iyle yanimda
olan hayat arkadasim, can yoldasim esime sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Sezai DEMIRTAS
Konya-2022
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GiRiS

A. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, YONTEMi VE KAPSAMI

Halk anlatilari, motif ad1 verilen unsurlarla sekillenen ve zenginlesen sozlii
kiiltiir tiriinleridir. Hikaye etmenin en kiigiik sekli olarak nitelendirilen motif
kavrami, maddenin temel yap1 tasi olan atomlarla benzerlik gostermektedir.
Atomlarin birleserek maddeleri meydana getirmesi gibi motifler de bir araya
gelerek anlatilari meydana getirir. Sekil degistirmeler (tas kesilme, hayva-
na/bitkiye/gble doniisme vb.) basta olmak {izere ateste yanmama, su {izerin-
den yiiriiyerek gecme, Sliiyii diriltme, gelecekten haber verme vb. halk anlatila-
rindaki motiflere 6rnek olarak verilebilir. Arastirma konusu olarak segilen tay-
yimekan ve tayyizaman olgular1 da Stith Thompson’un Motif Index of Folk-
Literature adli alt1 ciltlik eserinde yer alan, masal ve efsaneler basta olmak iize-
re halk hikayelerinde de 6rneklerine rastlanan motifler arasindadir. Motif ¢a-
lismasi niteligindeki bu arastirmayla Anadolu Tiirklerinin efsanelerinde 6rnek-
lerine ¢okga rastlanilan tayyimekan ve tayyizaman olgularinin varliginin ortaya
konulmak suretiyle incelenmesi ve séz konusu efsanelerin tip katalogunun
hazirlanmasi amaclanmaktadir.

Tiirkiye’de halk bilimi/halk edebiyatinin bilim dali olarak kabul gérmesi
stireciyle birlikte halk kiiltiirii iiriinlerini derlemek i¢in amator ve profesyonel
arastiricilar tarafindan yapilan alan arastirmalar1 -6zellikle lisansiistii (yiiksek
lisans, doktora, dogentlik vb.) ¢aligmalar- halk kiiltiirine dair 6nemli bir mal-
zeme birikiminin olusmasini saglamistir. Bu birikim igerisinde halk anlatilar
ozellikle de efsaneler dikkat ¢ekmektedir. Yapilan caligmalar incelendigi za-
man, Tiirkiye’deki sehirlerin biiyiik cogunlugunda efsanelerin derlenerek bilim
diinyasina kazandirildigr goriilmektedir. Yozgat Efsaneleri, Elazig Efsaneleri,
Erzurum Efsaneleri, Nigde Efsaneleri, Mugla Efsaneleri vb. bu ¢alismalara 6r-
nek olarak verilebilir. Temelde saha arastirmasina dayanan calismalar yaninda,
bu ¢aligmalarla ortaya konulmus metinler iizerinde bir motif veya konuya da-
yali calismalar da yapilmustir. Ornegin; Anadolu Tiirk Efsanelerinde Tas Kesil-
me Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu, Tiirk Diinyasi1 Efsanelerinde Sekil
Degistirme Motifi, Anadolu GOl Efsaneleri, Anadolu’da Yer Adlarina Baglh
Olarak Olusan Efsaneler Uzerine Incelemeler vb. gibi. Tayyimekan ve tayyiza-
man olgusunun Anadolu Tiirk efsaneleri baglaminda inceleme konusu olarak
secildigi bu arastirma, metin derleme siireciyle ilk asamasinda 6nemli ilerleme
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kaydedilen Anadolu Tiirk efsanelerine motife dayali calismalarla katk: sagla-
masi a¢isindan 6nem arz etmektedir.

Olaganiistii bir hareket sekli olarak tarif edebilecegimiz tayyimekan ve tay-
yizaman olgularini halk anlati tiirlerinden biri olan efsaneler baglaminda deger-
lendirmeyi amaglayan bu arastirmada, efsane metinlerinde keramet esasl bir
motif goriiniimiindeki s6z konusu olgu; metin ve islev merkezli bir bakis agi-
stiyla bilimsel incelemeye tabi tutulacaktir. Anadolu cografyasindan tespit
edilmis efsaneler icerisinden 6rneklem yontemi kullanilarak secilecek metinle-
rin incelenmesiyle sinirlandirilan arastirmada, oncelikle tayyimekan ve tayyi-
zaman olgularinin kavramsal gercevesi cizilecek daha sonra s6z konusu olgula-
rin kokeni ve kaynaklarina dair tespitlerde bulunulacaktir. Bu tespitler 1s181inda
efsane metinleri incelenerek tayyimekan ve tayyizaman olgularinin Anadolu
Tiirk efsanelerindeki goriiniimii ve tipolojisi ortaya konulmus olacaktir.

B. iINSAN VE iNANC iLiSKisi

1. insan ve inanma ihtiyaci

Insan beden ve ruh, madde ve mana olmak iizere diialist bir yapiya sahip-
tir. Beslenme, barinma, soyun devamlilig gibi gereksinimler insanin bedene
dayali maddi ihtiyaglar1 arasinda yer alirken inanma ve giivenme gibi gereksi-
nimler ruha dayali manevi ihtiyaglarin basinda gelmektedir. Sozliikte, “Bir
diisiinceye goniilden baglanma; birine duyulan giiven, inanma duygusu; Tan-
rI'ya, bir dine inama, akide, iman, itikat; inanilan sey, goriis, ogreti.” (Tiirkge
Sozliik, 2005: 965) seklinde tanimlanan inang, felsefi yaklasimlarda ise “Hak-
kinda yeterli delil bulunmayan, ispat edilemeyen, kesin olmayan bir seyin ha-
kikat kabul edilmesi; akil ile genel gecer dogrulama yapmadan, bagkasinin sa-
hitligi iizerine yabanci bir otoritenin etkisiyle bir seyi dogru sayma; bir seye
veya kisiye duyulan giiven; bir nesne, diisiince veya 6gretiye duygusal baglilik,
sorgulamaksizin bir seyin dogru olduguna inanma.” (Tanriverdi, 2012: 6-7)
gibi anlamlar ifade eder.

Dinlerin tanimlanmasinda vurgu yapilan iki husustan ilkinin inang¢ veya
inanglar, ikincisinin ise s6z konusu inang ya da inanglardan kaynaklanan uygu-
lamalar oldugu diisiiniildiigiinde inancin dinler i¢in olmazsa olmaz bir kavram
oldugu anlasilir. Inang ve iman birbirinin yerine kullanilabilen kelimeler ol-
makla birlikte iman, daha az emin olunan inanglarin ifade edildigi bir kavram
olarak 6n plana ¢ikar. Genel, toplumsal, ilkel, kanitli, bilissel yonleriyle agir
basan inanca karsilik iman; daha 6zel, bireysel, gelismis, riskli, kesin, duygusal
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yonleriyle kendisini gdsterir. Inang aileden baslayarak cevredeki &rnek kisilerin
ve bireyin icerisinde yasadig1 toplum tarafindan meydana getirilen toplumsal
kurumlarin etkisiyle gelisir, bicimlenir ve yonlenir. Bazen olumsuz durumlar
goriilmekle birlikte dinsel inanglarin gelismesinde mistik deneyimler yaninda
digsal etki ve buhranlar, bireyin duygu ve degisimi rol oynayabilmektedir (Ka-
yiklik, 2005: 133-141).

Bir insan aktivitesi olan inang, insanlarin sahip oldugu bir seyden ziyade
var olma ve bilme bic¢imidir. Bagkalariyla etkilesim yoluyla yiiriitiilen inanglarin
en Onemli iki 6zelligi gliven ve bagliliktir. Bu yiizden inanglarda belirli seylere
glivenip baglanan bireyler icin 6nceden belirlenmis nesneler/formiiller vardir.
Bu nesneler/formiiller sadece insanlar veya gruplar degil, bu insanlarin ve
gruplarin da baglantili oldugu en 6nemli en {iistiin deger ve gii¢c merkezleridir.
Kendini adama ve baglilik vasitasiyla gerceklestirilen bu iliskiler yoluyla insan-
lar anlam olusturur, maddi ve manevi diinyalarm sekillendirir. Iste bunlar
inanc1 tanimlayan temel aktivitelerdir (Ok, 2005: 119).

C. INSAN VE OLAGANUSTULUK iLiskisi
1. Mucize

Aciz birakan, giigsiiz kilan, kars1 konulmaz, harika olay, kudretsizlik ve ta-
katsizlik veren is anlamlarina gelen mucize; bir nevi meydan okuma niteligi
tagimakta olup peygamberlik iddiasinda bulunan zattan insanlarin benzerini
meydana getirmekte aciz kalacaklar1 tabiat kanunlarinin aksi yénde ortaya ¢1-
kan harikulade olaylardir (Karaman, 2017a: 454).

Tasimasi gereken ozelliklerin agiklanmasi suretiyle kelam ve akait ilimleri
tarafindan kavramsal bir cercevesi cizilen mucizeye gore, herhangi bir olayin
peygamberlik iddiasinda bulunan sahsin dogruluguna kanit sayilabilmesi i¢in
bazi zorunlu sartlar bulunmaktadir. Dogrudan veya dolayli olarak Allah’tan
gelmesi yani ilahi bir eylem olmasi, peygamberlik iddiasiyla beraber olaganiistii
sekilde ortaya ¢ikmasi, iddiaya uygun olarak meydana gelmesi ve peygamberin
glivenilirligini zedeleyecek sliphe tasimamasi bir eylemin mucize niteligi ka-
zanmasini saglayan bu sartlardandir (Bulut, 2004b: 124). Peygamberligin delil-
lerinden sayillan mucize, Allah’in elgisi oldugunu iddia eden peygamberleri
onaylama niteligi tastyan bir yapiya da sahiptir (Bebek, 2000: 124-125).

Konusu ve amacina gore baslica iki kategoride degerlendirilen mucizeler;
konusu agisindan hissi, akli ve haberl mucizeler olmak iizere {ige ayrilirken
amaci agisindan nusret/yardim mucizeleri, ikram mucizeleri, helak mucizeleri,
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hidayet/irsat mucizeleri olmak {izere dort baglikta siniflandirilmaktadir. Kevni
mucizeler de denilen hissi mucizeler, tabiat kanunlarinin normal akisinin di-
sinda meydana gelir ve insanlarin duyularina hitap ederler. Insanlarin akil ve
idraklerine hitap eden akli mucizelerde diisiinmeye, gercekleri kavramaya sevk
etme ve bu sekilde peygamberligin dogrulugunu kanitlama séz konusu iken
haberi mucizelerde ise peygamberlerin ge¢mis ve gelecege yonelik haberler
verdigi goriiliir. Miiminlerin birtakim ihtiyaglarini gidermeye yonelik olarak
ortaya ¢ikan nusret/yardim mucizeleri, herhangi bir iddia olmaksizin ilahi bir
liituf olarak gerceklesir. Tkram mucizeleri ise sadece peygamberler ve bazi sec-
kin kullarin imanlarini artirmak ve onlari taltif etmek iizere zuhur eden hariku-
lade olaylardir. Hidayet/irsat mucizeleri peygamberlerin teblige basladiklari ilk
dénemin ardindan inkarcilari ikna etmeye yonelik ortaya konulan mucizeler-
ken helak mucizelerinde, kendilerini dogru yola ¢agiran peygamberlere kars:
ctkip onlara eziyet eden hatta onlar1 dldiirmeye ¢alisan inkarcilara karsi pey-
gamberlerin son secenek olarak onlarin helak edilmesi temennisinde bulun-
duklar1 goriiliir. Kur’an-1 Kerim’de gecen Hz. Musa’nin asasinin ejderhaya do-
niismesi ve elinin beyaz bir 151k sagmasi, Hz. Isa’nin camurdan yaptig1 kusu
canlandirmasi, Oliileri diriltmesi hissi hidayet mucizelerine; Hz. Muhammed’in
Kur’an mucizesi akli hidayet mucizesine; Hz. Muhammed’in Rumlarin galibi-
yetini bildirmesi de haberi hidayet mucizelerine 6rnek olarak gosterilebilir
(Bulut, 2004a: 138-143).

Bir yoniiyle imanin temel esaslarindan olan niibiivvetle diger yoniiyle de
vahiyle ilgili olan mucizelerin genellikle peygamberlerden istendikleri donem-
lerde meshur olan olaylarla baglantili oldugu goriiliir. Hz. Musa’nin dénemin-
de sihir, Hz. Isa’nin déneminde tip ilmi ve Hz. Muhammed déneminde ise siir
ve edebiyatin 6nemli bir konumda olmas1 mucize ile mucizenin gergeklestiril-
digi donem arasindaki iligkiyi ortaya koymaktadir (Karaman, 2017a: 455).

Mucizeler Islam alimlerine gére, peygamberlerin dogruluklari tasdik et-
mekle birlikte yeni kesiflerin ufkunu agmak ve medeniyetin ilerlemesine katki
saglamak gibi islevlere de sahiptir. Gliniimiizde ugaklarin bir aylik yolu bir
glinde u¢malary, icat edilen alet ve matkaplarin kuru yerlerden su ¢ikarip bura-
lar1 yasanabilir hale getirmeleri mucizelerin ilmin ve teknigin gelismesine sag-
ladig1 katkilarin 6rneklerindendir (Aydin, 2015: 109-110).

2. Keramet

Bolca ihsan etmek, comertge liitufta bulunmak anlamlarina gelen keramet;
din{ bir terim olarak Allah’in peygamberine samimiyetle tabi olmus, emredilen
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biitiin dini hiikiimleri yerine getirmis, giizel amel ve itikat sahibi bir insandan
peygamberlik iddiasinda bulunmaksizin ortaya ¢ikan olaganiistii hallerdir (Sel-
vi, 2012: 206). Bu olaganiistii hallerin keramet kabul edilebilmesi s6z konusu
hallerin goriildiigi kisilerin miimin ve amelleri salih kisiler olmasina baglidir
aksi takdirde o olaganiistii hallere istidrac ad1 verilir (Canbulat, 2017a: 371).

Mucizelerde bulunan sartlardan peygamberlik iddiasi hari¢ ¢ogunun bu-
lundugu kerametler kendine has ozelliklere sahiptir. Alisilan adet ve tabiat
kanunlarinin disinda olaganiistii bir olay olmasi, ortaya ¢ikan olaylarin diinyay-
la iligkili olmasi, elinden ortaya ¢iktig1 zatin diger insanlardan istiinliiglinii ve
faziletini gbstermesi, bazen velinin istegi ve duasi ile gerceklesirken bazen
gerceklesmemesi ya da velinin istemedigi vakitlerde meydana gelmesi, ehil
olan kimselere gosterilmesinin caiz olmasi vb. kerametlerin 6zellikleri arasinda
yer almaktadir (Abdiilkerim Kuseyri, 2009: 374).

Allah’in veli kullarina ihsani olarak goriilen keramet, maddi ve manevi ol-
mak iizere ikiye ayrilmaktadir. Kalbi, hakiki veya biiyiik keramet gibi adlarla da
bilinen manevi keramet, kalbin ihlas ve istikametle ihsan makamina yani Al-
lah’a ulagmasidir. Manevi kerametler diger kerametlerin Sniindedir. Kevni,
sururi veya kiiclik keramet olarak da adlandirilan maddi kerametler ise gozle
gordiliip elle tutulan maddi seylerde meydana gelen olaganiistii olaylardir. Ke-
ramet denilince halkin aklina gelen olaganiistiiliikler bu grupta yer almaktadir.
Su ve hava iizerinde yiirimek, uzak mesafeleri kisa zamanda kat etmek, hay-
vanlarla konusmak gibi olaylar maddi kerametlerden bazilaridir (Canbulat,
2017a: 371; Selvi, 2012: 226).

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde lafzen gecmemekle birlikte bu halleri ifade
eden olaylarin iki kaynakta da yer aldig1 gordiliir. Kimligi belirtilmeyen bir zatin
Sebe melikesi Belkis’'in tahtini bir anda Hz. Siileyman’a getirmesi; Hz. Mer-
yem’e Allah tarafindan kisin yaz, yazin kis meyvelerinin azik olarak verilmesi;
Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelmesi, Ashab-1 Kehfin képekleriyle birlikte bir
magarada ii¢ yiiz kiisur sene kalmalari; Hz. Omer’in Medine’de cuma hutbesi
okurken diismanin bulundugu yerden sakinarak daga ¢ekilmeleri i¢cin “Ya Sari-
ye, daga gekiliniz.” demesi ve bu sesin Nihavend’de bulunan komutan Sari-
ye'ye isittirilmis olmasi gibi olaylar bunun ornekleri arasinda yer almaktadir
(Kubat, 2014: 67-68).

Kerametin caiz olduguna dair Kur’an-1 Kerim ve hadislerden hareketle de-
liller sunan tasavvuf erbabi, boylelikle kerametin islam’in esaslarina ters diis-
medigini gostermek isterler. Bunun yaninda kerametin veli i¢in ulasilmasi
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gereken bir hedeften ziyade gercek veliler icin Allah’a giden yolda bir engel
durumuna bile gelebilecegi tizerinde durulmus ve keramete aldanan bir velinin
daha ileri makamlara veya asil hedefe gitmek istemeyecegi diistiniilerek kera-
metin Allah tarafindan evliyaya uygulanan bir imtihan oldugu diisiinilmiistiir
(Ocak, 1997: 28).

Tasavvufi gelenekte olmus bitmis ve sonu gelmis bir olaydan ziyade devam
eden ve kiyamete kadar siirecek olaganiistii olaylar seklinde diisiiniilen kera-
met, gelenegin temsilcilerinde hayatlarinin bir parcasi olarak kabul gérmiis ve
bu durum da kerametle velilik/ermislik arasinda ¢nemli bir bag bulundugu
inancim ortaya ¢ikarmistir (Uludag, 2017: 64). Tasavvuf mensuplarina koti
gozle bakan, onlara saygisizlik yapan veya diismanca davranislar sergileyen
insanlara kars1 bir koruma gorevi iistlenen kerametler, tasavvufun halk naza-
rinda bir giiven saglama mekanizmasi olmasiyla psikolojik olarak da énemli bir
islev tistelenmektedir. Klasik tasavvuf geleneginde gizlenmesi gerektigi tavsiye
edilen kerametlerin tavsiyenin aksi yoniinde hareket edilmek suretiyle asikar
kilindig1 goriilmiis, bu durum tarikatlarin varliklarini kabul ettirmek ve ku-
rumsallasmak gibi amaglarla kendi seyhlerinin etrafinda bir ¢ekim alani olus-
turmak istemeleriyle iliskilendirilmistir. Tasavvufun yayginlasmasinda en fazla
etkiyi insanlar ve esyalar iizerinde etkili olmayla ilgili kerametlerin saglamasi
s0z konusu iliskiyi destekler niteliktedir (Oztiirk, 2016: 218-223).

Kendisinden keramet ortaya ¢ikan velilerin Kur’an ve siinnete uygun hare-
ket etmesi gerektiginin alt1 cizilerek aksi takdirde elinden olaganiistii bir hal
ortaya ¢tkan herkesin Allah katinda makbul bir insan olmadig ifade edilmis ve
bu hususta Bayezid-i Bistami’den nakledilen “Bir insan suyun {izerine seccade
serse, gokyiiziinde bagdas kurup otursa, seriatin emir ve nehiy ¢izgisindeki
halini gérmedikge aldanmayin.” seklindeki s6zii bu duruma delil gosterilmistir
(Yildiz, 2009: 43).

Olaganiistii bir hal oldugu icin halk tarafindan ilgi gosterilen kerametin Al-
lah’a yakinlik derecesinin tek gostergesi sayilmadigini, kendisinden keramet
goriilmeyen velilerin de bulundugunu ve bunlarin mertebelerinin keramet
sahibi velilerden daha yiiksek oldugunu ifade eden tasavvuf erbabi zatlar, ke-
rametin fazla 6nemli bir hal olmadigini bir gecede masriktan magribe giden, su
lizerinde yiirliyen, havada ugan bir zattan bahsedenlere bu hususta Bayezid-i
Bistami'nin “Lanetli seytan da bir gecede masriktan magribe gider, balik da
suda yiizer, les yiyen kargalar da havada ugar.” soziinii hatirlatarak kerametle-
rin abartilmamasini istemiglerdir (Uludag, 2002: 267).
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Benzesen ve ayrilan yonlerinden dolayr birbirleriyle iliskilendirilen, biri
(mucize) kabul edilirken digeri (keramet) kabul edildiginde ilkine halel gelece-
gi diisiincesiyle reddedilen iki kavrami birlestikleri ve ayrildiklar1 noktalar agi-
sindan iki grupta degerlendirerek konunun noktalanmasi uygun olacaktir.

Birlestikleri noktalar acisindan:

1. Mucize ve keramet Allah’in yiice irade ve kudretiyle meydana gelen, te-
celli i¢in segilen kul iizerinde ortaya ¢ikan eylemlerdir.

2. Her ikisi de olaganiistii olay niteliginde olup insanlarin alisik oldugu ta-
biat kanunlarina aykirilik gosterir.

3. Goriildiigii sahislarin hak iizere olduklarinin delili kabul edilir. ilahi ira-
denin varligini ispat niteligindedir.

Ayrildiklar1 noktalar agisindan:

1. Mucize peygamberlerden zuhur ederken keramet velilerde goriiliir.

2. Mucize, peygamberin elgilikle gorevlendirilmesinin ardindan inkarcilarin
peygamberin peygamberligini ispat etmesi i¢in mucize talep ettikleri bir za-
manda meydana gelirken keramet, velinin hi¢ beklemedigi ve istemedigi bir
zamanda ortaya ¢ikabilir.

3. Mucize, inkarcilarin peygamberden talepte bulundugu bir zamanda
meydana gelmelidir. Keramet ise baskasinin hatta velinin bile istedigi zamanda
meydana gelmeyebilir.

4. Mucize, kendisini ortaya koyan kimsenin hak peygamber oldugunun ke-
sin delili durumundayken keramet, elinde ortaya ¢ikan velinin hak iizere oldu-
gunu ispat etmek icin tek basina yeterli degildir.

5. Mucize, peygamberlik i¢in sart iken velilikte keramet sart degildir ve ke-
rametin bulunmamasi veliye zarar vermez.

6. Mucize ozellikle de vahiy mucizesi hem peygamberi hem de {immetini
bagladig1 icin bunlara iman etmek ve geregince amel etmek gerekliyken kera-
met, dini konularda delil olmay1p belki destek niteligindedir ve Rahmani olma-
st halinde ancak sahibini baglar.

7. Hikmi olarak Kur’an-1 Kerim’de zikredilen mucizelere inanmak vacip,
inkar etmek kiifiir iken keramet olayinin meydana geldigine inanmak vaciptir.
Clinkii keramet 6zelligi tasiyan olaylar Kur’an-1 Kerim’de agikea ifade edilmis-
tir.

8. Velide meydana gelen keramet tiirii olaylar, onun bagl oldugu peygam-
berin mucizesi olup veli, ancak peygambere tabi olmak suretiyle bu nimete
ulasmistir (Selvi, 2012: 247-255).
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3. Zaman Yolculugu

Zaman, insanoglunun anlamlandirmaya ¢alistig1 olgulardan biridir. Farkli
bilim dallar1 tarafindan gesitli agilardan incelenen zamanla ilgili merak edilen
hususlarin basinda zaman yolculugu gelmektedir. Teknolojinin ilerlemesiyle
birlikte insanligin ilgi alanina giren zaman yolculugu, i¢inde bulunulan zaman
diliminden ge¢mis veya gelecege yolculuk yapabilme hedefine yonelik bir giri-
simdir. Zaman ve mekanla sinirlandirilmis insanin kendisini sinirlandiran bu
unsurlardan birini agabilmesi anlamina gelen zaman yolculugunda, ge¢mise
veya gelecege yolculuk yapabilmek, hayal edilen ve deneyimlenmek istenen bir
tecriibe niteligindedir. Sanat, edebiyat, sinema gibi alanlara esin kaynagi olmasi
sebebiyle zaman yolculugunu konu edinen eserler ortaya konulmasina zemin
hazirlayan s6z konusu yolculuk sekli, gercekten yapilabilir mi yoksa sadece bir
bilim kurgu iirtinii miidiir?

Erken dénem evrenin sicak ve yogun olmasina ragmen halihazirdaki evre-
nin soguk ve seyrek olmasi, tersinmez/geri ¢evrilemez siireclerle -zamanin bir
yoniinde gerceklesip diger yoniinde kesinlikle gerceklesmemesiyle- iliskilendi-
rilen bir durumdur. Bu durumun sonucu olarak dogadaki olaylarin silsileler
gibi birbirinden 6nce ve sonra goriilmesi zaman oku ad1 verilen bir tanimlama
ortaya ¢ikarmustir (Carroll, 2018: 12). Uzayin ii¢ boyutlu yapisina ragmen za-
manin tek boyutlu olmasi ve ileriye dogru akmasi, eylemlerimizin zamanda bir
okunun/y&niiniin olmastyla baglantiidir. Oyle ki mekanda ileri-geri, yukari-
asagl, sag-sol yonlerinde hareket edebilen insan zamanda sadece ileriye siiriik-
lenip gitmektedir. Bu sebeple zamanin yonii ve oku tek yonlii olup ileriye dog-
rudur. Bir baslangi¢ ve nihai son igerisinde insanoglunun tiim eylemleri geri
dondiiriilemez sekilde bir akis halindedir. Peki, siirekli ileri yonli bir akis
halindeki tek boyutlu zamanda ge¢mise veya gelecege yolculuk yapilabilir mi?
(Costu, 2018: 129-130).

Zaman ve zaman yolculuguyla ilgili yaklasimlar, cogunlukla felsefe ve fizik
tarafindan elde edilen veya desteklenen bilgilerin esas alinmasiyla ortaya ko-
nulmakta olup bunlar yolculugun ortaya cikardig1 paradokslar diisiinerek za-
manlarini gegiren filozoflarla yolculugun mahiyeti hakkindaki sorular1 cevap-
lamaya ugrasan fizikgilerin birikimleri niteligindedir. Zaman yolculugunun ne
olduguna dair bir sey sdylemek gerekirse, bir nesnenin yola ¢ikis ve hedefine
varig zamanlar1 arasindaki fark onu ¢evreleyen diinyada s6z konusu nesne tara-
findan gerceklestirilen seyahatin siiresiyle ayni degilse zaman yolculugu ger-
geklesmektedir. Zaman yolcusu olarak zamanda seyahat eden bir kisinin gele-
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cekte veya gecmiste iki saat sonrasina veya oncesine ulagsmast bu duruma or-
nek olarak verilebilir. Zaman yolcusunun deneyimledigi zaman, onu ¢evreleyen
diinyanin gegirdigi zamandan farklidir (Ardig, 2011: 26-28).

Zamanda ge¢mise dogru yapilacak yolculugun olanaksizliginin agiklanma-
sinda biiylikanne/biiyiikbaba paradoksu denilen bir paradokstan bahsedilir.
S6z konusu paradoksa gore gegmise gitmeyi basarabilen bir kisi, anneannesi-
nin ¢ocuk oldugu déneme gider ve anneannesini 6ldiirmeyi diisiiniir. Bunu da
basarirsa ileride kendisini doguracak annesinin ve dogal olarak da kendisinin
diinyaya gelmesini engellemis olacaktir. Bu durum zamanda yolculuk yapma-
nin yolculugu yapan kisinin hem diinyaya gelmesine hem de gelmemesine
neden olacagindan mantiksal bir geligki ortaya ¢ikaracaktir. Celismezlik yasasi-
na gore mantiksal celiski iceren durumlar ve bu durumlara yol acacak seyler
asla gerceklesmeyecegi i¢cin zamanda geriye yolculuk yapmanin olanag: yoktur,
zaman herkes ve her sey icin ileriye dogru akmaya devam edecektir. Bahsi ge-
cen celiskiyi engellemeyi yani yolculuk yapan kisinin anneannesine zarar ver-
mesini engelledigimizde zamanda geriye gidis mantiksal olarak miimkiindiir.
Ancak burada karsimiza soyle bir sorun ¢ikmaktadir ki zamanda geriye yolcu-
luk gerceklestirmenin yontemi heniiz bilinmemektedir ve varsa bile bunun
teknolojisi heniiz elimizde degildir (Sayan ve Cagatay, 2018: 351-352).

Gelecege yapilacak zaman yolculugunda ise yaygin sekilde kabul goren
yontem, zaman yolcusunun 151k hizina yakin bir hizda hareket edebilmesini
gerektirir. Albert Einstein’in genel gorelilik kuramina gore, 151k hizindaki bir
roketle seyahat eden bir zaman yolcusu diinyaya dondiigli zaman, kendisini
gelecekte bulacak ve yasadig1 zamana donmek onun i¢in gegmise gitmek anla-
mina gelecektir. Zaman yolcusunun aracini 151k hizindan daha hizli hareket
ettirmesini gerektiren bu durum, akintiy: tersine ¢evirip yolcunun kendi zama-
nina dénmesine olanak saglayabilecektir (Ardig, 2011: 30). Fakat yine ayni
kuram, boyle bir hiza ulasmanin miimkiin olmadigini ve higbir fiziksel iletimin
151k hizin1 ge¢meyecegini ifade eder. Dogrulugu kabul edilen bu teori, bu tiir
bir yolculugun teknolojik olarak miimkiin olmayacagini ortaya koymasi yanin-
da 151k hizinin agilamayacag seklindeki Einstein kuralinin ihlali anlamina gelir.
Gegmise oldugu gelecege yapilacak yolculuklarin olanaksizligini agiklamak igin
ikizler paradoksu adi verilen bir paradoksla karsilasilir. Bu paradoksa gore 151k
hizina yakin bir hizla gidebilen bir uzay aracina binerek bir siire dolastiktan
sonra tekrar diinyaya donen bir yolcu, diinyada kalanlarin kendisine gore za-
manda ¢ok daha ilerde oldugunu gériir. Ornegin onun seyahati siiresinde diin-
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yada elli yillik bir zamanin ge¢mis oldugu kabul edilirse bu siire igerisinde ikizi
veya tanidiklar1 kendisine gore yaslanmis veya Olmiistiir (Sayan ve Cagatay,
2018: 352-356).

Zaman yolculugu konusuyla ilgilenen kuantum fizigi de solucan deliklerini
kullanmak suretiyle zaman yolculugu yapabilmeyi ©neren bir kuramdir.
Ayni zamanda Einstein-Rosen kopriileri olarak da bilinen solucan delikleri,
uzay zamanin bir yerinden baska bir yerine baglant1 kurmasi sayesinde birbi-
rinden ¢ok uzak yerler arasinda kisa siirede seyahat etmeyi olanakli hale geti-
rirler (Diindar, 2020: 40). Evrenlerin birbirinden bagimsiz uzak bdlgelerini
birbirine baglayan tiinel islevi géren solucan delikleri, egimsel siiriis dolayisiyla
151k hizindan daha hizli bir sekilde yolculuk etmeyi olas1 hale getirmekle birlik-
te bu zaman yolculugunun gerceklesmesi icin 6ncelikle negatif enerjiye ihtiyag
vardir (Ardig, 2011: 32-34).

Aralarinda Albert Einstein ve Stephen Hawking gibi fizik¢ilerin de bulun-
dugu bilim insanlar tarafindan zaman yolculugunun sadece kuramsal bir olasi-
lik oldugu tartisilmistir. Einstein i¢in miimkiin olmayan bu durumun Hawking
icin -ge¢mise yolculuk- miimkiin kabul edilmesi halinde gelecekten birinin
geriye gelip bunu nasil yaptigini anlatmamasi veya gelecekten gelen turistlerin
akinina ugramamis olmamiz zaman yolculugunun miimkiin olamayacagina
isaret etmektedir (Costu, 2018: 130-131; Hawking, 2018: 199-200).

Zamanda ge¢mise yapilacak yolculugun evrendeki sebep-sonug dengesini
bozacagl ve hayatta birtakim karmasalara neden olacag Biiyiikanne Paradoksu ile
ortaya konulurken zamanda gelecege yani heniiz hi¢bir canlinin ve evrenin
yasamadig1 olasi bir zamana gitme durumu da Ikizler Paradoksu ile agiklanmaya
caligilarak bu tarzda bir yolculugu mevcut fizik gercekleriyle bagdastirmanin
pek miimkiin goziikmedigi agiklanmaya calisiimaktadir (Costu, 2018: 131-
133). Zamanda yolculugun simdilik miimkiin goziikmemesine ragmen masal-
larda ‘Evvel zaman icinde, kalbur saman icinde; develer tellal iken, pireler ber-
ber iken, ben babamin/anamin besigini tingir mingir sallar iken bir... varmis.’
seklinde karsimiza ¢ikan tekerlemeli baslangic formelleri (Sakaoglu, 1999: 59)
masal dinleyicisini veya okuyucusunu adeta zamanda yolculuga ¢ikarmasi yo-
niiyle dikkat ¢eken ve alt1 gizilmesi gereken bir husustur. Masallarda sik¢a ‘Bir
varmis bir yokmus, evvel zaman iginde ...” seklinde kullanilan tekerlemelerde
aslinda mitik zaman kavraminin etkisi gordiliir. Mitsel zamanin halk anlatila-
rindaki zaman anlayisina sirayet ettigini gosteren bu durum, efsanelerde ¢okc¢a
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karsilasilan tayyizaman motifinin temelinde de mitsel zaman algisinin yattigin
distindiirmektedir (Kaya, 2007: 24-25).

Anlatilarda ve gesitli ritliellerde karsilasilan zamanda yolculuk yapma iste-
gini, insanoglunun atalarinin yasadig1 zamana geri donme arzusuyla iligkilendi-
ren Mircea Eliade, bu durumun sadece yaratilis eylemini tekrarladigini ifade
etmektedir. Ona gore ne tiirden olursa olsun her ritiiel sadece kutsallastiriimis
bir mekanda degil ayni1 zamanda da bir “kutsal zaman”da, “evvel zaman iginde”
yani ritlielin bir tanri, ata veya kahraman tarafindan ilk olarak icra edildigi za-
manda yapilmaktadir (Eliade, 1994: 34).

4. Astral Seyahat

Ruhun kisinin gozetiminde bedenden ayrilmak suretiyle istedigi zamanda
istedigi yerlere gidip sonra istedigi zaman bedenine geri donmesi seklinde ya-
pilan yolculuklara astral seyahat denilmektedir (Caglar, 2020). Baska bir ta-
nimlamaya gore astral seyahat, ruhun gercek bedeni disinda bir de astral bede-
ni olduguna inanan kisilerin bu astral bedenleriyle bilingli sekilde mekanlar
arasinda dolasarak gerceklestirdikleri seyahati ifade eden bir kavramdir. Enerji
bedeni (aura) seklinde de ifade edilen ve fiziksel bedenden farkli bir bedenle
gerceklestirilen astral seyahat, bilincin bir bedenden diger bedene ge¢mesi
olarak da agiklanmaktadir. Beden-disi deneyim veya suur projeksiyonu kavramlari
da astral seyahati ifade etmek i¢in kullanilan diger kavramlardandir (Yesilyurt,
2018: 122; Celiktas, 2008).

Bilingli bir uyku halinin s6z konusu oldugu astral seyahatte, ruh bedenle
iliskisini tamamen kesmeden bagka bir sehre, iilkeye, kitaya hatta galaksilere
gidip gelebilirken bu seyahatin 6niinde duvar veya kap1 gibi fiziksel engeller
bulunmaz ve ruh bedene déndiiglinde bu yolculugu bir riiya seklinde hatirlar
(Yesilyurt, 2018: 122-123; Caglar, 2020). Astral yolculugun ruhla yapildigina
kars1 ¢ikanlar ise ruhun bedene dolup bosalan bir sey olmadigini bu sebeple
yolculugu yapanin ruh degil biling oldugunu iddia ederler. Bu goriisii savunan-
lara gore, astral seyahat sirasinda kaybolmak veya geri dénememek gibi bir
durum s6z konusu degildir. Ciinkii biling bedene siki sikiya bagli olup kaybol-
maya degil, bedene dénme egilimindedir (Dabaglar, 2013).

Biiyli ve sihir yoluyla dogaya hakim olma egilimindeki inanglardan biri
olan astral seyahat; ruhla ilgili konular1 kapsayan spiritiializm, gizli 6gretilerin
hayata gecirilmesine yonelik bir kapr agma niteligi tasiyan okiiltizm ve si-
hir/biiytiiciiliikle gerceklestirilmeye ¢alisilan doga tanriciligini savunan teosofi
gibi kavramlarla yakindan ilgilidir. Astral seyahatin tam olarak anlasilabilmesi
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i¢in 6ncelikle bu kavramlara hakim olunmasi gerektigi ifade edilir (Hangerliog-
lu, 2000: 502; Yesilyurt, 2018: 122; Caglar, 2020).

Astral seyahat, her insanda bulunan bir irade yetenegiyle gerceklestirilebi-
lecek bir eylemdir. Ancak bu eylemin gerceklestirilmesi 6zel bir ¢aba sarf edil-
mesine baghidir. Astral seyahatin yapilmasina karar verildigi zaman beden bu
yolculuga hazirlanmali, beden hazirliklarini zihin hazirliklari izlemelidir. Astral
seyahatin hazirlik agamasinda viicudu ve zihni hazirlamaya yonelik bir¢ok tek-
nik bulunur. Nefes teknigi, gevseme teknigi, korunma ve imgeleme teknigi,
rliya glinliigi, ip teknigi, karanlik hiicre teknigi astral seyahatin hazirlik asa-
masinda kullanilan tekniklerdendir. Bu teknikler yaninda astral seyahat dene-
yiminden giinler 6nce diyete girme, uzun bir siire et yememe ve bol sv1 tii-
ketme gibi uygulamalar yapilmaktadir. On adimda gergeklestirilen astral seya-
hatin ilk i¢ adimi1 hazirlik asamasi, sonraki dort adimi ruhun viicuttan hareke-
te baslamasi son {i¢ adim ise kesif siirecidir. Hazirlik asamasindaki adimlar
sunlardir:

1. Adim: Genel olarak herkes aksam yatmadan Once astral seyahati dener,
ancak viicut yorgun oldugu icin gecis kolay olmaz. Bu nedenle astral seyahat,
sabah safak vakti yar1 uykulu fakat dinlenmis bir halde denenmelidir.

2. Adim: Evin rahat bir konumunda dogru ve uygun atmosfer olusturulma-
lidir. Yalniz olmak daha iyidir. Kisi tamamen gevsemeli, zihnen ve bedenen
rahatlamalidir.

3. Adim: Segilen yerde yatar bir pozisyona gegilmeli ve zihin tiim diisiince-
lerden arindirilmalidir. Téim kaslar rahatlamali ve viicutta bir gerginlik olusma-
sina firsat verilmemelidir. Nefesler diizenlenmeli ve derin nefes alip verilmeye
baslanmali, gozler yar1 kapali duruma getirilerek endiseli diislinceler arkada
birakilmalidir (Caglar, 2020).

Parapsikolojinin insani sadece maddi bedenden ibaret gérmeyip ruhi boyu-
tuna da dikkat ¢ekmesinin yansimalarindan biri olan astral seyahat (Yesilyurt,
2018: 123) ile olgunluga ya da bilgelige sahip olma halinin ayn ¢izgide oldugu
distiniilir. Ancak diinyevi veya ruhsal diiskiinliikleri, hatalar1 olan pek ¢ok kisi
astral yeteneklere sahip olabilir. Bu durum onlarin ideal insan oldugunun kani-
t1 degildir. Bilgelik yolunda ugras veren insan eger isterse bu yeteneklere de
ulagabilir ama astral yetenegi olan her insan bilge degildir. Astral seyahat ko-
nusundaki en bilindik tecriibelerin samanlara ait oldugu ifade edilmektedir
(Dabaglar, 2013).
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5. Reenkarnasyon/Tenasiih inanci/Ruh Gégii

Yeniden bedenlenme anlamindaki Fransizca bir kavram olan reenkarnas-
yon, Arapca tenasiih ve Tiirkce ruh gogii kelimeleriyle ayni anlama gelmektedir.
Reenkarnasyon kavraminin ilk kez 19. ylizyilin baslarinda kullanilmaya bas-
landig1 bu inanca gore 6liimden sonra ruhun insan viicuduna yeniden gelmesi
ve yeniden bir bedende yasamaya baslamasi s6z konusudur. Ruhun siirekli
beden degistirmek suretiyle tekdmiil siirecini tamamladigina dair inan¢ da
reenkarnasyon olarak ifade edilmektedir (Karaman, 2017b: 10-11). Baslangici
olmayan dogum-oliim dongiisiinii dile getirmek i¢in kullanilan reenkarnasyon;
birbirini takip eden doguslarin esas alindigi, koken itibariyle Hinduizm’deki
karma inancina dayanmakla birlikte sonraki siirecte Jainizm ve Budizm gibi
inang sistemlerince de kabul edilen bir inanctir (Yesilyurt, 2018: 140-141).

Reenkarnasyona inananlar, insaninin ruh ve beden olmak {izere iki farkli
bilesenden meydana geldigini kabul ederek bu iki 6geden ruhun temel bilesen
olup insanin gercek 6ziinii meydana getirdigini diisiiniirler. Asil gergeklik ola-
rak diistiniilen ruhun 6liimsiiz ve bedenden bagimsiz bir varlik oldugunu sa-
vunan bu goriise gore, beden ruhun asil 6ziinii bozup kirletir. Ruhun bedenle
olan iligkisi, bu diinyada yapilan iyilik ve kotiiliiklere bagl olarak mutlak
oliimstizliige erisip tanrisal alana ulasincaya kadar bir dogus carkinin icerisinde
kendisini bulmaktadir (Bekiryazici, 2008: 204).

Reenkarnasyon inancinin esas olarak oliimsiizliik ve ebedilik anlayisina
dayandirilmast da s6z konusudur. Eski Misirlilarin ruhun dlimsiizliigiine ve
bir kisinin 6ldiikten sonra kara, deniz ve havada yasayan canlilarin sekillerine
girdikten ii¢ yiliz y1l sonra tekrar insan viicuduna girdigine ve bu siirecin bir
devri daim olduguna inanmalar1 s6z konusu durumun &rneklerindendir (Ka-
raman, 2017b: 10-11). Ruhun varlig1 ve oliimsiizl{igii varsayimina dayanan
reenkarnasyon/tenasiih inancinin yayginlik kazanmasi gesitli nedenlere bag-
lanmaktadir. Oliimsiizliik arzusu, Tanr’'nin adaleti/kétiiliik problemine akla
yatkin bir cevap bulma ¢abasi, ezeli nitelikteki ruhun fonksiyonel hale gelebil-
mek i¢in mutlaka bir bedene ihtiya¢ duymasi, Mozart gibi dahi ¢ocuklarin du-
rumlarinin égrenme kuramlariyla agiklanamamasi, yogilerin ge¢mis yasamlari-
na ait verdikleri bilgilerin kaynaklarda yer almasi ve bunlara inanmanin mec-
buriyeti vb. bu nedenler arasinda yer almaktadir (Yitik, 2012: 47-48).

Ebedi bir hayata kavusma umuduyla yasayan insan, 6lim ve yok olma
duygusu nedeniyle dini-felsefi 6liimsiizliik anlayislarina ilgi gostererek yokluk-
tan kurtulusun carelerini aramustir. Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi
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ilahi dinler tarafindan ahirette yeniden dirilisle ¢dziime kavusturulan bu yok-
luk sorunu, reenkarnasyon gibi inanglarin ortaya ¢tkmasina zemin hazirlamis-
tir (Bulgen ve Baloglu, 2011: 445). Bu sebeple insan ruhunun insana, hayvana,
bitkiye veya cansiz bir varliga go¢ etmesine dayanan reenkarnasyon inanct Mu-
sevilik, Hristiyanlik ve Islamiyet tarafindan kabul gérmemistir (Ocak, 2009:
184). Semavi dinlerin konuyla ilgili yaklasimlarina ragmen Alevi Bektasi toplu-
luklarinin inanglarinda ruh gogiiniin varligina dair diisiinceler dikkat ¢ekmek-
tedir. Anadolu Alevileri tarafindan kalip degistirme seklinde ifade edilen ruh
gocti, farkli kaliplara girerek farkli ortamlarin tecriibelerini edinme imkan
olarak kabul edilmesi yaninda ruhsal anlamda &diil ve ceza mekanizmasi islevi
gormektedir (Isik, 2012: 46-60).

Icerigi ve kurallarinin ¢cok net olmamasi yaninda kendi sistematigi icinde
tutarlilik da gostermeyen reenkarnasyon ogretisinde yeniden bedenlenmenin
sekli, yeri ve zamani konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Insanin varlig
degismez bir sekilde ayni cinsiyette veya bazen erkek bazen de disi olarak yer-
yliziinde veya giines sisteminin bagka bir gezegeninde, ¢ok kisa veya on iki ya
da on bes ylizyila kadar uzayabilen siirelerde bedenlenebilmesi s6z konusudur
(Karaman, 2017b: 12). Ruh-beden ayrimina dayali felsefe ile din arasindaki
ortak bir alanda kurgulanan reenkarnasyon/tenasiih diislincesi, din adamlari
ve diisilintirler tarafindan savunulmus (Navruz, 2018: 81) veya reddedilmis bir
inang unsuru olarak asirlardir varligini devam ettirmektedir.

C. iINSAN VE ZAMAN iLisKisi
1. Zamanin Algilanma Bigimleri

Insanoglunun sorguladigi, anlamaya hatta anlamlandirmaya calistigi za-
man; asirlardir diisiincelere konu olmus, farkli alanlar tarafindan yapilan ince-
lemelerle ele alinmis olmasina ragmen agikliga kavusturulamamis olgulardan
biridir. Zihinleri bu kadar mesgul eden zamanin agikliga kavusmamis olmasi
algilanma bicimleriyle alakal1 bir konudur. Fiziksel, biyolojik, tarihsel, kiiltiirel,
metafiziksel, sosyal zaman gibi cesitli agilardan algilanan ve adlandirilan za-
manla ilgili tasavvurlarin sayisini artirmak miimkiindiir. Bundan dolay1 zaman-
la ilgili algilamalardan arastirma konumuzla ilgili oldugu diisiiniilen &z-
nel/nesnel ve nesnel/fiziksel zaman ile dogrusal/cizgisel ve dongiisel zaman
anlayislar1 tizerinde durulacaktir.

Insan hayatinin énemli unsurlarindan olan zamanin tartisma konusu ya-
pildig felsefede, zamanin insan zihninden bagimsiz bir gerceklik mi yoksa
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insan zihninin {irtini mii oldugu noktasindaki ayrim zamanla ilgili dikkat ce-
ken hususlardandir. Zamany, fiziksel/nesnel ve zihinsel/6znel zaman seklinde
bir ayrima tabi tutan bu durum, farkli iki yénde yaklasimlarin ortaya ¢ikmasini
beraberinde getirmistir (Costu, 2015: 650). Zamani dogal, fiziksel diinyanin
bir nesnesi olarak gdren anlayisa gore; zaman, algilanamamakla birlikte doga-
nin Oteki nesneleri gibi fizigin laboratuvarina sokulabilen nesnelerden farksiz-
dir. Zamani, insan bilincinin kendine 6zgiiliigiinde temellerini bulan bir birlikte
gorme tarzi seklinde yorumlayan anlayista ise, insan bilincinin tininin ya da
aklinin kendine 6zgiiliigilinde temellenmis deneyim Oncesi var olan bir seydir
(Celik, 2010: 17).

Zamani nesnel ve 6znel olmak tizere bir ayrima tabi tutan yaklasimlarla an-
lam genislemesinin de yasandig1 siirecte; nesnel zaman, fiziksel-mutlak ve
digsal zamani da kismen kapsayan bir konuma gelirken 6znel zaman, zihinsel
ve i¢csel zaman basghg altinda degerlendirilmeye baglanmistir. Zamanin dis
diinyada dogrudan tecriibe edilen bir nesne gibi gériilmeyip ancak dolayli yol-
lardan tecriibe edildigi nesnel zamanda, hareket ve degisim ile zamanin dene-
yimlenmesi s6z konusudur. Bu zaman anlayisinda 6zne, zamani bir nesne gibi
karsisinda bulur ve zaman 6zneden bagimsiz bir gergeklige sahiptir. Ozne bu-
rada zamana gore sekillenen bir konumda bulunur. Zamanin insan zihninin
var ettigi bir gerceklik olarak karsimiza ciktig1 6znel zamanda ise biling, zamani
temellendirir ve &zne temellenmis bu yap1 iceresinde zamam algilar. Oznel
zaman anlayisinda zaman, zaman ve 6zne gibi iki karsi unsurdan ziyade bu
unsurlarin birlikte olusturduklar1 duruma gore sekillenir (Costu, 2015: 651).
Nesnel zaman, zamanin cisimlerin hareketleriyle dl¢iilebilmesi durumu olarak
ifade edilirken zamanin aktif yasantilarla belirlenip nesnel veya niceliksel ola-
rak olgiilememe ve sartlara gore uzun veya kisa olarak algilanabilme durumu
da 6znel zaman seklinde adlandirimaktadir (Celik, 2010: 18). Oznel zaman
bilingli olarak kavrandig1 diisiiniilen yani algilanan zaman olup 6rnegin, geg-
mesi istenen iki saatle ge¢cmesi istenmeyen iki saat arasindaki farki ifade eder.
S6z konusu zamanlardan biri akip giderken digeri gecip tiikenmek bilmez
(Koktiirk, 2017: 55). Zamanin insan zihninden bagimsiz olmadig1 ve 6znel
yoniiniin daha baskin oldugu, 6zellikle Kant tarafindan zamanin insan zihninin
bir yetisi olarak agiklanmasi sonrasinda ¢ok daha fazla 6nem kazanmustir. S6y-
lenmesi gereken bir baska husus da s6z konusu iki zamani yasayan ve anlama-
ya c¢alisanin insan olmasi hasebiyle zamanin hem nesnel hem de insan zihninin
var ettigi bir gerceklige sahip olmasidir (Costu, 2015: 651-656).
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Zaman algisinin ifadesinde kullanilan, birine zit oldugu kadar ayni zaman-
da birbirini tamamlayan dongiisel ve dogrusal/cizgisel zaman kavramlar1 da
zaman anlayisindaki ayrismanin gostergelerindendir (Celik, 2010: 70). Déngii-
sel zaman, kaynaginda evrenin oldugu sonsuz bir akis1 simgeleyen zaman anla-
yisidir. Bu anlayisa gore; gokyliziiniin hareketleri, doga, insan ve zaman ilerle-
mekten ziyade kendini siirekli sekilde tekrar eden bir baska ifadeyle en basa,
kokene donen evrenle iliskilidir. Doganin canlanip solmasi, denge ve karisiklik,
olim ve yasam, varlik ve yokluk, baslangic ve bitis evrendeki devinimin bir
parcast olup s6z konusu zitliklar arasinda siiregelen varolus siirekli olarak te-
kerriir eder (Nebati, 2019: 145). Iste dogada bitip tiikenmeyen, her zaman yeni
bastan baslayan dongli durumu, bir baslangic ve sonun olmadigr dongiisel
zaman diislincesini ortaya ¢ikarmakla kalmamis, insanoglu i¢in zamanin aslin-
da baslayip ve biten ve sonra tekrar baslayan bir siirenin adi olmasina zemin
hazirlamistir (Costu, 2015: 656).

Yasam-o6lim, bahar-kis, glindiiz-gece gibi doga devinimin giindelik hayata
yansimast olan dongiisel anlayista zaman; tekrar edilebilir, geriye dondiiriilebi-
lir hatta déndiiriilmesi doganin yenilenmesi icin zorunlu bir zamandir (Unlii,
2009: 63). Dolayisiyla dongiisel zaman anlayisinda zamanin yaratici yoniiniin
degil tekrarlanan yoniiniin vurgulanmasi s6z konusudur. Dongiisel zamanda
olaylarin siirekli olarak birbirini izlemek suretiyle tekrarlanmasi ve her nedenin
ayni sonuca yol agmasi ise zamanda bir yenilikten bahsedilmesini zorlastir-
maktadir (Costu, 2015: 658-659). Mezopotamya, Misir, Hindistan ve Eski
Yunan gibi kiiltiirlerde kabul goren dongiisel zaman anlayis1 (Nebati, 2019:
145) cogunlukla geleneksel toplumlarda hikimdir. Bu toplumlarda zaman;
geemisi silmek, devirli olarak ortadan kaldirmak, bir bakima kozmogoniyi ye-
niden giincellestiren bir dizi uygulamalar araciligiyla yeniden canlandirilmak
tizere istekli ve bilingli olarak ¢aba harcanan bir olgudur (Eliade, 2017: 69).

Zamanin algilanmasiyla ilgili diisiinceler, zamanin bir baslangici ve sonu
olduguna dair inancin esas oldugu tek tanrili dinlerle birlikte yeni bir agamaya
gecer. Zamanin artik dongiisellikten ¢ikarilip dogrusal/cizgisel bir diizleme
oturtuldugu bu zaman diisiincesiyle yaratilistan itibaren gecen siireyi hesapla-
maya ¢alisan takvim anlayisi ve dini yasami diizenlemeye doniik saat hesaplari
agirlik kazanmis ve bu siireg, 14. yilizyllda mekanik saatin 16. yiizyilda da yiiz-
yil kavramimin bulunmasini saglamak suretiyle zamanin dogrusalligi-
nin/cizgiselliginin yerlesmesine zemin hazirlamistir (Unlii, 2009: 63-64). Za-
man1 mevsimlerin, yillarin devridaim halinde ebedi yinelenmesi olarak algila-



TURK EFSANELERINDE TAYYIMEKAN VE TAYYIZAMAN OLGUSU m 29

yan dongiisel zaman anlayisinin aksine dogrusal/cizgisel zaman, zamani bas-
langic1 ve sonu olmayan olaylarin iizerinde yasandig1 diiz bir ¢izgi seklinde
tasavvur etmektedir (Celik, 2010, s.70-71).

Insanin zamanla olan iliskisinde en énemli farklilasma déngiisel zamandan
dogrusal/cizgisel zaman anlayigina gegcisle beraber yasanmaya baslamugtir. Bu
anlayisla birlikte gdcebenin, kirsal hayatin, mitsel ve geleneksel olanin hatta
Ozdeslestirildigi haliyle Dogu’nun zamani konumundaki dongtisel zaman yeri-
ni devletin, kentin, akilciigin, kapitalizmin, tek tanrili dinlerin ve ¢ogunlukla
Bati’'nin zamani olarak goriilen dogrusal/cizgisel zamana birakir. Kaostan
kozmosa sonsuz gegislerin yasandigl, icerisinde ge¢misi ve gelecegi barindiran
simdinin zamani olarak ifade edebilecegimiz dongiisel zamanin aksine dogru-
sal/cizgisel zaman ilerlemeci ve doniisii olmayan bir siirecin zamanidir. Dén-
glisel zaman, evrenin ritmiyle belirlenen ve sozlii kiiltiir diinyasinda karsilik
bulan bir tasavvurun eseriyken dogrusal/cizgisel zaman, ilerleme ve hizin etki-
siyle sekillenen yazili kiiltiir diinyasinin gelistirdigi bir anlayisin {iriini olarak
insanoglunun yasantisina girmistir (Unlii, 2009: 62-63).

2. Zamana Kutsallik Atfedilmesi

Sozliikte “Giiglii bir dini saygl uyandiran veya uyandirmasi gereken, kutsi,
mukaddes; tapinilacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen; bozulma-
masl, dokunulmamasi, karsi ¢ikilmamasi gereken; Tanri'ya adanmis olan, tan-
risal olan.” (Tiirkge Sozliik, 2005: 1271) gibi anlamlara gelen kutsal, ilk kez
Emile Durkheim tarafindan ortaya atildig1 giinden bu yana arastirmacilar tara-
findan farkli sekillerde ifade edilmis ve genel olarak kutsal ile kutsal olmayanin
karsilastirildigr bir yaklasim icerisinde ele alinmis bir olgudur. Kutsali kutsal
olmayanla yani profanla agiklamaya yonelen bu anlayisa gore kutsal; siradanlik,
aleladelik gibi 6zelliklere sahip profanin zidd1 olarak tanimlanir ve s6z konusu
zitlik ise kutsalin sira disilik, olaganiistiiliik gibi 6zellikler tasimasiyla ilgili bir
durumdur. Durkheim tarafindan ileri siiriilen kutsal diisiincesi, sonraki do-
nemlerde Rudolf Otto, Joachim Wach, Van Der Leeuw, Mircea Eliade gibi
isimlerin katkisiyla daha genis bir mahiyete ulasmistir. Baslangicta din-toplum
cercevesinde degerlendirilen kutsal, ilerleyen siirecte irrasyonel ve gizemli yo-
niine de vurgu yapilan evrensel boyuta sahip bir fenomen olarak inceleme ko-
nusu yapimustir (Cengil ve Tekin, 2016: 34).

Kutsalin dini olusturan 6z oldugunu belirten Durkheim, din ile kutsal ara-
sindaki derin baglantiya vurgu yaparak kutsalin toplum tarafindan ortak hede-
fin bireylerle yasatilmasi amaciyla meydana getirilmis kolektif bilincin bir {iri-
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nii oldugunu ileri siirer. Din bilimcileri arasinda kutsal kavramiyla 6zdeslesen
Otto’ya gore insanligin dini tecriibelerinin ortak kavrami olan kutsal, korkutu-
cu ve biiyiileyici kutupsalliginin olusturdugu bir sirdir. Buradaki sir kavramiysa
insan zihninin izah edemedigi olagan disilig1 kasteder ve bu olagan disilik an-
cak dini duygularla yani kutsal olanla tecriibe edilebilir. Kutsali yorumlayan ve
eserlerinde ¢ok genis bir sekilde yer veren Eliade ise kutsali insanligin bilincin-
deki bir asamadan ziyade bu bilincin yapisi iceresindeki bir unsur olarak goriir.
Ona gore kutsalin kaynagi, tarihsel olusun merkezinde gdriinmeye yonelen
ortak insan diistincesinin ilk 6rnekleri olan arketiplerdir. Kutsal konusundaki
goriislerinde mitleri ve ayinleri kutsalin sembolleri olarak kabul eden Eliade,
kutsalin anlasilmasinda ontolojik bir karaktere sahip olan sembollerin biiyiik
onem tasidigini ifade eder. Ona gore kutsal; kutsal ve dindist mekan, kutsal ve
dindis1 zamandan soz edilebilecek sekilde, mekan ve zaman yonleriyle tasvir
edilir. Buradaki kutsal mekan ve kutsal zaman, diger mekan ve zamanla tiirdes
degildir. Onlar1 birbirinden ayiran sey, mitlerde anlatilan ve ayinlerde tekrar
edilen kutsalin tezahiirleridir (Yildirim, 2007: 62-67).

Kutsalin merkezi varligini bir 151k kaynagina benzetecek olursak merkez-
den aydinlanan diger varliklarin da i1sikla iligkileri oraninda kutsallik kazana-
caklarini séylemek miimkiindiir. Mesela, putperestlikte put objesi olan tas
veya agac gibi nesneler iglerinde barindirdiklari tanrisal ruh veya gii¢ dolayisiy-
la tapinilan nesnelerdir. Yoksa tasa tas veya agaca agag oldugu icin tapan hi¢bir
topluluk yoktur. Kutsal nesneler, kutsalla yani tanri ile iligkisi nispetinde kut-
sal sayilir (Giil, 2013: 9). Kutsal yapisal ozellikleriyle ilgili olarak da sunlar
sOylemek miimkiindiir: Her zaman belirli bir tarihsel dénem igerisinde kendini
gosteren kutsal, yerel yani belirli bir bolge ile sinirli olabildigi gibi evrensel
degerlere de sahip olabilir. Her zaman sabit ve tek yonlii olamayan kutsal olgu-
lar, her zaman belirli bir sey aracilifiyla tecelli edip ortaya ¢ikar. Her insana
kendini ayn1 sekilde belli etmeyen kutsalin bu kutsallig1 bir baska seye nakledi-
lebilir ve kutsal, kutsal olmayanla birlikte var olabilen bir olgudur (Adam,
2017: 52-55).

Insan yasaminda 6nemli ve belirleyici bir role sahip olan kutsal ve kutsala
yonelik tecriibeler, esasen inang sistemlerindeki dogaiistii gii¢ ve gliglerle bag-
lantil: iliskileri kapsayan bir icerige sahiptir (Cengil ve Tekin, 2016: 33). Kutsa-
lin inang sistemleri ekseninde sekillenen yapisinin toplumsal hayatin igerisinde
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik agcilardan tekrar yorumlanmak suretiyle yeni
formlar kazanmasi, kutsal ve kutsallik kavramlarinda farkli anlayislarin ortaya
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¢tkmasina zemin hazirlamistir. S6z konusu anlayislarin sonucu olarak bu ¢a-
lismada, kutsallik atfedilen bir unsur oldugu bilinen zamanin dine dayali kutsal
zaman ve kiiltiire dayali kutsal zaman seklinde incelenmesi uygun goriilmiis-
tir.

a. Dine Dayali Kutsal Zaman

Insanin kutsalla arasinda kurmus oldugu bag ve kutsal olanlara yonelik
yaklagimi dini gelenekte dnemli bir yere sahiptir. Ornegin kutsal ve kutsiyetle
alakali bircok kavram iceren Kur’an-1 Kerim’de kutsali ifade etmek {izere mu-
kaddes, haram, kuds gibi cesitli kelimelerle karsilasilir ve bunlara dayali kutsal
toprak, kutsal belde gibi kutsallikla iligkilendirilen seylerden bahsedilmekle
kalinmaz, ayni zamanda en kutsal olan anlamina gelen kuddiis de Allah’in isim-
leri arasinda zikredilir. Sadece Islam’da degil biitiin dini geleneklerde kutsal ve
kutsala doniik tecriibelerin insan yasaminin 6nemli bir alani olarak degerlendi-
rilmesinde insanin kutsal kabul ettigi degerler ve bu deger yargilariyla olan
iliskisi dikkate alinmadan insan ve davranislarinin anlasilmasi miimkiin go-
ziikmemektedir (Glindiiz, 2009: 9-10).

Felsefenin 6nemli tartisma konularindan birini olusturan zaman nedir? so-
rusu, yaratilis ve kozmogoni gibi inang¢ konular1 yaninda dini pratik ve ayinler
icin 6zel kutsal zamanlar tayin etme gibi hususlarda dinin ilgi alanina girmistir.
Varlig1 agiklama ve ona bir hedef belirleme iddiasinda olan dinler, bu dogrul-
tuda varligin icinde bulundugu zamani da kutsal bir zemine yerlestirme konu-
sunda belirleyici bir konuma sahip olmuslardir. Zamanin kutsallagmasi, bizzat
dini gili¢ ve kaynaklarin insanlara belli zamanlar1 bildirmesi veya insanlarin
belli bir olay sonucunda ilgili zamani belirginlestirmek suretiyle kutsal giice
olan baghliklarin1 gdstermesi seklinde gerceklesmistir. ilk grupta yer alan kut-
sal zamanlar, dini kaynaklarda bazi giinlerin kutsanmasiyla olusurken ikinci
grupta yer alan kutsal zamanlarda, belli bir toplulugun icinde bulundugu sikin-
t1 ve felaketlerden kurtuldugu giinlerin kutsallagsmasi s6z konusudur (Celik,
2010: 33-34).

Kutsalin tecellisiyle belirgin hale gelip, olagan zamanlardan ayrilan ve kut-
sal zamanlar olarak ifade edilen siireclere biitlin dinlerde rastlamak miimkiin-
diir. Bu siireglerin geregi olarak dinlerde kendi kutsal zamanlarini diizenli ve
doniisiimlii olarak kutlayabilmek amaciyla kendilerine has baslangiglarin belir-
lendigi takvimler olusturulmustur. Takvim baslangici olarak ilk insan Hz.
Adem’in yaratilisin1 kabul eden Yahudilerin, Hz. isa’min dogumunu esas alan
Hristiyanlarla Hz. Muhammed'in hicretini sifir noktasi kabul eden Miisliiman-
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larin takvimleri bu durumun bir gésteresi olup s6z konusu takvimler araciligiy-
la ayn1 dine mensup insanlarin kutsal zaman baslangici ve kutlama tarihlerinde
birlik saglanmistir. Dinlerde goriilen kutsal zamanlarin kaynagina bakildiginda
ise bunlarin kaynagini dini referanslardan alan bir olgu veya ait oldugu dinin
tarihindeki déniim noktasi olaylar ya da kisilerle baglantili oldugu goriiliir.
Dine dayali kutsal zamanlarin tarihte yasanmis 6nemli olaylar veya yasanan
olumsuzluklar canli tutarak hatirlatmaya dayandig1 Yahudilikte; sabat (cumar-
tesi), ros hasana (yilbast), yom kipur (kefaret giinii) pesah (¢ikis), savuot (haf-
talar) vb. dini bayramlar bulunmaktadir. Dini bayramlarin ilahi buyruga veya
kutsal kitaba dayanmadig Hristiyanlikta; pazar, noel, paskalya gibi Hz. Isa’nin
hayatindaki birka¢ énemli olay etrafinda sekillenen kutsal zamanlar karsimiza
cikar. Kutsalin yegane kaynaginin Allah oldugu ve biitiin kutsalliklarin ondan
kaynaklandig1 Islam’da ise haram aylar ve iic aylar, kandil geceleri, cuma giinii,
hac giinleri, arife giinii, asure giinii, pazartesi ve persembe giinleri ile Ramazan
ve Kurban Bayrami s6z konusu kutsal zaman dilimlerindendir (Kurt, 2017:
139-166).

b. Kiiltiire Dayali Kutsal Zaman

Kutsalla iligkilendirilmis algi ve anlayislarin yansimalari, sadece dini yasan-
tiyla sinirli olmayip insanla ilgili her alanda bir sekilde kendisini gosteren bir
konudur. Insan yasaminda belirleyici bir etkiye sahip, diger unsurlardan farkli
olmasindan dolay1 da sira dis1 kabul edilen degerler ve deger yargilar1 vardir.
Kendisine toplum nazarinda dokunulmaz bir alan olusturan ve insan yasamini
gepecevre kusatip yonlendiren bu degerler, etkileyicilik agisindan tartisiimaz
bir iistiinliige sahiptir. Bazen moda, bazen sermaye, bazen de ideolojiler olarak
ortaya ¢ikan bu degerler insanin sosyal ve dogal cevreye doniik yaklasimlarina
egemen olmus kiiltiire dayal kutsallardir. Adeta yasama yon veren birer iistiin
gli¢ niteligi tasiyan bu degerler; etkileyiciligin, sira disiigin ve agskinligin, dola-
yistyla kutsiyetin yegane kaynagi olarak insan duygu, diisiince, tavir ve davra-
nislarina egemen olurlar (Giindiiz, 2009: 11-12).

Cogunlukla dini bir karaktere sahip oldugu bilinen kutsal, ilkel dénemler-
de tabiat hayatiyla da iliskilendirilmistir. Kutsal ile zaman birlikteliginin uygu-
lamalara yansimus seklini ifade eden tabiat bayramlari, bu iligkinin bir yoniini
olusturmaktadir. Eski dénemlerde ziraatla ugrasan insanlarin ekin ve hasat
bayramlari, tabiatin yeniden dogusunun kutlandig1 bahar bayramlari, giindo-
niimi ve ekinoksun kutlandigr glines bayramlari ile yeniay ve dolunay kutla-
malari, tabiat bayramlar1 olarak kutsal kabul edilmis zamanlardandir. Tiirkler
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ve diger Orta Asya kavimlerinde kutlanan ve bahar bayrami olan Nevruz, tabiat
bayramlarindan biridir (Cengil ve Tekin, 2016: 35-36).

Bireylerin ve toplumlarin yasantilarinda onlar i¢in deger tasiyan zaman di-
limleri vardir. Tarihi, sosyal ve kiiltiirel dlciitlerin etkin rol oynadig bu siiregle-
re, insanlar ve toplumlar tarafindan deger ve kutsallik atfedilir. Insanlarin diin-
yaya geldikleri zamanin y1l doniimiine denk gelen dogum giinii, yine ayni sekilde
yasadiklar1 diinyadan ebediyete gdcen insanlarin vefat ettikleri zamanin sene-
sine denk gelen dliim yil doniimii gibi siirecler kutsallastirilmis zaman anlayisi-
nin bireysel goriiniimlerine 6rnek olarak verilebilir. Insanlarin oldugu gibi top-
lumlarin da anlam ve deger atfettikleri zaman dilimleri bulunur. Bir toplulugun
veya milletin tarihinde déniim noktas: sayilabilecek nitelikte olaylar yasanabi-
lir. Bu tarz olaylarin toplumsal bellekte ortaya ¢ikardig ¢agrisimlarin millet
bilinci, bir arada yasama arzusu gibi insanlar1 birbirine baglayan ortak paydalar
olusturulmasi i¢in kullanilmas: kiiltiire dayali kutsal zamanlarin sekillenmesi-
ne katki saglamaktadir. Milli bayram veya giinler olarak adlandirilan kutsallik
atfedilmis bu zaman dilimleri, toplumlarin belli deger ve duygular etrafinda
birlesmesinde de 6nemli islevlere sahiptir. 30 Agustos Zafer Bayrami, 18 Mart
Canakkale Zaferi ve Sehitlerini Anma Giinii vb. giin ve bayramlar s6z konusu
zaman diliminin Tiirk kiltiiriindeki 6rneklerindendir.

D. INSAN VE MEKAN iLiSKisi
1. Mekanin Algilanma Bigimleri

Arapgadan dilimize gecen ve kevn yani olmak kokiinden tiireyen mekdn ke-
limesi, genellikle oturulan yer anlaminda kullanilmakla birlikte bulunulan gev-
re, ortam, yasanan diinya ve kainat anlamlarini da icermektedir. (Goka, 2001:
8). Bir ¢evrede var olmak zorunda olan ve yasadig1 yeri kendine mesken edinen
insan icin biitiin iliskiler cevre denilen uzaysal mekanda yasanir. Insanin kiina-
t1 algilama giiciiyle sinirlanan bu uzaysal mekanin kapsami, ayni zamanda algi-
nin sinirt dogrultusunda genisleyebilir veya daralabilir. Bu agidan bakildiginda
sonsuz bir bosluktan daraltilmis ¢evreye kadar her alanin mekan kavramui igeri-
sinde degerlendirilmesi miimkiin hale gelmekle birlikte mekanin sinirlandiril-
masinda 6ne ¢ikan esas unsur, insan eylemlerinin icinde cereyan ettigi alan
veya islemlerdir. Insanin hem mekan hem de mekan1 paylastig1 insan ve canli-
larla kurmus oldugu iliskideki etken ve edilgenlik durumu, mekan igin de ge-
cerlidir (Tasc1, 2021: 65). Insani etkileyen bircok seyin belli bir alanla beraber
anlam kazandig1 diisiiniildiiglinde sosyal ve psikolojik gelisim agisindan insa-
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nin degerlendirilmesinde mekanin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir (Goka, 2001: 25-
26).

Kavramsallagtirilmasi antik Yunan’a kadar giden mekan, yer olarak fiziksel
bir olgu seklinde tanimlanmasinin 6tesinde igine psikolojik, toplumsal, kiiltii-
rel, siyasal ve ekonomik anlamlarin katildig1 ¢cok boyutlu bir yap1 gériiniimiin-
dedir. Mekan, yakin zamana kadar fiziksel anlamiyla ele alinmasi sebebiyle
sehir planlamacilari ve miihendislerin alani olarak goriliirken 6zellikle
1970’lerden sonra sosyolojinin ilgi alanina daha fazla girer. Harvey basta olmak
lizere Neo-Marksist ekol tarafindan fiziksellikten kurtarilmaya baslanan
mekan, toplumsal iligkilerin sekillendigi; toplumsal iiretim, tiiketim ve yeniden
tiretimin olustugu toplumsal bir boyutta algilanmaya baslanir (Koyuncu ve
Akkaya, 2019: 42-43).

Lefebvre’nin zihinsel olanla kiiltiirel olani, toplumsal olanla tarihsel olani
birbirine bagladigini (Lefebvre, 2020: 25) ileri siirdiigli mekani, Certeau yer
kavramiyla mukayese ederek haraketliliklerin kesisme noktasi konumundaki
mekanin bir diizen ve duraganliga atifta bulanan yerden farkli oldugunu ifade
eder. Siirekli olarak degisen karmasik bir olgu goriiniimiindeki mekan, sekil-
lendiren bazi dinamikler vardir ve bunlarin basinda inang gelmektedir. Sehirle-
rin insa siirecinde toplumlarin inang ilkelerinin yansimalar1 goriiliir. Miisli-
manlar igin Kéabe, Hristiyanlar icin Vatikan, Yahudiler i¢in Kudiis’iin tasidig
anlam mekanin algilanmasinda inancin nemini gosterir. Inancin disinda eko-
nomi ve ideolojiler de mekanin algilanma sekilleri {izerinde etkilidir. Kentlerin
kapitalist toplumlarda gokdelenler, borsalar ve ticaret merkezleri, komiinist
toplumlarda ise biiyiik anit ve meydanlar ¢evresinde insa edilmesi bunun gos-
tergelerindendir (Koyuncu, 2019: 91-93).

Mekanin bir bi¢cimde insan iligkileri ve inanislarina yansimasi insanin gev-
resini anlama ve anlamlandirma ¢abasiyla ilgilidir. Yaptigi, yasadig1 veya karsi-
lastig1 her seyi anlamlandirmaya ¢alisan insanin, bir pargasi oldugu mekan goz
ard1 etmesi miimkiin degildir. Hayat ve 6lim diislincesi arasinda gidip gelen
insanin mekan: da bu kavramlar cercevesinde anlamlandirmasi, yeryiiziini
yalnizca mekansal bir unsur degil giiciin, dinginligin, yiiceligin ve enginligin
sembolii olarak gérmesini saglamistir. Kisacasi insan iliskilerinin sahnesi ola-
rak mekan; topluma ait olani 6zel olandan, erkeklerin olani kadinlardan, kadin-
larin olani erkelerden ayiran sinirlarin ifadesidir (Goka, 2001: 97-100).
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2. Mekana Kutsallik Atfedilmesi

Kutsalin kendisini bildirmesi var olan veya var edilen mekan boyutunda
gerceklesen bir durumdur. Bu durumun sonucu olarak mekani duyu organla-
riyla algilamaya ¢alisan insanin s6z konusu algilama ve anlamlandirma siire-
cinde mekanlar ayristirilmis, kimi tabulastirilan mekanlarin kimi de kutsal
varligin bildirmesiyle mukaddes, miibarek veya faziletli kilinmistir (Giil, 2013:
27). Insanoglunun mekanla ilgili tasavvurlari arasinda kutsal ve kutsalla iligki-
lendirilmis anlayiglar 6nemli bir yere sahiptir. Bir¢ok din ve inang sisteminde
karsimiza ¢ikan kutsal mekan, dinin etkili bir sekilde hissedildigi ortamlar
olmas1 yaninda insanin dini hayati icerisinde sekillenen duygu, diisiince ve
davranislar {izerinde etki meydana getiren mekanlardir. Insamn kutsalla kur-
dugu iletisimin alani olarak da islev géren kutsal mekanin ziyaret edilmesinin
temelinde biiyiik Sl¢lide kutsali arama, yardim isteme inanci ve duygusu yat-
maktadir. Bir bagka ifadeyle kutsalin o mekinda yasanabilmesi, insanin orada
kendisini giinliik hayattan siyirmasi ve segilen mekanin yasanmasi o mekanin
kutsal kabul edilmesi i¢in gegerli sebeplerindendir (Yegin, 2012: 56).

Ortak kimligi simgeleyerek insanlar1 bir araya getiren kutsal (Dasdemir,
2019: 187-188) mekanlar, inanglar cercevesinde sekillenen cografi mekanin
yeniden {iretilme siireci sonucunda ortaya ¢ikmistir. Ayni inanca mensup in-
sanlar i¢in inanglarinin geregini yerine getirme adina bir toplanma yeri ve ge-
kim merkezi 6zelligine sahip olan kutsal mekan, giindelik hayattan ayrilmasiy-
la dikkat ceker. Insanin cevreyi algilama ve sekillendirmesindeki roliinii gos-
termesi bakimindan cografyanin da ilgi alanina giren kutsal mekanlarda hem
inancin gereginin yerine getirilmesi hem de ayni kutsiyeti paylasanlar igin or-
tak bir kimligin insa edilmesi s6z konusudur (Cetin vd., 2017: 185-186). He-
men her inangta karsilagilan kutsal mekan olgusu, kutsal kabul edilen mekan-
larin ziyaret edilmesi gerekliligini ortaya ¢ikarir ki bu durum kutsalin islevsel
bir 6zellige sahip oldugunu gosterir (Uygur, 2015: 465). Kutsallik atfedilen
olgulardan biri olan mekan, zamanda oldugu gibi dine ve kiiltiire dayali olmak
tizere iki baslikta degerlendirilecektir.

a. Dine Dayali Kutsal Mekan

Insanlarla mekanlar arasinda kurulan baglar vardir. Kutsalla karsilasma
noktasi niteligi tasiyan ve dinin tecriibe edilmeye ¢alisildigi kutsal mekanlar,
insanla mekan arasinda kurulan baglardan biridir. Bazen bir sehir veya bolge,
bazen bir ibadethane, bazen de sira dis1 bir doga olayinin gerceklestigi dag, tas,
agac, magara, tepe vb. kutsal mekan olabilir (Arik, 2017: 70). Dinin somut ve
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etkili sekilde hissedildigi atmosfere ev sahipligi yapan kutsal mekanlar, insanin
dini duygu, diislince ve davraniglarinin etkilendigi alanlardir (Yegin, 2012: 54).
Kutsal mekanlar, kutsalin daha canli bir sekilde tecriibe edildigi ve dini duygu
hassasiyetlerinin yasandig1 yerler olmasi dolayisiyla ziyaret kiiltiiriiniin bir
parcast haline gelirler. Cesitli din ve inang¢ sistemleri tarafindan mukaddes
kabul edilmis yerlerin kutsalligini gosteren 6zellikler vardir. S6z konusu yerin
kutsalligina kutsal kitaplarda isaret edilmesi, Tanri’nin biitiin kudret ve azame-
tiyle o yerde bulunmasi, kutsal mabedin Tanri’'nin tezahiir yeri olarak kabul
edilmesi, bazi1 mekanlar ve yerlesim yerlerinin inananlarca miibarek belde ola-
rak goriilmesi bu ozelliklerdendir (Kaynak ve Uslu, 2021: 685-686).

Kutsalla iliskisinden dolay1 diger mekanlara gore seckin bir konuma yiikse-
len mekanlarda yapilan ibadetler sevap bakimindan farklilik arz etmektedir.
Genellikle kutsalin tezahiir alani olarak algilanan mekanlarin bazilari, korun-
mus kutsal alanlardir. Temasin 6zel uygulamalar gerektirdigi bu mekanlarda
bulunmak kisiye diinyevi ayricaliklar da kazandirir. Hac mekanlarini séz konu-
su alanlara ornek olarak vermek miimkiindiir. Siileyman Mabedi'nin kutsal
mekanlardan biri olarak kabul edildigi Yahudilikte, mabet se¢im alametlerin-
den biridir ve Tanr’'nin orada olmasi bir liituf olarak goriiliir. Eski Ahit’teki
mabet inancinin benimsendigi Hristiyanlikta da Tanr1 ikametgahinin 6rnegidir.
Kabe ve cevresi basta olmak iizere bircok mukaddes yerin bulundugu Islami-
yet'te ise Kabe diinyadaki biitiin Miisliimanlarin namaz ibadetini yerine getir-
meleri i¢in Allah tarafindan tayin edilmis sembolik bir yoniin mekamidir (Giil,
2013: 30-31). Sehirlerin kutsal mekana doniismesini saglayan en onemli et-
kenlerden biri herhangi bir dinin kutsal metinlerinde yer almasidir. flahi dinle-
rin kutsal kitaplarinda dogrudan veya sifatlariyla gecen sehirlere Mekke, Medi-
ne, Kudiis, Babil ve Misir’1 6rnek verebiliriz. Kudiis 6rneginde oldugu gibi bir-
kag¢ din tarafindan kutsal kabul edilen sehirler de bulunmaktadir (Yildirim,
2014: 139).

b. Kiiltiire Dayah Kutsal Mekan

Toplumlarin maddi-manevi kazanimlariyla olusan kiiltiir, mekanin kutsal-
ik kazanmasini saglayan unsurlardandir. Din ve inang sistemlerinde oldugu
gibi ilahi giice dayali olmayan ve kaynagini kiiltiirel degerlerden alan s6z konu-
su kutsallik anlayisinda, bir tiir kutsallik atfetme karsimiza ¢ikmaktadir. Yapi-
lan savaslar, kazanilan zaferler, yasanan felaketler/acilar gibi toplum nazarinda
deger ve anlam ifade eden olaylarin sahnesi durumundaki mekanlara atfedilen
kutsallik, o yerleri digerlerinden ayricalikli bir konuma tasimaktadir.
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Anadolu’daki Tiirk varliginin sembollerinden Ahlat Selguklu Mezarh, Birin-
ci Diinya Savas sirasinda tarihin en kanli miicadelelerinden birine sahne olan
Gelibolu Yanimadasi, diisman isgaline maruz kalan Anadolu’nun bagimsizligini
geri kazanmasi icin verilen miicadelede Biiyiik Taarruz'un baslatildig1 Kocatepe
kiiltiire dayali kutsal mekanlarin érneklerindendir. Kiiltiirel degerler etrafinda
sekillenen kutsal mekanlar icerisinde baskentlerin ayr1 bir yeri vardir. Tarihin
farkli donemlerinde varlik gosteren devletlerin idare merkezi olan sehirler,
tasidiklar1 bagkent vasfiyla 6zel bir konuma sahip olurlar. Selguklu baskenti
Konya, Osmanli bagkentleri Bursa, Edirne ve Istanbul, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
baskenti Ankara baskentlik vasfini tasimasi dolayisiyla kutsallik atfedilen sehir-
lerdendir. Bunlar disinda ilim, kdiltiir ve medeniyetin gelistigi ¢cagina yon veren
kiiltiir merkezleri de kdiltiirtin kutsallik atfettigi mekanlar arasinda yerini al-
mistir. Buhara, Semerkant, Bagdat, Sam, Aspendos gibi sehirler bu gruba gir-
mektedir.

Giintimiizde devletlerarasi organizasyonlarla kdiltiirel ve ekonomik isbirli-
gini artirmak, turizmi canlandirmak vb. amaglarla gerceklestirilen bir yillik
stireyle kiiltiir bagkentleri belirlenmesi gibi uygulamalarda secilen sehirleri de
kiiltiir esasli kutsal mekanlara dahil edebiliriz. TURKSOY tarafindan 2012
yilinda beri Tiirk diinyasindan bir sehrin ev sahipliginde gerceklestirilen orga-
nizasyonla Tiirk diinyasinin ortak degerlerinin arastirilmasi, gelistirilmesi,
tanitilmasi ve kiiltiirel baglarin stirdiirilmesi vb. hedeflenmektedir (Ertiirk,
2020: 304).

E. TAYYiIMEKAN, TAYYiZAMAN VE BASTIZAMAN OLGULARI UZERINE
1. Mekansal Bir Yolculuk Sekli: Tayyimekan

Zaman ve mekanin Aristo’dan Er-Razi'ye Farabi’den Kant’a kadar birgok
filozof ve bilim adamu tarafindan zihni-akli veya fiziki-varliksal bir olgu seklin-
de diistiniilmesi, hicbir fiziksel veya metafiziksel olayin zaman ve mekan un-
surlar1 hesaba katilmadan agiklanamayacagi fikrinin hakim olmasina zemin
hazirlamistir. Bu durum da insanoglunu kendisinin zaman ve mekan tarafin-
dan mutlak olarak smirlandigini hissetmek zorunda birakmustir (Bayrakdar,
2017: 89). Kendini zaman ve mekan eksenli bir hayatin icerisinde bulan insa-
noglu, ayni zamanda kendisini sinirlayan bu iki olguyla ilgili ¢esitli yaklasimlar
ortaya koymustur. Uzayda yasam belirtisi bulmaya calismak veya zamanda
yolculuk yapabilmenin yollarini aramak, zaman ve mekana dair yaklasimlarin
eyleme doniik sekillerindendir. Bu ¢alismaya konu olan tayyimekan ve tayyi-
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zaman da insan-zaman-mekan etkilesiminin sonucu sekillenmis olgulardir.
Mekansal bir yolculuk sekli olarak niteledigimiz tayyimekan olgusunu ele ala-
cagimiz bu baglikta, konuyla ilgili tanimlara gecmeden 6nce tamlama duru-
mundaki tayyimekan ve tayyizaman kavramlarini meydana getiren tayy kelime-
si tizerinde durulmasi gerekmektedir. Hem tayyimekan hem de tayyizamanla
birlikte kullanilan tayy ve tayyetmek hakkinda kaynaklarda su bilgilere rastlan-
maktadir:

“Tayy: Atlama, lizerinden ge¢me.” (Pala, 2002: 456).

“Tayy: Diiriip, bilkkme; asma, iizerinden ge¢me, kat etme; ortadan kaldir-
ma, ¢itkarma.” (Ayverdi, 2008c: 3097).

“Tayy: Diiriip biikkme, diiriiliip biikiilme, sarma katlama; atlama, {izerinden
gecme.” (Devellioglu, 2004: 1042).

“Tayy: Diiriip biikmek, mesafe kat etmek, gecip gitmek anlamlarindaki ke-
lime tasavvufta uzak bir yere bir anda gitmek, an icinde uzun bir zaman yasa-
mak, ayn1 anda birden fazla yerde bulunmak gibi anlamlarla kullanilir. Kavra-
min mekanla iliskisi tayy-i mekan, bast-1 mekan; zamanla iligkisi tayy-i zaman,
nesr-i zaman, bast-1 zaman seklinde ifade edilir.” (Tan, 2019: 582).

“Tayyetmek: Cikarmak, kaldirmak, yok etmek.” (Dogan, 2011: 1652).

“Tayyetmek: Cikarmak, aradan ¢ikarmak ortadan kaldirmak, yok etmek.”
(Paskdlltioglu, 1994: 1029).

“Tayyetmek: Sarip diirmek, sarmak, asmak, ge¢cmek, kesmek, kaldirmak,
ctkartmak.” (Cagbayir, 2007: 4653).

Goriildiigii tizere Arapga bir kelime olan tayy, herhangi bir seyin diiriiliip
biikiilerek veya atlanarak iizerinden gecilmek suretiyle uzunlugunun kisaltil-
masl veya genigliginin daraltilmasi gibi bir anlama gelirken tayyetmek, bu du-
rumun eyleme doniismiis seklini ifade etmektedir. Tayy ve mekan kelimeleri-
nin bir araya gelmesiyle olusan tayyimekan kavramina bakildiginda ise su bilgi-
lerle karsilasilmaktadir:

“Tayy-i mekan: Mekan atlarcasina gegme.” (Devellioglu, 2004: 1042).

“Tayy-i mekan: Yerin diirtilmesi demektir ve tasavvufta, mesafenin kisal-
masi seklinde gerceklesen keramet anlaminda kullanilmaktadir.” (Canbulat,
2017b: 634).

“Tayy-i mekan: Mekam diiriip biikerek atlamak. Mesela olaganiistii bir
kuvvetle on giinliik bir yere bir dakikada varmak gibi.” (Yazici, 1989: 704).
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“Tayyimekan: Ermislerin temel &zelliklerinden biri olarak beliren tayyi-
mekan, kisinin birkag yerde ayni anda goriinme hadisesidir.” (Korkmaz, 2003:
431).

“Tayy-1 mekan: Bir yeri atlarcasina asma, yerin ayakaltinda diiriiliip bii-
kiilmesi suretiyle uzak bir yere bir anda gidiverme, mesafeyi asma seklindeki
mucize ve keramet.” (Ayverdi, 2008c: 3097).

“Tayy-i mekan: Mekani atlarcasina gegmektedir. Genellikle efsane metinle-
rinde kahramanin bir yerden bir yere zaman sinirlamasi olmadan gidip gelme-
sidir.” (Artun, 2014: 452).

“Tayyimekan: Keramet sahibi seyhler ile gavs ve kutuplarin tayyimekan
sirrina mazhar olduklarina inanilir. Tayyimekan, yerin ayakaltinda diiriilmesi
ve bu suretle uzak bir yere gayet siiratle gitmektir. Kutbun bir anda iki ayr1
yerde goriinmesinin sirr1 budur.” (Pala, 2002: 456).

“Tayy-1 mekan: Allah’in, dostlarina bahsettigi kerametlerden biri de Mirag
gecesinde Hz. Peygamber’in yasadig: tiirden olmak iizere, onlara bir anda uzun
mesafeler kat ettirmesidir. Zaman ve mekanla kayithi insan bedeninde, zaman
ve mekan sinirlamasindan kurtulmus olarak ruh denen varligimiza (veya 6zii-
miiz) dayandirilmak suretiyle anlatilmasi basitlesen bu tiir olaylara evliya bi-
yografilerinde sik sik rastlanir.” (Cebecioglu, 2009: 636-637).

Uzak mesafelerin bir anda asilabilmesi veya uzun siirede yapilacak islerin
bir anda gerceklesmesi anlamina gelen tayy kavraminin mekanla iliskilendiril-
mis bir seklini ifade eden tayyimekan, sufiler tarafindan ilahi liitfa dayal1 bir
keramet olarak algilanmistir. Tayyimekanin tarikatlarla birlikte pirlerin ve
seyhlerin tasarruflar1 seklinde 6n plana ¢ikmaya baslayan kerametler arasinda
yerini almas1 ve pek ¢ok tarikat biiyiigiine ait menkibelerde orneklerine rast-
lanmasina ragmen kerametin tek basina bir deger tasimadig, istikamet ve zik-
rin ondan iistiin oldugu gibi fikirlerin etkisiyle farkl: agilardan yorumlanmustir.
Bir anda Mekke’ye varmay: hikdye eden menkibelerin yaygin oldugu bir do-
nemde Bayezid-i Bistami’nin boyle bir 6rnek karsisinda istikameti one ¢ikar-
masl, bir gecede masriktan magribe giden bir zattan bahsedenlere “Lanetli
seytan da bir gecede masriktan magribe gider.” karsiligini vermesi ve onun
Allah’a sigindig1 kerametler arasinda tayyinda sayilmasi konuya temkinli yakla-
silmasinin gostergelerindendir. Tayyimekanin tevekkiil makaminda agiga ¢ikan
kerametlerden biri oldugunu sdyleyen ibnii’l Arabi ise goriiniir diinyada tayyin
gerceklesmesini kulun kendi bedenini ibadetler ve miicahedeler yoluyla asma-
sinin sonucu olarak goriir (Uludag, 2002: 267; Tan, 2019: 582-583).
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Tayyimekanin zaman ve mekanla sinirlandirilmis insan zihninin kavramak-
ta zorlandig1 bir deneyim oldugu anlasilmaktadir. Bilim ve teknigin 1s1§inda
aydinlanan zihinler icin gerceklesmesi olanaksiz gibi goriinen bu durum, dene-
yimin kayitsiz sartsiz gercek kabul edildigi ilkel insanin bakis agisiyla yaklasil-
diginda son derece dogal, hatta yadsinamaz bir hal alabilmektedir. Mit sozcii-
gliniin en gii¢lii anlamda gergek Oykii olarak kabul edildigi s6z konusu bakis
acisina gore, goriinen ve goriinmeyen iki varlik aslinda tek bir varliktir. Ayri
ayr1 ve gercek olmalarinin tek olmalariyla celiskili olmadigr bu durumda; bir
varlik veya nesnenin belli bir yerde gozler ya da baska duyularla algilanmasi,
onun ayni anda bagka bir yerde -dogal ortaminin disinda bir yerlerde- bulun-
masini, var olmasini engellemez. Ikili varolus biciminin sasirtici bir yaninin
olmadig: ilkel insan icin ayni ve tek bir varlik, ayn1 anda hem burada hem de
orada olabilir. Mitik diinyadaki oynaklik ve varliklarin maruz kaldiklar1 olaga-
niistli doniisiimler; ayni anda iki yerde birden bulunabilme, ayni anda birgok
yerde birden bulunabilme vb. 6zelliklerin hepsinin ilkel insan nazarinda gergek
kabul edilmesini saglamaktadir (Lévy-Bruhl, 2016: 101, 160).

Bunun i¢indir ki tayyimekan insanlarin nazarinda ya sorgulanmaksizin ka-
bul gérmekte ya da reddedilmektedir. Kabul edenler i¢in velilerin gosterdigi bir
keramet niteligi tasiyan tayyimekan, reddedenler i¢in aklin ve fizik kurallarinin
imkan vermedigi bir safsatadan ibarettir. Kabul etme veya reddetme noktasin-
da insan1 bir ikileme diisiiren tayyimekan olgusunu biitiin yonleriyle kapsayan
degerlendirme yapmak miimkiin miidiir? Tayyimekani kapsamli sekilde ince-
lemeyi gerektiren bu soruya cevap olmasi mahiyetinde bazi tespitlerde bulunu-
labilir. S6z konusu tespitlerin sekillenmesi siirecinde ise kaynaklardan konuyla
ilgili edinilen bilgiler yaninda arastirmanin kaynagi durumundaki efsanelerden
de faydalanilmustir.

Tayyimekan olgusunun tam olarak agciklanabilmesi adina tayyimekanin
gerceklestirilme amaglari/sebepleri, sekilleri, zamanlar1 ve siiresi, gerceklesti-
rildigi mekanlar ve son olarak gerceklestiren kisiler iizerinden degerlendirme-
ler yapilmasi uygun goziikmektedir. Cesitli sebepler/amaglar dogrultusunda
istemli sekilde yapilan tayyimekan, durup dururken kendiliginden gerceklesen
bir yolculuk degildir. Tayyimekdnin kaynaklar1 baslig1 altinda yer verilecek
olaylarda agikca goriilecegi lizere; getirilmesi talep edilen bir nesnenin istenen
yere ulastirilmast (Belkis’in tahtinin getirilmesi), ilahi bir yolculuga ¢ikacak
peygamberin yasadig1 yerden yolculugun baslangi¢ noktasina gétiiriilmesi (Isra
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olayr) dini kaynaklarda yer alan tayyimekan yolculuklarinin gerceklestirilme
sebepleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tayyimekdnin kaynaklar1 durumundaki menakipname, velayetname ve
halk anlatilar1 dikkate alindi§inda ise yolculugun farkli sebeplerle yapilabildigi
goriiliir. Ibadetleri yerine getirme, ikramda bulunma, zor durumda kalanlara
yardim etme, savaslara katilma, ¢agirilan/davet edilen, beklenen/beklenmeyen
yerlere vaktinden 6nce ulagma vb. tayyimekanin gerceklestirilme sebepleri
arasinda ilk siralar1 almaktadir. Ote yandan tayyimekanin gerceklestirilme
amaglar1 keyfi nitelikli olabildigi gibi bir zorunluluga da dayanabilmektedir.
Ornegin, ibadetleri yerine getirme ve ikramda bulunma amagli tayyimekanlar-
da kismen bir keyfiyet s6z konusu iken yardimda bulunma, savaslara katilma
gibi amaglarla gerceklestirilen tayyimekanlarda bir zorunluluk durumu soz
konusudur. Gergeklestirilme sebebinin niteligi ne olursa olsun tayyimekan,
belli bir amag dogrultusunda yapilmasi gereken yolculuk seklidir.

Tayyimekanin gerceklestirilme siiresiyle gerceklestirildigi zaman ve
mekanlarin agiklanabilmesi icinse bunlarin {izerine temellendigi zamansal ve
mekansal diizlemin beraber diisiintilmesi yerinde olacaktir. Zamanla ilgili algi-
lamalar igerisinde konumuzla ilgili oldugu diisiiniilen dongiisel ve dogrusal
zaman ile 6znel ve nesnel zaman anlayislarindan daha 6nce bahsedilmisti. Bu
zaman anlayiglarindan dogrusal zaman, tayyimekanin zamansal bir diizleme
oturtulmasini saglamaktadir. Zamanin baslangici ve sonu olan diiz bir ¢izgi
seklinde diisiiniildiigli dogrusal zamanda, yasanan bir olay ge¢miste yerini
alirken onun yerini gelecekte yasanacak bir olay almaktadir. Igerisinde bulunu-
lan zamanda yasanan bir olay oldugunu diistindiigiimiiz tayyimekan, akmaya
devam eden zaman ¢izgisindeki bir noktada baslayip baska bir noktada son-
lanmaktadir.

Tayyimekan gerceklestirilirken bulundugu mekandan ¢ikan kisinin bir an-
da goézden kaybolmasi yaninda bir dolabin icine girmek, perdenin arkasina
ge¢mek, pencereden bakmak, ata binmek veya tayyimekan yaptiracak kisinin
ayaginin {izerine basmak, elini tutmak vb. suretiyle yolculuga baslanabilmek-
tedir. Tayyimekan yolculugu sirasinda herhangi bir nesnenin kullanilip kulla-
nilmadigr s6z konusu edildiginde tayyimekadn elbisesi denilen bir kiyafetin oldu-
guna dair bilgilerle karsilagilmaktadir. Ladikli Ahmet Hiidai’nin vefatindan
sonra sahiplerine teslim edilmesi i¢in ogluna vasiyet ettigi {ic emanetten biri
tayyimekan gomlegidir. Hiidai’nin vefatindan birkag ay sonra gelen iki kisi, s6z
konusu emanetleri alip gotiirmiistiir (Elma ve Kaya, 2006: 22-23).
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Tayyimekanin tamamlanma siireci ise goz agip kapayincaya kadar gegen bir
zaman dilimi olabildigi gibi birka¢ dakika veya saat siirebilmektedir. Tayyi-
mekdna yasanan zamanda cereyan eden bir eylem niteligi kazandiran bu du-
rum, tayyimekanda zamansal bir degisimden ziyade hizli bir mekansal degisi-
min 6n plana ¢ikmasini beraberinde getirmektedir. Mekanlar arasinda hizl bir
sekilde gidip gelmeyi miimkiin kilan tayyimekan, bu yolculugu gerceklestiren
kisilerin sahip olduklar1 ayricalikli konumla alakalidir. S6z konusu kisilerin bu
ayricaliklari, bazi durumlarda {iglincii kisilerden korunmasi gereken bir sir
niteligi tasidigindan tayyimekan: gerceklestirenler bu durumu gizli tutmaya
azami Ozen gosterirler. Tayyimekanin bagkalar1 tarafindan bilinme durumu
yani sirrin ifsasi, kisilerin sahip olduklari ayricaligin sona ermesi yaninda haya-
tin kaybedilmesi gibi bedellerin 6denmesine de sebep olabilmektedir. Sirrin
ifsasinin herhangi bir olumsuzluga sebep olmadig1 durumlarla da siklikla karsi-
lasilmaktadir.

Mekansal anlamda tek boyutlu bir mekan algisinin séz konusu oldugu tay-
yimekanda, yolculugun yasandigi alan insanoglunun yasamini siirdiirdiigi
diinyadir. Bir baska ifadeyle tayyimekanin baslangi¢ ve bitis noktalari iizerinde
yasadigimiz mekanlardir. S6z konusu mekanlarin yapisina bakildiginda bunla-
rin gesitli dinler ve inang sistemleri tarafindan kutsal kabul edilen yerler yanin-
da giindelik hayatin bir par¢asi durumundaki siradan mekanlar da olabildigi
goriiliir. Tayyimekanin gerceklestirildigi zamansal ve mekansal diizlemi bir
gorselle (Sekil-1) agiklayabiliriz. Tanimlamalardan tasavvufi bir nitelik tasidig
anlagilan tayyimekanin Islami perspektife uygun bir zaman anlayist dogrultu-
sunda bezmielestle baslayip kiyametle sonlanan bir zaman ¢izgisinde mekan
konumunda diinyanin bulundugu bir yolculuk sekli oldugu goriilmektedir.

Dogrusal Zaman Cizgisi

Ruhlar Alemi

Diinya Tayyimekan

JoueAry

[ ]
[ ]

Berzah Alemi

Bezmielest / Kalubela

Sekil-1: Tayyimekanin Zamansal ve Mekansal Diizlemi
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Mira¢ mucizesinin ilk sathasinda Hz. Muhammed’in Mescid-i Haram’dan
Mesci-Aksa’ya bir gece yolculuguyla yatay olarak gelmesini (Kilig, 2021: 166)
yani isra olayini tayyimekanin ilk 6rnegi kabul eden goriisler de vardir. Tayyi-
mekan: mucizevi yolculuk olarak kabul eden, ozellikle Tiirk erenlerinin ve
sliphesiz Miisliiman erenlerinin bir vasfi olarak goren Frederick Willam Has-
luck, tayyimekanin altinda Hz. Muhammed’in Kudiis’e mucizevi yolculugu
(isra) gibi bir prototipin bulundugunu ifade eder. Urgiip bélgesinde yerel bir
{ine sahip olan Aziz Rus loannis adindaki Rum Ortodoks azizinin hayattayken
gerceklestirdigi sOylenen bir mucizenin Tiirk aziz kiiltiinden bariz bir intihal
oldugunu séyleyen Hasluck’un bahsettigi bu olay, zavall1 seyis yamaginin mu-
cizevi sekilde o sirada Mekke’ye hacca gitmis efendisine bir tabak pilavi duma-
ni tiiter halde ulastirmasidir. Ayrica bir Halveti dervisinin erkek geyige binerek
Mekke’de cuma namazina katilmasi yaninda tayyimekanin -Hasluck’a gore
mucizevi yolculugun- Katolik 6rnekleri durumundaki Aziz Lidwine’nin esrik
bir kendinden gecme sirasinda kutsal topraklari ziyaret etmesi ve bir Ispanyol
mistigi olan Marie d'Agreda’nin Meksika'ya gittigine dair 6rneklere burada yer
verilmektedir (Hasluck, 2012: 229-230; Hasluck, 2013: 73).

Tayyimekanin gerceklestirilme yonteminin ortaya konulmas: mekanlar
arasinda gerceklestirilen bu hizli yolculugun hangi sekillerde yapilabileceginin
Ogrenilmesini saglayacaktir. Mekanlar arasinda hizli bir sekilde hareket edilebi-
len tayyimekanda, yolculugun gesitli sekillerde gerceklesmesi s6z konusudur.
Mekan degistirecek kisi veya kisilerin beden ve ruh birlikteliginde gerceklesti-
rebildikleri tayyimekan; bunun disinda ses, uzuv (kol, bacak vb.) veya herhangi
bir madde (su) ya da nesne (asa, ok, baston, dirgen, egsi vb.) ile yapilmaktadir.
Bedenen gergeklestirilen tayyimekan disindaki yolculuk sekillerinde tayyi-
mekani yapan ses, uzuv veya madde/nesne gibi goriinse de gercekte yolculu-
gun yapilabilmesi onlar1 harekete geciren kisilerle ilgili bir durumdur. Ses,
uzuv veya maddelerin/nesnelerin hareket etmesi séz konusu kisilerin istegi ve
gayretiyle miimkiin olabilmektedir. Oyle ki ilkel toplumlarda yasayan insanlar,
kendisiyle bedeninin her pargasi arasinda bir duygusal iliskinin olduguna ina-
nir. Bu nedenle de kendisinden ayrilmus parcalarin, kazayla zarar gorebilecegi
ya da kendisine kotiilik yapmak, kendisini 6ldiirmek icin bunlar1 bir biiyi
olarak kullanabilecek kotii niyetli kimselerin eline gecebilecegi yerlere birak-
mamaya dikkat eder. Bir insanla sa¢1 ya da tirnag1 gibi onun bedeninden kesil-
mis, koparilmis bir sey arasinda biiyiilii bir yakinligin bulunduguna inanan bu
insanlara gore; kesilmis/koparilmis sa¢1 ya da tirnag eline gegiren kisi, ne ka-
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dar uzakta olursa olsun bunlarin kesildigi kisi {izerinde iradesini kullanabilir
(Frazer, 2004: 11-191).

Tayyimekani gerceklestiren kisiler hakkinda ise sunlar1 sdylemek miim-
kiindiir. Tayyimekan, siradan insanlar tarafindan gerceklestirilen bir eylem
olmayip dini nitelige sahip kisilerin yapabildigi olagandis: yolculuk seklidir. Bu
yolculugu gerceklestiren kisileri niteleyen dini nitelige sahip ifadesiyle kastedi-
lenler ise peygamberler ve velilerdir. Tlerleyen basliklarda ele alinacak tayyi-
mekanlarda, yolculugu yaptiran ya da yolculuk yaptirilan kisi konumunda yer
alan peygamberler disinda toplumun Allah dostlar1 olarak goriip veli sifatiyla
niteledikleri sahislarin yolculugu yapan veya yaptiran kisiler konumunda bu-
lunduklar goriiliir. Buradaki veli sifatiyla kastedilen ise tasavvufi bir gelenege
mensup olsun veya olmasin kendisinden kerametlerin zuhur ettigi kimselerdir.

Tayyimekan olgusunun agtklanmaya ¢alisildigi bu basligin sonunda, tayyi-
mekana dair bir tanimlama yapilmasi istendiginde ortaya soyle bir tanim ¢ik-
maktadir:

Tayyimekan: Peygamber ve veli gibi dini nitelige sahip kimselerin yasadik-
lar1 dénemde diinya iizerindeki mekanlar arasinda olagandist bir hizla gidip
gelebilmelerine dayanan mucize/keramet esasli mekansal bir yolculuk seklidir.

2. Boyutlar Arasi Bir Gegis Sekli: Tayyizaman

Insanoglunun zaman ve mekanla etkilesimindeki olgulardan biri de tayyi-
zamandir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki tayyizaman, tayyimekan kadar kolay
aciklanabilen bir olgu degildir. Zaman olgusunun agikliga kavusturulamamis
olmasi ve halihazirdaki bilgilerin zamanda yolculuk yapabilmeye imkan tani-
mamasl gibi sebepler zamani asmaya bir nevi zamanda yolculuk yapmaya daya-
I1 bir eylem olarak ifade edilen tayyizamanin agiklanabilmesini zorlastirmakta-
dir. Tayyizamanin igerigine dair degerlendirmelere ge¢cmeden &nce tayyi-
mekanda yapildig1 gibi kaynaklardan s6z konusu olguyla ilgili tespit edilen
bilgilere yer verilerek konuya giris yapilmasi uygun olacaktir. Kaynaklarda tay-
yimekanla bir arada ele alindig1 goriilen tayyizamana dair su tanimlar verilmek-
tedir:

“Tayy-i zaman: Zamani atlarcasina agsma, bir an i¢inde ¢ok uzun bir zaman
yasama, zaman iginde zaman, zamani agma seklindeki mucize ve keramet.”
(Ayverdi, 2008c: 3097).

“Tayy-i zaman: Bir an i¢inde ¢ok uzun bir zamanin ge¢mesi. Buna zaman
icinde zaman da denir.” (Pala, 2002: 456).



TURK EFSANELERINDE TAYYIMEKAN VE TAYYIZAMAN OLGUSU u 45

“Tayy-i zaman: Zaman asma, zaman atlama. Ermislerin zaman i¢inde yatay
ve dikey olarak gezinmeleri.” (Korkmaz, 2003: 431).

Tayyizamanla ilgili kaynaklarda yer alan tanimlamalardan bir an iginde
uzun bir zaman yasama, zaman i¢inde zaman, bir an i¢inde uzun zamanin
gecmesi seklinde ifade edilen olaylar tayyizamandan ziyade tasavvuf gelenegi-
nin bastizaman olarak niteledigi ve bir sonraki baslikta ele alinacak olguyla ilgi-
dir. Bunlar disinda kalan zamani atlarcasina agsma, zaman asma, zaman atlama,
ermislerin zaman icinde yatay ve dikey olarak gezinmelerinin ise tayyizaman
kapsaminda degerlendirilmesi gerekmektedir. Oyleyse asma, atlama, gezinme
seklinde yapildig ifade edilen bu hareketler zamansal bir yolculukla mu ilgilidir
yoksa tayyizamanda zaman yolculugundan ziyade boyutlar aras1 gegisler mi s6z
konusudur?

Tayyizaman denilince zamanda yolculuk, zamanda yolculuk denilince de
simdiki zamandan gelecege ve gecmise dogru yapilan ileri-geri yonlii zamansal
hareketler anlasilmaktadir. Simdiki zamandan gelecege gitmek, gelecekten
simdiki zamana dénmek veya simdiki zamandan ge¢mise gitmek, ge¢misteki
bir zamandan simdiki zamana gelmek bu hareketlerdendir. S6z konusu za-
mansal hareketlerden ge¢mis, simdiki zaman ve gelecek arasinda yolculuk
yapilabilecegi gibi bir sonuca ulasilmakla birlikte simdiki zamandan ge¢mise
gitmek -miimkiin olsa bile- ge¢mis zamandaki olaylara miidahale edilmesine
imkan tanimadigindan yasananlara sadece seyirci olunabilecek bir eylemden
Oteye gecmeyecektir. Simdiki zamandan gelecege, gelecekten veya ge¢misten
simdiki zamana gelip gitmek ise gerceklesmesi miimkiin oldugu takdirde za-
man yolculugu olarak nitelendirilmesi gereken bir eylemdir.

Tayyizamani zamansal bir yolculuk gibi gdsteren anlayislarin aksine bu ¢a-
lismayla ortaya koymak istedigimiz yaklasim, efsanelerde goriilen tayyizama-
nin bahsi gecen zaman dilimleri arasinda gergeklestirilen yolculuklardan farkl
bir yapiya sahip oldugunu iddia etmektedir. Bu baglamda bir tespitte bulun-
mak gerekirse tayyizaman, zamanda hareket etmeye imkan tanyan bir yolculuk sekli
degildir. Tamlama niteligindeki tayyizaman kavraminin her ne kadar zamani
atlama, asma gibi anlamlara geldigi kaynaklarda ifade edilse de diislincemize
gore burada zamansal bir hareketten ziyade boyutsal bir hareketin s6z konusu
oldugu goriilmektedir. Bu diisiincemizi desteklemek adina Islami literatiirdeki
bazi kavramlarla konu agiklanmaya calisilacaktir.

Tayyizaman olgusu zaman anlayislar1 baglaminda diisiiniildiigiinde, hakim
zaman anlayisinin dogrusal zaman kavramina uygun oldugu goriilmektedir.
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Belirli baslangi¢ ve bitis noktas1 arasinda akip giden bir zaman tasavvurunun
esas oldugu dogrusal zaman anlayisi, Islami bakis acistyla degerlendirildigi
zaman tayyizaman olgusunun zamansal bir diizleme konumlandirilmasi miim-
kiin hale gelmektedir. Bu perspektife gore tayyizaman, bezmielest/kalubela olarak
bilinen sdzlesmeyle baslayip kiyamet ile sonlanacak dogrusal zaman ¢izgisinde
meydana gelen boyutlar arasi gecis seklidir. Tayyizamani boyutlar arasi bir
gecis sekli baglaminda degerlendiren bu yaklasimin anlasilabilmesi i¢in dogru-
sal zaman cizgisinin baglangi¢ ve bitis noktasini simgeleyen bazi kavramlar
tizerinde durulmasi gerekmektedir.

Bezmielest veya kalubela olarak bilinen ahitlesme, bu kavramlardan biridir.
Farscadaki sohbet meclisi anlamina gelen bezm kelimesiyle Arapca “Ben degil
miyim?” anlaminda ¢ekimli bir fiil olan elestiiden olusan bezmielest tamlama-
s1, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabinin yapildig1 ve ruhlarin da “Evet.”
diyerek cevap verdikleri meclisi ifade eder. Kur’an-1 Kerim’in Araf Suresi’ndeki
172. ayetde Allah’in Ademogullarindan yani onlarin sirtlarindan (veya sulple-
rinden) ziirriyetlerini ¢ikardigi, kendilerini nefislerine sahit tuttugu ve onlara,
“Ben sizin rabbiniz degil miyim?” diye hitap ettigi, onlarin da “Evet.” dedikleri
belirtilmistir. Bezmielest sdzlesmesinin mahiyeti hakkinda ileri siiriilen bir
diisiinceye gore; Allah’in insanlardan aldig ahit, insanoglunun fiilen diinyaya
gelisinden 6nce gergeklesmis olup biitiin insanlarin ziirriyeti Adem’in sirtindan
zerreler halinde ¢ikartilmis, onlara ruh ve akil verilerek ilahi hitapta bulunul-
mus ardindan onlar da bu hitaba sozlii olarak cevap vermislerdir (Yavuz, 1992:
106).

Konuyla ilgili olarak tizerinde durulmasi gereken ikinci kavram ise kiya-
mettir. Kelime olarak kalkmak, dikilip ayakta durmak manasindaki kiyam ko-
kiinden isim veya mastar olup dirilip mezarindan kalkma, Allah’in huzurunda
durma ya da bu olayin baslangicini teskil eden kozmik degisikligin meydana
gelmesi anlamina gelen kiyamet; zamanin diiz bir ¢izgide seyrettigini benimse-
yen semavi dinlerin yaninda zamani devirli kabul eden Hinduizm ve Budizm
gibi dinlerde de bulunan bir inangtir. Alemin yoktan yaratildigini ve gecici ol-
dugunu, zamanin ise diiz bir ¢izgi halinde akip gittigini kabul eden ilahi dinlere
gore, evrenle birlikte i¢inde yasanan zaman da kiyamet denilen safhayla sona
erecek ve zamanin sonsuz oldugu yeni bir dleme gegilecektir (Topaloglu, 2002:
516-517).

Dogrusal bir diizlemde konumlanan zaman anlayisinin baslangi¢ noktasi
olarak alabilecegimiz bezmielest ve bitis noktasi olarak kabul edebilecegimiz
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kiyamet, tayyizaman olgusunun konumlanacagl zamansal ve mekansal diizle-
me anlasilirlik kazandirmasi yaninda tayyizamanin zamansal bir yolculuk nite-
ligi tasimadigini ortaya koymamiza katki saglamaktadir. insanin bezmielest ile
ruhlar alemi boyutunda baglayan seriiveni diinyaya gelmesiyle farkli bir boyuta
gecerken diinya hayatini takiben yasanan 6liim olay1 neticesinde berzah alemi-
ne gecilmesi neticesinde {glincii bir boyut degisimine maruz kalmaktadir.
Ruhlar dlemi denilen mekan Allah tarafindan yaratilmis ruhlarin manevi beden
(ruh) halinde bulunduklari yeri ifade ederken diinya hayati, ruhlar aleminden
diinya hayatina gecis yapan manevi bedenin maddi bedene (ruh ve beden)
biiriinmesini ve burada kendisine takdir edilen 6mrii yagamasini anlatir. Ruh-
lar dleminden diinyaya ge¢mek suretiyle bir boyut degisimi yasayan insanin
gecirdigi ikinci boyutsal degisim, kendisine diinyada verilen émriin tamam-
lanmasi sonunda &liimle manevi bedenin maddi bedenden ayrilmasi ve berzah
alemi denilen mekansal konuma gecmesiyle gerceklesmektedir. Oliimle bagla-
yip kiyametle birlikte yeniden dirilmeye kadar gecen zaman dilimini ifade eden
berzah; uzun bir hayal alemi, iki seyin arasini ayiran engel, diinya ile ahiret
hayat1 arasindaki dlem ve kabir hayati karsiliginda kullanilan bir kavramdir.
Berzah alemi insanin birinci 6liimle diinya hayatini tamamlayip kabre girme-
siyle baslayan, sorgulama i¢in diriltilmesiyle devam eden ve kabirdeki sorgu-
lamanin ardindan tekrar gerceklesen oliim olayiyla ikinci asamasina gegilip
kiyametin kopmast ve ikinci dirilmenin gerceklesmesiyle sonlanacak bir siire¢
olarak goriiliir (Karaman, 2017b: 14-15).

Konuya bu baglamda yaklasildig: takdirde tayyizaman, bezmielestten ki-
yamete uzanan {i¢ boyutlu zamansal akis esnasinda s6z konusu boyutlar ara-
sinda gegisler yapilmak suretiyle gerceklestirilen eylemler olarak tasavvur edi-
lebilir. Agiklanmaya ¢alisilan tayyizaman olgusunun daha iyi anlasilmasi adina
bir gorselle (Sekil-2) desteklenmesi uygun olacaktir.
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Sekil-2: Tayyizamanin Zamansal ve Mekansal Diizlemi

Tayyizamana dogrusal zaman ¢izgisindeki boyutsal gecisler agisindan yak-
lasildig: takdirde, bu kapsamda degerlendirilebilecek iki farkli tayyizaman sek-
linin oldugu goriilmektedir. Bunlardan ilki, ruhlar aleminde bulunan ve heniiz
insan bedeniyle bulusmamis bir manevi bedenin (ruhun) yasanilan zamandaki
bir mekana gelip gidebilmesidir. Bu durum, diinyaya gelmesi icin belki yillar
belki de asirlar ge¢mesi gereken bir kisinin manevi bedenle ruhi bir yolculuk
yapmasi olarak diisiiniilebilir. Mira¢ olay1 sirasinda Hz. Muhammed’in karsi-
lastig1 Satuk Bugra Han ve kirk yigidin ruhlarinin Hz. Muhammed’in duasiyla
ashabin bulundugu meclisi ziyaret etmeleri, Fahreddin Er Razi’nin ruhunun
kendisinden sonra gelecegini 6grendigi Hz. Muhammed’i veya onun timmetin-
deki bilginlerden birini gérmek isteyen Hz. Musa’'nin huzuruna ¢ikmasi bu
gecis seklinin tespit edilebilen iki 6rnegidir. Tayyizamanin diger seklinde ise
dogumla baglayip Sliimle sonlanan diinya hayatini tamamlamis bir kisinin
yasanilan zamandaki bir mekana gelip gidebilmesi s6z konusudur. Berzah ale-
mi denilen ve dliimle baglayip kiyametin kopmasinin ardindan yeniden diril-
meyle son bulacak bir ara donemde manevi bedenle bulunan kisilerin gercek-
lestirdigi bu gecisler, tayyizamanlarin yogun olarak karsilasilan 6rneklerinden-
dir.

Burada vurgulanmasi gereken baska bir nokta da diinya hayatin1 tamamla-
yan insanin aslinda yok olmayip oliimle farkli bir boyuta ge¢mesinin ilkel ola-
rak goriilen kabile toplumlarinin inanclarinda bile gériilebilmesidir. Oliiniin
yasamaya devam ettigine inanilan ilkel toplumlarda, 6liimle sonlanan sadece
yeryiiziindeki yasant1 olup 6len kisi bagka bir yerde varligini stirdiiriir (Lévy-
Bruhl, 2018: 327). Oliimii geride kalanlarla 6liileri birbirinden ayiran bir tiir
gecit olarak kabul eden bu anlayis, gecidin iki tarafindaki insanlar arasinda bir
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fark goérmez ve Oliileri gecidin 6te yakasina ge¢mis canlilar olarak kabul eder
(Lévy-Bruhl, 2016: 130-131). Kisinin gerek sagliginda gerekse oOliimiinden
sonra varligini devam ettiren ve ¢ogu zaman can kavramiyla ayni sey oldugu
diisiiniilen ruhun insanin yasama giicii olarak goriilmesi, insana hayat veren
bu cevherin/6ziin 6liimden sonra da sahibinin sembolii olarak yasamaya de-
vam edecegi inanisim1 da beraberinde getirmistir (Ornek, 1971: 61). Kuzey
Asya halklarindaki 6biir diinyay: bu diinyanin tersine dénmdiis sekli olarak ta-
savvur eden anlayist da bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir. Yeryiiziin-
de giindiizken orada gece oldugunun kabul edildigi bu tasavvura gore, mezar-
larda Sliiye sunulan nesnelerin mezarin {stiine ters gevrilerek hatta kirilarak
konulmasi s6z konusudur ki béylece bu diinyada kirik olan sey obiir diinyada
saglam olarak var olmaya devam edebilir (Eliade, 2014: 264).

Islamiyet 6ncesi Tiirk inancinda da &lenlerin bir baska alemde yasamaya
devam ettiklerine dair diisiinceler mevcuttur. Diinya degistiren aile biiyiikleri-
nin bir sekilde amlmasi diisiincesini ortaya ¢ikaran bu durum, Islamiyet’in
kabuliinden sonra olenlerin arkasindan yapilan uygulamalarla devam ettiril-
mistir. Olii evinde defin sonrasi verilen yemek, 6liiniin yedisi ve kirkinin oku-
tulmasi ve 6liiniin mezarinin yaptirilmasi gibi uygulamalar s6z konusu inancin
yansimalaridir (Peker, 2015: 153). “Olmiislerin camna/ruhuna degsin” diyerek
bagkalarina ikramda bulunulmasi -ki ikram edilen seyler ¢ogunlukla &len kisi-
nin sevdigi seylerdir- ve yemekten sonra o yemegi hazirlayan ve ikram eden
kisiler igin “Gegmislerinizin camna/ruhuna degsin.” diyerek dua edilmesi, baskasi-
na yapilan bir ikramin 6len kisiye/ruhuna ulasacagi anlayisinin varligini goste-
ren delillerdendir. Bu diinyada yapilan ikramin berzah alemindeki kisinin ru-
huna ulasacagina inanilmasi, sadece ruhun degil ikramin da boyutlar aras1 ge-
cisler yapabilecegini diistindiirmektedir.

Cesitli amaglar dogrultusunda gergeklestirildigi diisiiniilen tayyizamanin
da tayyimekanda oldugu gibi istemli sekilde gerceklestirilen bir eylem oldugu-
nu sOylemek miimkiindiir. Hz. Muhammed’le iliskilendirilen Satuk Bugra Han
ve Fahreddin Er Razi etrafinda sekillenen anlatilarda s6z konusu kisilerin diin-
yaya gelmeden asirlar 6nce manevi bedenle diinyadaki bir mekana gelip gitme-
leri bir istek dogrultusunda gerceklesmektedir. Diisman karsisinda miicadele
eden ordunun safinda savasa katilma, yasadigr dénemde oldugu gibi ibadetle-
rine devam etme, zor durumda kalanlara yardim etme gibi amaglarla da tayyi-
zamanlarin yapildig1 anlasilmaktadir. Tayyizamani gergeklestirenlerin kimler
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olduguna bakildiginda ise tayyimekanda oldugu gibi olaganiistii bu gecis sekli-
nin Allah’in elgisi peygamberler ve veliler tarafindan kullanildig: goriiliir.

Tayyimekan ile mekanlar arasinda gergeklestirilen yolculugu boyutlar arasi
bir konuma tastyan tayyizaman, insanin algisini altiist etmesi ve 6lmiis birinin
bedenen ortaya ¢ikabilecegini diisiindiirmesi sebebiyle tabiat kurallariyla da
zitlik olusturan bir durumdur. Zira 6lmiis birinin yillar ya da asirlar sonra in-
sanlarin karsisina bedenen ¢ikmasi pek de akla yatkin bir sey degildir. Tayyi-
zamanin dikkat ¢ceken ornekleriyle savaslar etrafinda anlatilan efsanelerde sik-
likla karsilasilir. S6z konusu efsanelerde; asirlar 6nce vefat etmis bir velinin
Canakkale Savaslari’'nda, Milli Miicadele’de, Kore Savasi veya Kibris Baris Ha-
rekati’nda ete kemige biirlinmek suretiyle ortaya ¢ikarak pusuya diismek iizere
olan veya yaralanan askerlere, yakit1 bitmek iizere olan ugaklara ya da yanlis
hedefleri vuran pilotlara yardim etmesi miimkiin olabilmektedir (Demirtas,
2013: 61-70).

Boyutlar arasi bir gegis sekli oldugunu diisiindiigiimiiz tayyizaman olgusu-
nun actklanmaya ¢alisildigr bu béliimiin sonunda tayyizamana dair yeni bir
tanimlama yapilmak istenirse ortaya soyle bir tanim ¢ikmaktadir:

Tayyizaman: Peygamber ve veli gibi dini nitelige sahip kimselerin diinyaya
gelmeden Once ruhlar aleminden, diinyadaki hayatlarini tamamladiktan sonra-
ki siiregte ise berzah aleminden diinyaya gidip gelebilmelerine dayanan muci-
ze/keramet esasli boyutlar arasi bir gecis seklidir.

3. Zamansal Bir Yolculuk Sekli: Bastizaman

Arapga yayma, agma, uzun uzadiya anlatma anlamindaki bast (Devellioglu,
2004: 72) ve zaman kelimelerinin birlikte kullanilmasiyla meydana gelen bas-
tizaman; zamanin yayilip genislemesi ve zaman i¢inde zaman yasamak suretiy-
le zamanin bereketlenmesini ifade eden bir kavramdir. Bastizaman, tayyi-
mekan ve tayyizamana dair bilgilerin yer aldigi kaynaklarda s6z konusu iki
olguyla bir arada verilmesine (Tan, 2019: 582) hatta tayyizamanla ayni olguyu
karsiladig: ifade edilmesine (Ismail Hakki Bursevi, 2001: 431) ragmen diisiin-
cemize gore diger olgulardan farkli bir konumdadir. Mekansal bir yolculuk
sekli oldugunu iddia ettigimiz tayyimekan ile boyutsal bir gegis sekli oldugunu
diistindiigiimiiz tayyizamandan gesitli yonlerle ayrilan bastizamani bir tiir za-
mansal yolculuk sekli olarak kabul etmek miimkiindiir.

Tayyimekan, tayyizaman ve bastizaman olgularmnin kaynaklarina dair bas-
likta yer verecegimiz Hz. Muhammed’in mira¢ mucizesi ve Ashabikehf (Yedi
Uyurlar) kissasi bastizaman kapsaminda iizerine diisiiniilmesi gereken olaylar-
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dandir. Hz. Muhammed’in uzun bir siire¢ alacak mira¢ yolculugunu doéndii-
glinde yataginin bile sogumamis oldugu bir siirede yapmis olmasi, séz konusu
yolculugun gergeklestirildigi zamansal diizlemin olagan zaman algis1 disinda
olabilecegini diisiindiirmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de Allah katindaki zaman olgu-
sunun insanlardakinden farkli oldugunun bildirilmesi, zamansal bir yolculuk
sekli durumundaki bastizamanin varlig1 konusunda fikir vermektedir. Hz. Mu-
hammed’in mucizelerinden olan isra ve mirag, bu agidan diistiniildiigiinde
tayyimekan ve bastizaman olgularinin beraber goriildiigii bir olay durumunda-
dir (Coskun, 2019: 73).

Bastizaman olgusu baglaminda iizerine diisiiniilebilecek Ashabikehf (Yedi
Uyurlar) kissasinda ise Allah’in varligina ve birligine inanan genglerin yasadik-
lar1 putperest kavmin tehlikelerinden kagarak sigindiklar1 magarada ii¢ asr1
askin siire uyuduklar1 halde bu siirenin onlara bir giin veya bir giinden daha az
bir zaman gibi gelmesi s6z konusu olmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in Kehf Sure-
si’'nde anlatilan Ashabi Kehf olaymin (Ersdz, 1991: 466) bastizamanla iliski-
lendirilmesini saglayan husus, magaraya siginan genglerin orada kaldiklar
stiredir. Bu gengler, uykuda olduklar1 halde uyanik sanilacak bir konumda saga
ve sola gevrilmek suretiyle muhtemelen ti¢ yiiz dokuz yil siiren bir uyku halin-
de bulunmuslardir ki bu siire¢ onlar tarafindan bir giin ya da bir giinden daha
az bir zaman gibi algilanmustir (Altuntas ve Sahin, 2011: 316-317). Uykudaki
genglerin zamanin olagan akisi igerisinde {i¢ asr1 agkin bir zamana denk gelen
slireyi, bir gece veya bir geceden az bir zaman gibi algilamalari, zaman iginde
bagka bir zamani yasamak seklinde ifade edebilecegimiz bastizaman ile agikla-
nabilir. Zamanin olagan akisi igeresinde algilandig1 insanlar i¢in ii¢ yiliz dokuz
yillik bir zamana denk gelen bu siireg, uyku halini yasayan gengler tarafindan
aksi yonde algilanarak onlara gore bir gece veya bir geceden az siirede diinya
zamansal olarak {i¢ yiiz dokuz yillik bir zaman gegirmistir.

Bir gecelik siirenin {i¢ asirlik zamana denk gelmesi durumunun yasandig:
bu bastizaman olayinin bir benzerine Haci Bektas Veli Velayetnamesi’'nde rast-
lanir. Tayyimekan, tayyizaman ve bastizaman olgularinin kaynaklariyla ilgili
baglikta “Haci Bektas-1 Veli’nin Bir Cobani Frengistan’a Atip Tekrar Geri Ge-
tirmesi” seklinde yer verecegimiz bu olay, s6z ve tavirlariyla Hiinkar Haci Bek-
tas Veli'yi inciten bir ¢obanin Hiinkar tarafindan Frengistan’da bir adaya gon-
derilmesiyle ilgilidir. Gonderildigi adadan bir yil sonra Hiinkar tarafindan geri
getirilmesi saglanan ¢oban, bu bir yillik siirede basindan gegenleri anlattig
kardesinden duydugu “Hey kardesim sen deli misin? Hashas yemissin. Bugiin
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evden ciktin. Deminden beri burada seni gozliiyorum.” seklindeki sozlerle bir
yilda yasadigini sandiklarinin ¢ok daha kisa bir siirede basindan gectiginin far-
kina varir (Duran, 2014: 301-309).

Bastizaman baglaminda ele alinabilecegini diisiindiigiimiiz baska bir olay
ise tayyimekan, tayyizaman ve bastizaman olgularinin kaynaklariyla ilgili basli-
gin halk anlatilar1 kisminda yer verecegimiz Seyh Ali Semerkandi ile Karama-
noglu Ibrahim Bey arasindaki bir goriismedir. Namazdan sonra seccadesinin
tizerinde daldig1 murakabe sirasinda Seyh’in bulundugu mekana getirilen ve
Seyh ile birlikte burada kirk giinliik bir ilim-irfan meclisine dahil olan Ibrahim
Bey, sarayina geri gotiiriildiigli zaman kendisini murakabeye daldig1 seccade
{izerinde bulur. Béylelikle Ibrahim Bey, kirk giin siirdiigiinii diisiindiigii s6z
konusu zaman diliminin aslinda ¢ok daha kisa oldugunu anlar (Gtilcan, 1983:
34-35).

Ug dervisin basindan gecenlerin anlatildigi ve Ashabikehfteki olaya tel-
mihte bulunulan bir efsanenin de bastizaman kapsaminda degerlendirilmesi
miimkiindiir. Diinyada ne var ne yok &grenelim diisiincesiyle ¢iktiklar1 yolcu-
lukta yorulup bir inde uyuyakalan {i¢ dervisin ii¢ bin sene uykuda kaldiktan
sonra uyandiklari zaman diinyanin degismis oldugunu goriip canlarini almasi
icin Allah’a dua ettikleri bu olay (Gode, 2010: 383), dervislerin {i¢ bin yil gibi
uzun zamani bir uyku siireci olarak yani kisa bir zaman dilimi gibi yasamalari-
dur.

Goriildiigi iizere kissa ve efsanede bastizaman olayina muhatap oldugu
goriilen gengler ve ii¢ dervisin olagandan ¢ok daha kisa algiladiklar1 zamani,
velayetnamede Hac1 Bektas Veli'yi kizdiran ¢oban ve efsanede Seyh Ali Semer-
kandi tarafindan misafir edilen Ibrahim Bey’in olagandan daha uzun siirede
yasamasl s0z konusudur. Bastizaman olgusunun tespit edebildigimiz {i¢ Srnegi
durumundaki bu olaylardan hareketle séz konusu olgunun mabhiyetine dair bir
seyler soylemek gerekirse su tespitlerde bulunulabilir:

Zamansal bir yolculuk sekli oldugunu diisiindiigiimiiz bastizaman, mirag
mucizesi ve Ashabikehf 6rneklerinde oldugu gibi Hz. Muhammed’e bazi ayet-
leri gbsterme veya iman sahibi gengleri tehlikelerden koruma gibi sebeplerle
Allah'in takdiriyle dogrudan meydana gelmektedir. Bunun yaninda Frengis-
tan’a génderilen coban ve Seyh Ali Semerkandi’nin sohbetine icabet eden Ibra-
him Bey orneklerinde goriildiigii iizere yapilan saygisizlig1 cezalandirma, ilim-
irfan faaliyetlerinde bulunma gibi amaglarla veli kerameti olarak da gerceklese-
bilmektedir. Olaylarin meydana geldigi zaman, dogrusal zaman c¢izgisi {izerin-
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de akmaya devam eden siireg icerisinde bir kesite denk gelirken olaylarin mey-
dana geldigi mekanlar ise (mira¢ mucizesi disinda) yasadigimiz diinya ile sinir-
lidir. Burada alt1 ¢izilmesi gereken bir husus da mira¢ mucizesi ve Ashabikehf
olaymin diger iki anlatidaki olaylardan ayr1 degerlendirilmesidir ki bunlarin
gerceklestirilmesinde peygamber veya veli kimselerin bir dahli yoktur.

Bastizaman olaylarinin yasanilan zaman igerisinde ortaya ¢ikan baska bir
zaman diliminde gerceklesmesi, bastizamani zamansal bir yolculuk boyutuna
tastyan en Onemli Ozelliktir. Tayyimekan ve tayyizamanda oldugu gibi bastiza-
man olgusunun da gerceklestigi zamansal ve mekansal diizlemi, gorsel olarak
(Sekil-3) ifade etmek miimkiindjir.
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Sekil-3: Bastizamanin Zamansal ve Mekansal Diizlemi

Son olarak bastizaman olgusunu agiklamaya déniik bir tanimlama yapil-
masi gerekirse ortaya soyle bir tanim ¢ikmaktadir:

Bastizaman: Allah’in dogrudan ya da veliler gibi dini nitelige sahip kimse-
ler vasitasiyla yasanilan dénemdeki bir zaman diliminin igerisinde baska bir
zaman diliminin (ii¢ yiiz yillik siirenin bir giin veya bir giiniin bir y1l olarak)
yasanmasina imkan saglayan mucize/keramet esasli zaman algilama seklidir.

4. Tayyimekan-Tayyizaman-Bastizaman Olgularinin Karsilagtirilmasi

Yapisal baglamda agiklanmaya calisilan  tayyimekan-tayyizaman-
bastizaman olgularin karsilagtirmali bir yontemle degerlendirme gayesi tasi-
yan bu baslikta; s6z konusu olgular gerceklestirilme amaci ve sekli, zaman,
mekan, sahis kadrosu gibi agilardan mukayese edilerek benzeyen ve ayrisan
yonleri ortaya konulacaktir. Ardindan tasavvuf geleneginin 6nemli isimlerin-
den Mevlana Celaleddin Rumi 6rnekleminde tayyimekan ve tayyizamana dair
degerlendirmeler yapilacak, sonrasinda tayyimekan, tayyizaman ve bastizama-
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nin astral seyahat, zaman yolculugu, reenkarnasyon/tenasiih inanci/ruh gocii
gibi kavramlarla iliskili olup olmadig1 hususunda diisiinceler paylasilacaktir.

Tayyimekan-tayyizaman-bastizaman olgularini karsilastirmaya gegmeden
once s6z konusu olgularin tarafimizca yapilan tanimlarina burada tekrar hatir-
latilmasinin uygun olacag1 diisiincesindeyiz.

Tayyimekan: Peygamber ve veli gibi dini nitelige sahip kimselerin yasadik-
lar1 dénemde diinya iizerindeki mekanlar arasinda olagandist bir hizla gidip
gelebilmelerine dayanan mucize/keramet esasli mekansal bir yolculuk seklidir.

Tayyizaman: Peygamber ve veli gibi dini nitelige sahip kimselerin diinyaya
gelmeden Once ruhlar aleminden, diinyadaki hayatlarini tamamladiktan sonra-
ki siirecte ise berzah aleminden diinyaya gidip gelebilmelerine dayanan muci-
ze/keramet esasli boyutlar arasi bir gecis seklidir.

Bastizaman: Allah’in dogrudan ya da veliler gibi dini nitelige sahip kimse-
ler vasitasiyla yasanilan dénemdeki bir zaman diliminin igerisinde baska bir
zaman diliminin ({i¢ yiiz yillik siirenin bir giin veya bir giiniin bir y1l olarak)
yasanmasina imkan saglayan mucize/keramet esasli zaman algilama seklidir.

Siradan insanlar tarafindan gergeklestirilemeyen mucize/keramet esasina
dayal1 yolculuk sekilleri oldugu goriilen ii¢ olgunun ilk drneklerinin peygam-
berlerle iliskili olmasi nedeniyle mucize niteligi tasidiklar1 sdylenebilir. Bu
mucize vasfinin ilerleyen siiregte velilerde zuhur eden kerametler olarak ortaya
¢tkmasi, s6z konusu olgularin mucizeden keramete evirildiginin gostergesi
gibidir. Bahsi gecen yolculuklar1 gerceklestiren kisilerin durumlari, tayyi-
mekan-tayyizaman-bastizamanin birbirinden ayrilmasindaki temel ozellikler
arasinda yer alir. Oyle ki tayyimekan ve bastizaman mucize/keramet sahipleri-
nin yasadiklar1 donemde yapabildikleri yolculuklar oldugu halde, tayyizaman
diinya hayat1 6ncesinde (ruhlar dlemi) ve sonrasinda (berzah alemi) gercekles-
tirilen yolcuklardir.

Yolculuklarin gerceklesme sekilleri de s6z konusu olgularin birbirinden ay-
rildig1 yonlerdendir. Tayyimekanin beden, uzuv, ses, nesne gibi farkli sekiller-
de; bastizaman ve tayyizamanin beden veya manevi beden olmak iizere tek
sekilde gerceklestirildigi goriiliir. Yolculuklar gerceklestirildigi mekansal diiz-
lemler agisindan degerlendirildigi zaman ise tayyimekan ve bastizamanin tek
boyutlu (diinya) tayyizamanin ¢ok boyutlu (ruhlar dlemi-diinya-berzah alemi)
bir yapiya sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu durum, tayyimekan ile bastizaman
ve tayyizamanin ayristigi noktalardandir. Zamanin dogrusal bir hat iizerinde
ilerlemesinin esas alindig: {i¢ yolculuk seklinde de olayin gerceklesme zamani
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anlatiya konu olan s6z konusu olaymn yasandigi zaman dilimi yani yasanilan,
icinde bulunulan zamandir. Sadece bastizaman, olayin yasandig1 zamanin igin-
de yasanan ikinci bir zamanla diger olgulardan ayrigmaktadir. Tayyimekan-
tayyizaman-bastizaman olgularini birbirinden ayiran en 6nemli fark ise bunlar-
dan ikisinin (tayyimekan-bastizaman) mekansal ve zamansal yolculuk niteligi
tasirken birinin (tayyizaman) boyutsal gegis niteligine sahip olmasidir. Tayyi-
mekan, tayyizaman ve bastizaman olgularinin zamansal ve mekansal diizlemi-
nin agiklanmaya calisildig1 gorselle (Sekil-4) s6z konusu olgularin karsilastiril-
dig1 tablonun (Tablo-1) konunun anlasilmasina katki saglayacagi inancindayiz.
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Sekil-4: Tayyimekan, Tayyizaman ve Bastizamanin Zamansal ve Mekansal Diizlemi

OLAY TAYYIMEKAN TAYYIZAMAN BASTIZAMAN
Zamanin Yonii Dogrusal Dogrusal Dogrusal
Gergeklestiren Kisi Veli Veli Veli
Gergeklestiren Kisi- | Hayatta Vefat Etmis Hayatta

nin Durumu

Gergeklestirilme Beden, Uzuv, Ses, | Manevi Beden (Ruh) Beden

Sekli Nesne

Gergeklestirilme Yasanilan Zaman Yasanilan Zaman Yasanilan Zaman
Zamani

Gergeklestirildigi Diinya-Diinya Berzah {%lemi—Dﬁnya Diinya-Diinya
Boyut Ruhlar Alemi-Diinya

Yolculugun Nitelen- | Mekansal Boyutsal Zamansal

me Sekli

Tablo-1: Tayyimekan, Tayyizaman ve Bastizaman Olgularinin Karsilastirilmasi
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Tayyimekan ve tayyizaman olgularinin Mevlana Celaleddin Rumi 6rnekle-
minde degerlendirilmesine gelindigi zaman Mevlana etrafinda tesekkiil etmis
anlatilarin da dikkate alinmasiyla sunlarin sdylenmesi miimkiindjir.

Kaynaklardan edinilen bilgilere gore, 1207 yilinda Horasan’in Belh sehrin-
Mevlana Celaleddin Rumi, 17 Aralik 1273 tarihinde Konya’da vefat etmistir
(Ongoren, 2004: 441-445). Kendisi basta olmak iizere etrafindakilerin menki-
belerinin de bir araya toplandigi Menakibu’l Arifin (Ariflerin Menkibeleri) adh
meshur eser, Mevlana’nin sagliginda ve vefatindan sonra gosterdigi diistiniilen
bir¢ok kerameti barindirmaktadir. Tayyimekan ve tayyizaman da sdz konusu
eserde Ornegine rastlanan ve Mevlana'nin da gergeklestirdigi kerametler ara-
sinda yer almustir.

Mevlana’nin; hac ibadeti igin kutsal topraklarda bulunan bir miiridinin ha-
nimu tarafindan kurban bayrami arifesinde yapilan ve Mevlana hazretlerine de
yemesi icin gonderilen helvadan hacdaki miiridine de ikram etmesi (Ahmet
Eflaki, 1989a: 182-183), hacca gitmek amaciyla bir kervanla yola ¢ikan ancak
bir gece ¢dlde uyuyakaldig: icin kafilesinden geri kalan adami kervana yetistir-
mesi (Ahmet Eflaki, 1989a: 289-290), sabah namazi 6ncesinde ¢iktig1 damdan
bir anda kaybolmasi ve geri dondiiglinde ayakkabilarinin ¢6l kumu ile dolu
olmasi -ki bu durum Mevlana’nin sabah namazini Mekke’de kilmis oldugunun
gostergesi olarak kabul edilir- (Ahmet Eflaki, 1989a: 370-371) eserde karsilasi-
lan tayyimekanlardan birkag 6rnektir.

Goriildigii gibi tayyimekan kerameti olarak gergeklesen olaylar séz konusu
olgunun Mevldna Celaleddin Rumi etrafinda anlatilan &rneklerindendir.
Mevlana hakkinda anlatilan kerametler bu eserle siirli kalmamus, ilerleyen
siirecte halk muhayyilesi tarafindan yenileri eklenmistir. Oyle ki vefatinin 677.
yilinda yasanan Kore Savas’na katildigina dair gazete haberleri (Sekil 5) bile
yapilmistir. Konya’da ¢ikan Yeni Meram adli gazetenin 17 Aralik 1950 tarihli
sayisina gore Mevlana'nin birkag giin 6nce agilan tiirbe kapilarindan elli kisilik
maiyeti ile savasmak icin Kore’ye gittigi mansetten verilmektedir. S6z konusu
haberde dikkat ceken bir baska husus da Mevlana’nin Istiklal Harbi'ne de ka-
tildig1 ve tiirbedeki kanli kilicin bu olayin delili oldugunun ifade edilmesidir.
Konunun anlasilirligina katki saglamak amaciyla Mevlana tarafindan gercekles-
tirildigine inanilan tayyimekan ve tayyizamanlar bir gorselle (Sekil 6) aktarilma
yoluna gidilecektir.
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Sekil-5: Mevlana Celaleddin Rumi’nin Kore Savasr’na Katildigina Dair Bir Gazete Haberi
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Sekil-6: Mevlana Celaleddin Rumi’nin Gergeklestirdigi Tayyimekan ve Tayyizamanlar

Olaganiistiiliik ve insan iliskisi basliginda yer verilen astral seyahat, zaman
yolculugu, reenkarnasyon/tenasiih inanci/ruh gocli gibi kavramlarla tayyi-
mekan, tayyizaman ve bastizamanin iliskisine dair diisiincelerimizi ifade etme-
den 6nce sz konusu kavramlar1 hatirlamak faydali olacaktir.

Ruhun insanin iradesiyle bedeninden ayrilarak istedigi yerleri dolasip dile-
digi zaman bedene dénmesi seklinde kisaca tanimlanan astral seyahat, bilingli
bir uyku hali sirasinda ruhun bedenle iligkisi kesilmeden yapilan yolculugun
ifadesidir ve bu yolculuk ruh bedene dondiigiinde bir riiya seklinde hatirlanir.
Astral yolculugun ruhla yapildigina karsi ¢ikanlar ise yolculugu yapanin ruh
degil biling oldugu fikrindedirler (Caglar, 2020; Celiktas, 2008; Dabaglar,
2013; Yesilyurt, 2018: 122).

Yasanilan zaman diliminden ge¢mis veya gelecekteki zaman dilimlerine
yolculuk yapilabilmesini hedefleyen zaman yolculugunda, bir uzaya araci/roket
veya zaman makinesi vasitasiyla gecmise ve gelecege yapilacak yolculuklarin
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mantiksizhig1 “Biiyiikanne Paradoksu” ve “Ikiziler Paradoksu” gibi paradokslar-
la agiklanmaya c¢alisilmugtir (Costu 2018: 131-133). Mevcut gercekliklerle za-
man yolculugunun imkansizligini ortaya koymaya ¢alisan bu durum, s6z konu-
su yolculugun bir bilim kurgu iirlinii olmaktan &teye gidemedigini gostermek-
tedir.

Konumuzla ilgili kavramlardan reenkarnasyon/tenasiih inanci/ruh gociin-
de ise 6liim olaymin yasanmasindan sonra bedenden ayrilan ruhun baska bir
bedenle yeniden diinyaya gelmesi séz konusu olup bu sekilde ruhun olgun-
lagma siirecini tamamladig: diistintiliir (Karaman, 2017b: 10-11).

Verilen bilgilerden hareketle tayyimekan, tayyizaman ve bastizamanin ast-
ral seyahat, zaman yolculugu, reenkarnasyon/tenasiih inanci/ruh gogii gibi
kavramlarla benzerlik gosterip gostermedigi, gosteriyorsa aralarinda nasil ben-
zerlikler bulundugu ve birbirlerinden ayrilan yonleri soyle ifade edebiliriz:

Tayyizamanla astral seyahat, bastizamanla zaman yolculugu ve tayyiza-
manla reenkarnasyonun benzerlik gosterdigini sdylemek miimkiinse de bunla-
rin sekle dayali yiizeysel benzerlikler oldugu kolayca anlasiimaktadir. Tayyi-
mekan gibi mekansal bir yolculuk sekli niteligi tasiyan astral seyahat, yolculu-
gun istemli olarak gerceklesmesi agisindan oOrtiismektedir. Astral seyahatin
irade yetenegine bagli ve dileyen herkesin yapabilecegi riiya formunda bir ey-
lem olmasina karsin tayyimekanin dini nitelige sahip seckin kimselerin kera-
met esasina dayanan bir yolculuk seklinde gerceklesmesi astral seyahat ile
tayyimekanin birbirinden ayrildig1 yonlerdir. Zaman i¢inde zamanin yasanmasi
yoniiyle zaman yolculugu gibi diisiiniilebilen bastizamandaki yolculuk bir tiir
trans halinde gerceklesmesi nedeniyle zaman yolculugundan ayrilir. Tayyiza-
manla reenkarnasyon arasindaki benzerlik de manevi beden dedigimiz ruhun
merkezi konumda yer almasiyla iliskilidir. Ancak tayyizamanda heniiz diinyaya
gelmemis veya diinya hayati sona ermis ruh, tek bir bedende goriiliirken reen-
karnasyonda oliimle bedeni terk eden ruhun farkli bir bedenle bedenlenmesi
s0z konusudur.

5. Tayyimekan ve Tayyizaman Olgulariyla Hizir iliskisi

Merkezinde Hz. Hizir'in oldugu inanis, anlatma ve uygulamalarla sekille-
nen Hizir kiiltii; gerceklestirilme amaglar1 yoniinden benzerlik gosteren tayyi-
mekan ve tayyizaman olgulariyla arasinda baglanti kurulabilecek hususlardan-
dir. Zor durumda kalanlara yardim etme, savaslara katilma gibi tayyimekan ve
tayyizamanin keyfiyetten ziyade ihtiyaca dayali amaglar dogrultusunda gercek-
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lestirildigi durumlarin Hizir'a atfedilmis ozelliklerle benzerligi s6z konusu
baglantinin gerekgesini olusturmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de kendisinden ismen bahsedilmemekle birlikte Hz. Mu-
sa’'nin yol arkadaslig: ettigi, abihayati arayan Biiyiik Iskender’in veziri oldugu
sOylenen Hizir, Kiigiik Asya ve Yakin Dogu halk inan¢/inanislarinda 6nemli bir
yere sahiptir (Hasluck, 2012: 256-268). Tiirk kiiltiiriinde ve inancinda boz atlh
yol iyesi olarak varlik gdsterirken Islamiyet’in kabuliinden sonra darda kalanin
imdadina yetisen ulu kisiye doniisen Hizir; nur yiizlli, aksakalli, merhametli,
uzun boylu ve boz atli bir kimse olarak tasavvur edilir. Hizir'in Nevruz ve Hidi-
rellez gibi giinlerde de kimligini belli etmeden insanlarin yanina gelip onlara
ugur, bereket ve saglik getirmesi yaninda abihayati icerek dliimsiizlesen karde-
si Ilyas ile birlikte Allah tarafindan Islamiyet’i korumakla gérevlendirildigine
inanilir (Kaya, 2007: 170).

Hakkinda yapilan calismalarla ¢esitli yonlerden incelenen Hizir'in konu-
muzu dogrudan ilgilendiren yonii, halk inanislarindaki Hizir imgesi ve ona
atfedilen birtakim iglevlerdir. Hizir/Hizir-llyas kiiltii iizerine bir eser hazirlayan
Ahmet Yasar Ocak’in zor durumlarda ve felaketlerde yardimcilik, savaslarda
yardim etme, iyileri miikafatlandirip kotiileri cezalandirma, bereket ve bolluga
kavusturma seklinde dort grupta inceledigi (2007: 109-118) bu islevlerden
ikisinin velilerin tayyimekan ve tayyizamani gerceklestirme amaglar1 arasinda
yer aldig1 goriilmektedir.

Zor durumlar ve felaketlerde yardimci olma islevini {istlenen Hizir; masal,
efsane ve halk hikayelerinde 6zellikle kahramanlar1 6liimden kurtaran, gesitli
tehlikelerden koruyan, i¢inden ¢ikilmasi ¢ok zor giigliiklerden ¢ekip alan bir
kimse seklinde tasavvur edilmistir. Bu durum, Kul stkismayinca Hizir yetismez,
Hzir gibi yetisti gibi atasozii ve deyimlere yansimistir. Yolculuklarin gii¢ sart-
larda yapildig1 donemlerde yolculara yol gostermek, yardimci olmak suretiyle
ortaya ¢tkan Hizir'a 6zgii bu islev, onun koruyucu ve yol gosterici bir kilavuz
vasfi kazanmasini saglamistir. Hizir'in savaslara katilarak zor durumdaki Miis-
liiman askerlere yardim ettigi inancimin Islam diinyasinda paylasilmasi ise ya-
kin tarihte yapilan Tiirk Istiklal Savasi, Kore Savasi ve Kibris Baris Ha-
rekati’'nda iki ates arasinda kalan, mermisi tiikkenen veya esir edilmek istenen
askere ve yakit1 bitmek iizere olan ugaklarin pilotlarina yardim ederken goriil-
diigli anlatilarla daha da giiglenmistir (Ocak, 2007: 109-117).

Tiirk boylarinda yaygin bir inanis unsuru olan Hizir’s, Islamiyet’ten &nceki
gok sakally, aksakalli kocalara dayandirmanin miimkiin oldugunu séyleyen Baha-
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eddin Ogel, s6z konusu kocalarin sahip oldugu &zellikleri Hizir'in 6zelliklerin-
den ayrilamadigini, bu eski Tiirk kocalarinin sehir kiiltiirii ve Islamiyet’le bir-
likte ad degistirerek Hizir adi altinda ortaya ciktigini ifade etmektedir (Ogel,
2006: 89). Anlatilarda Hizir'in iistlenmis oldugu islevlerine benzer gorevleri
yerine getiren varliklara dair tespitlerde bulunan Sakir Ibrayev, Kazak destanla-
rin1 insan, zaman ve mekan baglaminda degerlendirdigi ¢alismasinda; yoruldu-
gu, zorluklarla karsilasip timitsizlige diistiigli anlarda kahramanlarin yardimina
kosan sihirli giigler veya hayal {iriinii tiplerin varligindan bahseder. Arkaik
destanlardaki bu giiclerin yerini kahramanlik destanlarinda ise Baba Tiikti Sast1
Aziz, Hizir, Gayip Eren, Kirik Silten, Jedi Kamil Pirler, Aristanbab vb. ak sarik-
I1, ak asali, ak giyimli zatlarin aldigimi sdyleyen Ibrayev’e gore, arkaik devirler-
den beri var olan eski tipler yerlerini Islam dininin de etkisiyle Miisliiman evli-
yalara devretmistir (Ibrayev, 1998: 82).

Hizir'in s6z konusu islevlerini, Avalokitesvara adindaki bir bodhisattvanin
da tistlenmis oldugu goriiliir. Uygur Tiirkgesi donemine ait eserlerden Kuansi
Im Pusar, bu bodhisattvanin cesitli sebeplerle canli varliklara yardim etmesi ve
canli varliklarin da sikigik anlarinda ona bagvurmalarini konu edinir. Avaloki-
tesvara’nin canli varliklara karsi sonsuz bir acima hissi duymasi, insanlarin
cesitli dileklerini yerine getirmesi, sikintiya diistiikleri zaman yarimlarina ye-
tismesi Hizir'in sahip oldugu islevlerle benzerligi dolayisiyla dikkat ¢cekmekte-
dir (Tekin, 2019: 5-6).

Halk inanislar1 ve anlatilara gore Hizir’'in iistlenmis oldugu islevlerden ba-
zilarini tayyimekan ve tayyizamani gergeklestiren keramet sahibi velilerin {ist-
lenmesi, Hizir'la 6zdeslesmis koruyuculuk ve kurtarma vasiflarinin toplumun
Allah dostu kimseler olarak gordiigii velilere de gectigini gosterir niteliktedir.
Bu durum, tayyimekan ve tayyizamanin gerceklestirilme amaglariyla Hizir'in
islevleri arasindaki ortakli§1 gostermenin yaninda motifler arasindaki gecisken-
ligin 6rnegi durumundadir.

Hidirellez geleneginin olusumu hakkinda Tekirdag’da anlatilan, Hi-
dir/Hizir ve tayyimekanin i¢ ice gectigi bir efsaneyle konuyu sonlandirmak
istiyoruz. Anlatildigina gore; Yaylagone Koyii'nde bir aga vardir. Bu aganin
yaninda Hidir adinda bir ¢irak ¢alismaktadir. Bir giin aga hacca gider. Bir miid-
det sonra aganin karisi kolag pisirirken “Keske aga da burada olsa.” der. Cirak
kolaglar1 alir, hacdaki agasina gotiiriir. KSye ayni giin geri doner, kimse inan-
maz. Aga hac doniisii olay1 koyliiye anlatir. “Hacca ben degil Hidir gitti, Hidir
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hacidir.” der. O anda Hidir kaybolur, gége yiikselir. Bu olaydan sonra ayni yer-
de pilavlar kaynatilarak senlikler yapilir (Artun, 2008: 119).

F. TAYYIMEKAN, TAYYiZAMAN VE BASTIZAMAN OLGULARININ KAYNAKLARI UZERINE
1. Dinf Kaynaklar

Tayyimekan, tayyizaman ve bastizaman olgularinin basta Kur’an-1 Kerim
ve hadis rivayetleri gibi kaynaklarda goriilen orneklerini degerlendirme gayesi
tastyan bu baslik, s6z konusu olgularin din referansh kaynaklarinin ortaya ko-
nulmasina imkan sunacaktir. Mekansal bir yolculuk sekli olan tayyimekana
dair dini kaynaklarda iki olay 6n plana ¢ikmaktadir. Peygamberlerle iligkili
olmasi1 nedeniyle mucize niteligi tasidig1 sdylenebilecek bu olaylardan ilki, Sebe
melikesi Belkis’in tahtinin bir anda Yemen’den Hz. Siileyman’in sarayina geti-
rilmesi -ki bu olay tayyimekanin akla gelen ilk 6rneklerdendir- ikincisi ise Hz.
Muhammed’in mirag yolculugunun ilk sathasi olan isra yani gece yiiriiyiistidiir.

Sebe melikesinin tahtinin getirilmesi olay, Kur’an-1 Kerim’in Neml Suresi
27/20-44 ayetleri arasinda ge¢mektedir. Hz. Siileyman hiithiit{in getirdigi bil-
giler {izerine, giinese tapan Sebelilerin kadin hiikiimdarina hiithiit vasitasiyla
bir mektup gonderir ve onlar1 hak dine davet eder. Mektubu alan melike kav-
minin ileri gelenlerini toplar. Siileyman’dan kendilerini tevhit dinine davet
eden ¢ok 6nemli bir mektup aldigini syleyerek mektubun muhtevasi hakkin-
da onlara bilgi verir. “Ey ileri gelenler, verecegim karar hakkinda fikrinizi agik-
layin; sizin goriisiiniizii almadan kesin bir emir vermek istemiyorum!” diyen
melikeye, kavminin ileri gelenleri giicli ve kuvvetli olduklarini, istedigi emri
verebilecegini soylerler. Melike hiikiimdarlarin girdikleri yerleri tahrip edip
giicliileri zelil kildiklarin1 hatirlatarak meseleyi baris¢i yoldan halletmek niye-
tinde oldugunu bildirir ve olumlu bir cevap yerine bazi hediyeler gonderir. Bu
duruma ofkelenen Hz. Siileyman, melike Belkis'in hediyelerini elcileriyle bir-
likte geri yollar ve onlar iizerlerine yiiriimekle tehdit eder. Sonunda Hz. Sii-
leyman’in bizzat ziyaretine gitmek zorunda kalan melike, orada kendi tahtiyla
karsilaginca kendisine gelen bir ilim yoluyla daha &nce gercegi goriip tevhit
dinini kabul ettigini soyler (Yiicetiirk, 1992: 420; Harman, 2010: 60).

Icerigine dair bilgi verilen kissanin konumuzla ilgili béliimii, Sebe melikesi
Belkis’in tahtinin goz agip kapayincaya kadar getirilmesidir. Tahtin getirilmesi
Neml Suresi’nin 38-40. ayetleri arasinda soyle anlatilmaktadir:

“Siileyman, ‘Ey ileri gelenler! Onlar bana teslim olmadan 6nce hanginiz
bana onun (kralicenin) tahtini getirebilir?” deyince cinlerden bir ifrit, ‘Sen ye-
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rinden kalkmadan ben onu sana getiririm ve siiphesiz ben, buna gii¢ yetirecek
glivenilir biriyim.” dedi. Kitaptan bilgisi olan biri, ‘Ben onu, goziinii kapayip
agmadan Once sana getiririm.” dedi. Siileyman taht1 yaninda yerlesmis halde
goriince soyle dedi: ‘Bu, siikiir mii, yoksa nankérliik mii edecegim diye beni
denemek icin, Rabbimin bana bir liitfudur. Kim siikrederse ancak kendisi i¢in
siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse (bilsin ki) Rabbim her bakimdan
siirsiz zengindir, comerttir.” (Altuntas ve Sahin, 2011: 418-419).

Tahtin getirilmesi olayinda tayyimekani gerceklestiren kisinin kimligi {ize-
rine cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Belkis’in tahtinin getirilmesi Hz. Siiley-
man’in meclisinde goriisiiliirken cinlerden olan ifritin soziinden sonra soze
giren kisiyi -Kur’an’in tanimlamasiyla “Kitap” ilmine vakif olan ve “Ben onu,
heniiz sen goziinii a¢lp yummadan getiririm” diyen zati- tespit etmeye ugrasan
miifessirler 6nce bunun meleklerden mi yoksa insanlardan mi oldugu konu-
sunda farkli fikirler ileri siirmiisler, sonra da her iki agidan ismi ve kimligi {ize-
rinde ihtilafa diismiislerdir. Bu baglamda s6z konusu kisinin Cebrail; Cenab-1
Hakk’in kendisiyle Hz. Siileyman’i teyit ettigi bir melek; ism-i azami bilen ve
ayni zamanda siddik bir kisi olan Hz. Siileyman’in veziri Asif/Asaf; Hizir; ism-i
azamu bilen herhangi bir sahis; deniz iginde bir adada ikamet eden ve fakat
tesadiifen olayin cereyan ettigi giin Siileyman’i gérmeye gelmis bulunan salih
bir kul; Israil ogullarindan ism-i azami bilen biri; yine ayni milletten oldugu
sOylenen bir abid; mahltkatin kaderini elinde bulunduran bir melek; hatta Hz.
Siileyman’in bizzat kendisi oldugu gibi ihtimaller ortaya atilmistir (Turan,
2018: 254-255).

Tayyimekanin bilinen 6rneklerinden isra, Hz. Muhammed’in mira¢ muci-
zesinin ilk safhasinda yer alan bir olaydir. Isra, gece yiiriimek anlamina gel-
mekte olup Hz. Muhammed’in hicretten bir buguk y1l 6nce Recep ayinin yirmi
yedinci gecesinde Mekke’deki Mescid-i Haram’dan alinarak Kudiis’teki Mescid-
i Aksa’ya geceleyin gotiiriilmesidir. Bu yolculuk Kur’an-1 Kerim’de Isra Sure-
si’nin birinci ayetinde agiklanmustir (Karagoz, 2017: 326). Ayeti kerimede “Ge-
celeyin kulunu Mescid-i Haram’dan cevresini bereketli kildigimiz Mescid-i
Aksa’ya yiiriiten Allah eksiklikten uzaktir. O’na ayetlerimizden bazilarini gos-
terelim diye boyle yaptik. Gergekten isitendir, gorendir.” seklinde ifade edilen
isra olayl, Hz. Muhammed’in s6z konusu yolculugu ve yolculuk sirasinda ug-
radig1 yerleri ayrintili olarak anlattig1 rivayetlerde soyle yer almaktadir.

“Ashabima yats1 namazim kildirdim. Cebrail esekten biiyiik katirdan kii-
¢iik beyaz bir binekle bana geldi ve bana ‘Bin’ dedi. Ben zorlandim, Cebrail onu
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sakinlestirdi. Sonra beni bindirdi. O bizi gétiirmeye basladi. Oyle ki ayaklarin
goziiniin ulastig1 yere koyuyordu. Nihayet bizi hurmalik bir yere gotiirdii. Ceb-
rail beni indirdi ve ‘Namaz kil’ dedi. Ben de kildim, sonra bindik. Bana ‘Nerede
namaz kildigini biliyor musun?’ dedi. Sonra da ‘Yesrib’de hos bir yerde kildin.’
dedi. Hayvan adimlarini goziiniin gordiigii son yere koyarak bizi gotiirdii. Son-
ra bir yere ulastik; Cebrail bana ‘In ve namaz ki’ dedi. Ben de &yle yaptim,
sonra tekrar bindik. Bana ‘Nerede namaz kildigini biliyor musun?’ dedi. Ben
‘Allah daha iyi bilir’ dedim. O bana ‘Medyen’de Musa’nin agacinin altinda kil-
din' dedi. Binek ayni sekilde yoluna devam etti ve kosklerin bulundugu bir
sehre geldik. O bana ‘In’ dedi. Inip namaz kildim ve bindik. Cebrail bana
‘Isa’nin dogdugu Beytii’l-Lahm’da namaz kildin’ dedi. Sonra beni bir sehre
gotiirdli. Oraya yemani kapisindan girdik. Cebrail mescidin kiblesine geldi ve
binegini oraya bagladi. Biz giines ve ayin sizdig1 kapidan mescide girdik. Mes-
citte Allah’in diledigi kadar namaz kildim. Hi¢ susamadigim kadar susamistim.
Bana iginde siit ve bal bulunan iki kadeh getirildi. Allah bana hidayet etti; ben
siitli aldim ve bitinceye kadar i¢tim, 6ntimde asasina dayanan bir adam vardi.
O, Cebrail’e "Arkadasin fitrat1 secti, hidayete erdirilecek" dedi. Sonra beni Me-
dine’deki bir vadiye varincaya kadar gotiirdii. Bir de baktim ki cehennem, do-
senmis hali gibi kayniyor. (Bu arada) Ibn Seddad: ‘Ya Resulullah onu nasil
buldun’ dedi. Resulullah ‘Kizmis balgik gibi’ dedi ve devam etti. Sonra beni
gotiirdii. Falan yerde Kureys’e ait bir kervana rastladik. Onlar develerinden
birini kagirdilar. Falan kisi onu topladi. Ben onlara selam verdim. Onlardan
birisi ‘Bu Muhammed’in sesi’ dedi. Sabah namazindan 6nce de Mekke’deki
ashabimin yanina getirildim ...” (Giindiiz vd., 2016: 87-107).

Klasik Islam kaynaklarinda Sariye olay1 olarak gecen hadise de tayyimekan
baglaminda degerlendirilebilecek niteliktedir. Hz. Omer zamaninda iran bélge-
sindeki fetihlerde kumandan olarak gérevlendirilen Sariye b. Ziineym, biiyiik
bir diisman ordusuyla karsilasir. Carpismalar sirasinda ordu yenilgiye ugramak
{izereyken Medine’de hutbe okuyan Hz. Omer durumdan aniden haberdar
olur. Islam ordusunun iginde bulundugu tehlikeden kurtulabilmesi arkalarinda
bulunan daga ¢ekilmeleriyle miimkiindiir. Hutbeyi yarida kesen Hz. Omer, “Ya

17

Sariye, el-cebel, el-cebel!” (Sariye, daga cekil daga) diyerek iki ya da ii¢ defa
bagirir. Bu sesi isiten Sariye, askerlerini vadiden daga geker. Ordu bdylelikle
tehlikeden kurtuldugu gibi galibiyet ve ganimet elde eder. Savastan sonra Sari-
ye’nin gonderdigi miijdecinin Medine’ye ulasti§1 zaman, savas esnasinda Hz.

Omer’in “Sariye, daga cekil daga” soziinii duyup daga cekilerek yenilgiden
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kurtulduklarini bildirince, Medine halki Hz. Omer’in hutbedeki séziiniin an-
lamini 6grenmis olur (Apak, 2009: 158; Onkal, 2005: 13).

Yaygin olarak bilinen ve peygamberlerle alakali olmasi nedeniyle mucize,
Hz. Omer’le ilgili olmasi sebebiyle de keramet niteligi tastyan séz konusu olay-
lar disinda, tayyimekan kapsaminda yer alabilecegini diisiindiigiimiiz baska bir
olay da MO 6. yiizyilin sonlar1 ile MO 5. yiizyilin baslarinda yasamis olabilecegi
ifade edilen (Karatas, 2013: 130) Budizm’in kurucusu Buda’nin yolculugudur.
Bodhisattva’nin yedi adimi olarak bilinen bu yolculukta; dogar dogmaz ayakla-
rin1 yere diiz basan Bodhisattva, kuzeye donerek yedi adimda siginmak icin be-
yaz glinese gider ve “Diinyanin en tepesindeyim, diinyanin en iyisiyim...” der.
S6z konusu hareketin kozmolojik yapisini ve metafizik 6nemini agiklayan Paul
Mus, yedi adimin Buddha’yr kozmik sistemin tepesine ulastirmasinin “Diinya-
nin en tepesindeyim.” ifadesinin ise Buddha’nin mekani asmis olmasinin belir-
tisi olarak goriir. Bu durumun Buddha'nin dogar dogmaz yedi adimla evreni
asmasl, mekani ve zamani gegersiz kilmasi anlamina geldigi de sdylenmektedir
(Eliade, 2017: 123-124).

Dini kaynaklara yansiyan tayyizaman ve bastizaman olgularina bakildigin-
da s6z konusu kaynaklarda tayyizaman kapsamina giren bir olay tespit edil-
memistir. Ancak Ashabikehf kissasi ile Hz. Muhammed’in mira¢ mucizesinin
bastizaman baglaminda degerlendirilmesi miimkiin goziikmektedir. Mirag ile
beka alemine yiikseltilen Hz. Peygamber’in uzun zaman diliminde gerceklese-
bilecek bu seyahatten déndiigiinde yataginin sogumamis olmasi, miracin bili-
nen zaman anlayisi disinda gergeklestigi fikrinin ortaya ¢ikmasini beraberinde
getirmigstir. Kur’an-1 Kerim’in muhtelif surelerinde “Rabbinin katinda bir giin,
sizin sayacaklarinizdan bin sene gibidir” (Hac/47); “O, gokten yere isleri dii-
zenler, sonra da o isler, sizin saydiklarinizdan bin yil kadar olan bir giinde O’na
yiikselir.” (Secde/5); “Melekler ve ruh miktari elli bin yil siiren bir giin iginde
ona ¢ikar.” (Mearic/4) mealindeki ayetler mira¢ yolculugunun aslinda uzun
yillar stirecegini anlatmasi yaninda bastizaman olgusunun Kur’an-1 Kerim’de
yer aldigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda degerlendirildigi zaman Hz. Mu-
hammed’in mucizelerinden olan isra ve mirag olayi, tayyimekan ve bastizaman
olgularinin birlikte goriildiigli en 6nemli 6rnek durumundadir (Coskun, 2019:
73).

Ashabikehf (Yedi Uyurlar) kissasinda ise Hristiyanlik ve Islamiyet’te hak-
kinda pek ¢ok anlatma bulunan, Kur’an-1 Kerim’de isimlendirildigi sekliyle
Ashabikehf yani magara arkadaslar1 olarak adlandirilan genglerin baslarindan
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gecen olay anlatilir. Kehf Suresi’nin 9-26. ayetleri arasinda ifade edildigine
gore; putperest bir kavmin i¢inde Allah’in varligina ve birligine inanan birkag
geng, inanglarini acgikca dile getirip putperestlige karsi ¢ikinca taslanarak 6ldii-
riilmekten veya zorla din degistirmekten kurtulmak i¢cin magaraya siginirlar.
Yanlarindaki kopekleriyle birlikte orada derin bir uykuya dalan gengler, burada
muhtemelen {i¢ yiiz dokuz y1l kadar uyuduktan sonra uyanmislardir. Magarada
bir glin kadar uyuduklarini sanan gengler, i¢lerinden birini giimiis bir para
vererek yiyecek almak iizere sehre gonderirler. Boylece onlarin durumundan
haberdar olanlar Allah’in vaadinin hak oldugunu ve kiyametin mutlaka gelece-
gini anlarlar, magaranin bulundugu yere bir mescit yapmaya karar verirler (Er-
s0z, 1991: 466).

Kur’an-1 Kerim’de gecen Belkis’in tahtini getirme ve Ashabikehf olaylariyla
Kur’an-1 Kerim’in yaninda hadis rivayetlerinde de yer alan mira¢ mucizesi,
kutsal kitaba dayali tayyimekan ve bastizaman &rnekleri iken Sariye olay1 Islam
kaynaklarinda bahsedilen, tarafimizdan buraya dahil edilen ve Budizm’in kuru-
cusu Buda’nin mekani asmasi olarak yorumlanan hareketi ise bir inang siste-
minin kurucusunun yasamina dayanan bir tayyimekan 6rnegidir. Buda'nin yedi
adimi olarak goriilen bu hareketin Kur’an-1 Kerim’de yer alan tayyimekan ve
bastizaman olaylar1 gibi dogrudan kutsal bir kitaba dayanmamasi ve mucize
niteligi tasimamasina ragmen buraya alinmasi, bir inang sisteminin kurucusu
hakkinda anlatiliyor olmasiyla alakalidir.

2. Tasavvufi Kaynaklar

Tayyimekan, tayyizaman ve bastizaman olgularinin tasavvuf gelenegine da-
yali kaynaklar ekseninde ele alinmasimnin diisliniild{igii bu baslikta; gelenegin
temsilcileri konumundaki velilerin menkibevi hayat hikayeleri yaninda kera-
metlerine de yer verilen menakipname ve velayetname tiirlindeki eserlerden
tespit edilen 6rnekler iizerinde durulacaktir.

Oviiniilecek giizel is, hareket anlamindaki menkabe (menkibe) kelimesinin
¢ogulu durumundaki menakip, 9. yiizyildan itibaren yazilan hadis kaynaklarin-
da Hz. Muhammed’in ashabinin faziletlerini anlatan boliimlerin adi olarak
kullanilmaya baslanir. Sonraki siirecte tasavvufun Islam diinyasinda yayginlik
kazanmasi, menkibe kelimesinin sufilerin hikmetli s6zlerini ve 6rnek davranis-
larin1 kapsayacak bir sekilde kullanilmasini beraberinde getirir (Sahin, 2004:
112).

Tasavvufun gelisim siirecini tamamlayip kurumsallasmasiyla genel olarak
herhangi bir tarikatin mensubu olan velinin menkibelerini bir araya toplayan
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eserlere menakip veya menakipname adinin verildigi goriiliir. S6z konusu veli-
nin miiritlerinin yetismesi ve bu sayede tarikatin biit{inl{igliniin saglanmasinin
baslica amag olarak goriildiigii menakipnamelerle hakkinda yazildig1 velinin ve
tarikatin propagandasi yapilir. Menakipnameler icerik olarak iki grupta deger-
lendirilmektedir ki bunlar; velinin yasadigi dénemde veya vefatindan kisa bir
zaman sonra kendisiyle ayni g¢evrede yasayanlarin hayatta oldugu donemde
kaleme alinan biyografik menakipnameler ve velinin vefatindan ¢ok uzun za-
man sonra olusturulan toplama menakipnamelerdir (Ocak, 1997: 37-39). Me-
nakipnamelere soyut diisiinceye dayali bir dini felsefe sistemi konumundaki
tasavvufun temsilcisi velilerin destani goziiyle de bakilabilmesi miimkiindiir
(Kaplan, 2007: 118). Tasavvuf erbabi sahsiyetlerin menkibevi hayatlarinin 6n
planda oldugu eserlere velayetname adi da verilebilmektedir. Menakipnameler
gibi dini tasavvufi Tiirk edebiyatinda 6énemli bir nazim tiirii olan velayetname-
ler, manzum ve mensur olarak diizenlenmislerdir (Giizel, 2012: 360). Olaga-
niistiiliiklerin yogun olarak goriildiigii velayetnamelerde, sahsiyetin dini kimli-
gi yaninda diger kisilerin olaylara sahit olmas1 anlatilanlarin olaganiistiiliigiine
ragmen inanilmasin gerektirmekte anlatan ve dinleyenleri bir inang etrafinda
toplamay1 hedeflemektedir (Ozdemir, 2016: 198-199). Velilere bagli olarak
anlatilan menkibelerin biinyesinde bulunan pek ¢ok keramet motifi, esasen
toplumun kiiltiirel altyapisinda mevcut olarak karsimiza ¢ikan folklorik mal-
zemeler ve usturevi tasavvurlardan miitesekkildir. Bu keramet motifi unsurla-
rindan biri de (Savas, 2019: 836) tayyimekan ve tayyizaman olgularidir. Tasav-
vuf geleneginin mensubu durumundaki velilerden zuhur eden kerametlerden
tayyimekan, tayyizaman ve bastizaman olaylarina menakipname ve velayetna-
melerde ¢okea rastlanmasi, bu eserleri s6z konusu olgularin temel kaynaklari
durumuna getirmistir.

Evliya kerametleri {izerine iilkemizde ilk taslak calismasini yapan Pertev
Naili Boratav, kaynak belirtmemekle beraber bes gruba ayirdig1 otuz bes kera-
metin siralamasina eserinde yer vermektedir. Bu siniflamada tayyimekan gibi
bir ifade bulunmamakla birlikte B grubundaki 5 numarali “Bir kisiyi ya da top-
lulugu tehlikeli bir durumdan, bir afetten kurtarma.” ve D grubundaki 19 nu-
marali “Zaman, yer, madde yasalarinin kurulu diizenini bozabilme.” baslig
altinda siralanan “Sagken ya da oldiikten sonra, birka¢ yerde birden buluna-
bilme; olaganiistli kisa bir siire icinde yer degistirebilme; yer degistirmeden
istedigi yere ulasabilme, kolun istedigince uzayabilmesi.” tayyimekan ve tayyi-
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zaman kapsaminda degerlendirilmesi gereken kerametlerdendir (Boratav,
2015: 53-54).

Bektasi menakipnamelerindeki islam 6ncesi inang motiflerine dair caligma
yapan Ahmet Yasar Ocak’in aralarinda Menakib-1 Hac1 Bektas Veli ve Vilayet-
name-i Hacim Sultan’in da bulundugu on bir Alevi Bektasi menakipnamesinde
tespit ettigi kerametleri eski Tiirk inanglari, Samanizm, Uzak Dogu dinleri,
fran dinleri, Hristiyanlik, Musevilik gibi din ve inang sistemleri agisindan ince-
ledigi s6z konusu arastirmasinda, kaynaklar tizerine analizler yapilan keramet-
ler icerisinde tayyimekan ve tayyizamanin yer almadig1 goriilmektedir (2009:
6-7). Ocak’in menakipnameler {izerine hazirladig1 baska bir ¢alismasinda ise
sekiz gruba ayrilan keramet motiflerinin “Velinin viicudunda cereyan eden
keramet motifleri” adli A grubunun 4 numarali “Bir anda uzak mesafeleri ka-
tedebilme (Tayy-1 mekan).” ve 9 numarali “Ayni anda birkag yerde goriinme.”
bagliklar1 tayyimekana isaret etmektedir. S6z konusu tasnif ve kerametlerin
kaynaklar1 acgisindan dagilimini gosteren tablolar 1s1§inda tayyimekana dair
sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Tayyimekan diger bir ifadeyle mekdn agma Tiirk
tasavvuf cevrelerinde 6zellikle de Anadolu’da ¢ok tutulan ve 13. yiizyildan iti-
baren yazilan menakipnamelerde biiyiik etkisi goriilen Feridiiddin-i Attar’in
Tezkiretu’l-Evliya adli eserindeki kerametler arasinda yer almakta olup 6rnek-
lerine Menakib-1 Sipehsalar, Menakibu’l Arifin, Keramat-1 Ahi Evran, Menakib-
1 Ibrahim-i Giilseni, Menakib-1 Kemal-i Ummi gibi Siinni; Menakib-1 Haci Bek-
tas-1 Veli, Menakib-1 Kaygusuz Baba, Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan, Vilayet-
name-i Otman Baba Gayri Siinni menakipnamelerde rastlanilmaktadir (Ocak,
1997: 83-89).

Yine ayni ¢alismada tayyizaman ve bastizamana dair bir inceleme yapildig
takdirde, tayyimekanda oldugu gibi acik bilgilerle karsilasmak miimkiin ol-
mamaktadir. Ocak’in siniflamasinda “Velinin viicudunda cereyan eden keramet mo-
tifleri” adli A grubunun 6 numarali “Oldiikten sonra yeniden dirilmis goriinme”
baslig1 tayyizaman kapsamina girmekle birlikte keramet motiflerinin dagilimin
gosteren tablolarda bu sekilde bir ifadenin yer almadig goriiliir. Bunun yerine
tablolarda “Oldiikten sonra keramet gosterme” seklinde ifade edilen kerametin
tayyizamani da kapsayacag diisiiniilebilir. Tezkiretu’l-Evliya kaynakli keramet-
ler arasinda yer alan ve Siinni ve Gayri Siinni menakipnamelerde goriildiigii
anlasilan bu kerametin Menakib-1 Mahmud Pasa, Menakib-1 Sipehsalar, Mena-
kibu’l Arifin, Keramat-1 Ahi Evran, Menakib-1 Ibrahim-i Giilseni, Menakib-1
Kemal-i Ummi gibi Siinni; Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, Menakib-1 Kaygusuz
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Baba, Vilayetname-i Abdal Musa, Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan, Vilayetna-
me-i Otman Baba gibi Gayri Siinni menakipnamelerde yer aldig1 goriilmektedir
(Ocak, 1997: 83-89). Bastizaman kapsaminda degerlendirebilecek bir bilgiye,
s6z konusu ¢alismadaki kerametler arasinda rastlanmamakla birlikte Hac1 Bek-
tasi Veli Velayetnamesi’'nde bastizaman kerametinin bir 6rnegi tespit edilmis-
tir.

Tayyimekan, tayyizaman ve bastizamanin kerametler icindeki yeri ve hangi
menakipname ve velayetnamelerde goriildiigiine dair kisaca bilgi verilmesinin
ardindan Evliya Tezkireleri ve Ariflerin Menkibeleri adl1 eserler basta olmak tizere,
bazi menakipnamelerden tespit edilmis ¢ogunlukla tayyimekan ve sinirli ol-
makla birlikte tayyizaman ve bastizaman ornekleri {izerinde durulmasi faydali
olacaktir.

Anadolu’daki menakipname edebiyatini biiyiik Sl¢lide etkileyen Feridiiddin-i
Attar'in Evliya Tezkireleri (Tezkiretu’l-Evliyd) adli eseri tayyimekan motifi agisin-
dan degerlendirilecek ilk menakipnamedir. Ogle namazini Basra’da kilan Ha-
san Basri’nin ikindi namazin1 Hayfa’da aksam namazini ise Basra’da kilmasi,
Sehl Bin Abdullah Tiisteri’nin cuma namazi éncesinde ziyaretine gelen kisiyle
bir giinliik mesafedeki camide namaz kilmasi, hac yapma arzusunda olan Ab-
dullah Bin Miibarek’in bir kocakari tarafindan hacca gotiiriiliip getirilmesi, Eb
Ali Sakik’in bir giin mecliste otururken bir anda ortadan kaybolup o sirada
sehri basan kafir askerlerini hezimete ugratip geri donmesi, Habib-i Acemi’nin
oglunu kaybeden ve kendisinden yardim talep eden kadina oglunu getirmesi
s0z konusu eserdeki tayyimekan orneklerindendir (2012: 72-293).

Tayyimekan olaylariyla karsilasilan bagka bir menakipname de Mevlana
Celaleddin Rumi ve etrafindakilerin menkibelerinin bir araya getirildigi Ahmet
Eflaki’nin Ariflerin Menkibeleri (Menakibu’l Arifin) adli eserdir. Mevlana’nin hac
ibadetini yerine getirirken goriilmesi, hacdaki miiridine helva ikram etmesi,
¢olde hac kafilesini kaybeden adami kafilesine yetistirmesi, Mekke’de yasayan
bir dervisini ziyarete gitmesi, sabah namazin1 Mekke’de kilmasi, Sam’a gitme-
den 6nce kendisini ziyaret edip yardim talep eden miiridini Sam sehrinin giri-
sinde karsilamasi, veli kerametlerini hafife alan bir adami hac déneminde Ara-
fat Dagi’'na gotiirmesi Mevlana tarafindan gerceklestirilmis tayyimekan yolcu-
luklaridir (1989a: 181-411).

Ahmet Yesevi tarafindan gerceklestirilmis bir tayyimekan yolculuguna yer
verilen Cevahirii’l-Ebrdar min Emvdci’l-Bihdr’daki menkibeye gére, Ahmet Yesevi,
tayyimekdnla Misir’daki El-Ezher Camisi’'ne gitmekte ve cuma namazlarin
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burada kilmaktadir. Bir defasinda beraberinde arkadasi Sufi Muhammet’i de
gotiiren Ahmet Yesevi, ondan cuma namazina gelmedigi icin kendisine haber
gonderen Kazan Han’a gordiiklerini anlatmasini sdylemistir (Kopriili, 2007:
67).

Haci Bektdg-1 Veli Velayetndmesi, tayyimekanin goriildiigli menakipnameler
arasindadir. Hac1 Bektds-1 Veli'nin hac ibadetini ifa etmek icin Beytullah’a gi-
den seyhi Lokman-1 Perende’ye pisi ikram etmesi, Hoca Ahmed Yesevi'nin
izniyle Anadolu’ya gelirken Tiirkistan erenlerinin toplanip Anadolu’ya er gon-
derdiklerinin Anadolu’daki erenlere malum olmasi igin ocakta yanan odunlar-
dan birinin (egsi) Anadolu’ya dogru firlatilmas: ve o egsinin Anadolu’da bir
eren tarafindan tutulup Hiinkar'in kapisinin 6niine dikilmesi, namaz vakti
olunca nereye kayboldugunu merak eden Monla Said’le beraber namaz kilmak
icin Kabe’ye gidip gelmesi, Hint Deryasi’'nda batmak {izere olan gemiyi kurta-
rp kiytya ulastirmasi, vazifelendirdigi dervisi Giiveng Abdal’n Hindistan’a
gidip gelmesini saglamasi, Ahi Evran Sultan’in kirk adimda Konya’dan Deniz-
li’ye ulagmasi, Konya'y: terk eden alimleri geri ¢evirmek icin seyhinin izniyle tig
adimda Carsamba Suyu’na ulasmasi eserdeki tayyimekan olaylarindandir (Du-
ran, 2014: 85-393).

Tayyimekan olayinin goriildigi Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi'nde, Gazi
Evrenus Bey’e “Ne zaman basin sikisirsa bana seslen, ben hemen yetisirim”
diyerek onu bir hisar1 fethetmeye gonderen Seyyid Ali Sultan’in, Evrenus
Bey’in kendisini yardima ¢agirmasi {izerine ortaya ¢ikarak bir parmak isaretiyle
kafirin basini1 koparmasi (Sahin, 2010: 325-326); Menakib-1 Emir Sultan’da, Emir
Sultan’in mezar yerini belirlemek i¢in seyhiilislamdan sark tarafina bir ok at-
masini istemesi, kiiffar lizerine gazaya gitmek i¢in Emir Sultan’dan icazet alan
Timuroglu namindaki kisinin diismana esir diismesi ve yedi yillik esaretten
sonra himmet dilemesi neticesinde Emir Sultan’in uzattig1 elin onu esaretten
kurtarmasi (Kahraman, 2009: 25-31); Kerdmdt-1 Ahi Evran’da Ahi Evran’in hac
mevsiminde Kabe’yi tavaf ederken goriilmesi ve sabah namazini Kudiis’te, 6gle
namazini Sam’da, ikindi namazini1 Medine’de, aksam namazini Mekke’de, yatsi
namazin Kéabe’de kilmas1 (Gokalp, 2005: 28-30); Demir Baba Velayetndmesi’'nde
Timur Baba Sultan’in Budin serhaddinde diismanla ¢arpisan gazilerin yardima
gelmesi (Kili¢ ve Biilbiil, 2011: 161); Abdal Musa Velayetnamesi’nde Abdal Mu-
sa’nin gidecegi yere dogru once kara ¢comag firlatmasi ve ¢comagin ardindan
kendisinin gitmesi (Giizel, 1999: 119-120); Dedigi Sultan Menakibi'nda Dedigi
Sultan’in firlattig1 asanin Ilgin’a diismesi, kafirler karsisinda zor durumda ka-
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lan Riistem-i Zal'in kendisinden yardim istemesi {izerine bir anda ortaya ¢ika-
rak elindeki kamgisiyla kafirleri kirmasi (Tasgin, 2013: 228, 232) menakipna-
melerdeki tayyimekan 6rneklerindendir.

Tayyizamanin menakipname ve velayetnamelerdeki orneklerine gelindi-
ginde tespit edilebilen tayyizamanlarin tayyimekana nazaran smurl kaldig
gorlilmektedir. Tayyimekdnda oldugu gibi tayyizamanin bilinen ilk 6rnekleri
kabul edilebilecek olaylarin da mucize niteligi tasimasi s6z konusudur. Hz.
Muhammed ile iliskili olmasina ragmen dini kaynaklardan ziyade bir tezkire
kitabinda yer almasi sebebiyle bu baslik altinda degerlendirilmesi daha uygun-
dur.

Hz. Muhammed’in Mirag esnasinda karsilastig1 Satuk Bugra Han ve kirk
yigidin ruhlarinin Hz. Peygamber ve sahabenin bulundugu meclise gelerek
onlar1 selamlamasi seklinde cereyan eden olay, Tezkire-i Satuk Bugra Han adli
eserde soyle anlatilir:

Mirag gecesi biitiin peygamberlerin ruhu Hz. Muhammed’e tanitilirken Sa-
tuk Bugra Han Gazi’nin ruhu da orada bulunmaktaydi. Bu kisinin kim oldugu-
nu merak eden ve Cebrail’e soran Hz. Peygamber, onun herhangi bir peygam-
berin ruhu olmadigini, immetinden 6nemli bir kisinin ruhu oldugunu, vefa-
tindan {i¢ yiiz otuz yil sonra viicuda gelecegini, Tiirkistan vilayetlerindeki in-
sanlara Islam dinini kabul ettirecegini yani Islam ile miiserref kilacagimi &gren-
di. Cebrail’in cevabi {izerine ¢cok mutlu olan Hz. Muhammed, Allah’a hamdii-
sena etti. Hz. Peygamber ve sahabelerin giinde bin bir kez Fatiha okuduklar1
mecliste sahabeler kimin ruhu i¢in okuduklarini merak edip Hz. Peygamber’e
sordular. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Mirag gecesi yasadiklarini anlatinca
sahabeler de mutlu oldular ve Satuk Bugra Han Gazi’nin ruhunun bulundukla-
r1 meclise tesrif etmesi icin Hz. Peygamber’in dua etmesini istediler. Sahabenin
istegini olumlu karsilayan Hz. Peygamber’in duasinin ardindan Satuk Bugra
Han Gazi ve kirk yigidi baglar1 kalpakli, Tiirkmen atlarina binmis ve silahlarin
kusanmis halde ortaya ciktilar. Hz. Peygamber, selam verdikten sonra huzura
duran Satuk Bugra Han Gazi'nin ruhunu sahabelere tanitti. Bu durumdan
memnun olan sahabeler yine Fatiha okudular. Sonrasinda Hz. Peygamber tara-
findan kendilerine izin verilen Satuk Bugra Han Gazi ve beraberindeki kirk
yigidin ruhu kaybolup gittiler (Demir, 2017: 22-26).

Ariflerin Menkibeleri (Menakibu’l Arifin) adli eserde; vefatinin iizerinden yedi
sene gegmesine ragmen Mevlana’y: bir kere olsun riiyasinda goéremedigi icin
tiziilen Celebi Hiisamettin’in bir giin bagda dolasirken birdenbire dokuzuncu
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felegin kapisi agilarak Mevlana'nin “Celebi Hiisamettin! Nasilsin?” diye ses-
lenmesi (Ahmet Eflaki, 1989b: 19), Mevlana’nin elli bine yakin askeriyle Kon-
ya kapilarina dayanan ve sehri yagma ederek ahalisini 6ldiirmek isteyen Mogol
Hani Keygatu’nun riiyasina girip bogazini sikarak “Konya bizimdir, senin Kon-
ya halki ile ne isin var?” diyerek onu korkutmasi bunun &rneklerindedir.
Mevlana, riiyasinda korkuttugu Keygatu Han’a sehre girdigi zaman ziyaret
ettigi Ahi Ahmet Sah’in yaninda tekrar goriinmiis ve boylelikle sehrin zarar
gormesine engel olmustur (Ahmet Eflaki, 1989b: 31-33).

Kerdmat-1 Ahi Evran’da; 6liimiinden sonraki siirecte asitaneye giren Giilseh-
ri'nin Ahi Evran’1 orada otururken gérmesi (Gokalp, 2005: 32), Haci Bektds-1
Veli Velayetnamesi’'nde; vefatinin ardindan tiirbesi insa edilirken ¢ikan firtinada
kubbede bulunan mimarin yere diisecegi sirada “Ey Bektas beni tut.” diyerek
Hac1 Bektas-1 Veli’den yardim dilemesi {izerine hiinkarin velayetiyle sag salim
yere inmesi (Duran, 2014: 638-641) gibi olaylar da menakipnamelerde rastla-
nan tayyizaman olaylarindandir.

Bastizaman olgusunun menakipname ve velayetnamelerdeki durumu soz
konusu oldugunda, elimizde tespit edilebildigimiz tek 6rnegi bulundugu ve
bunun Hac: Bektds-1 Veli Velayetndmesi’'nde yer aldig1 soylenebilir. “Hact Bektag-1
Veli’nin Bir Cobani Frengistan’a Atip Tekrar Geri Getirmesi” baslig1 altinda yer
verilen olaya gore; Suluca Karahdytiik yakinlarindaki Peyaml deresinde koyun
gliden bir ¢oban, dolagmak i¢in oraya gelen Hiinkar’la dalga gecerek onu inci-
tecek sozlerle rahatsiz eder. Adamin tavr karsisinda 6nceleri siikéinetini koru-
yan Hiinkar, birkag¢ kez uyardig1i ¢obana sinirlenerek onu velayet eliyle alip
Frengistan’da bir adaya atar. Adaya ulastig1 zaman gozlerini agan ¢oban, yaptig1
hatanin farkina varir. Aglayip inleyerek adada dolasmaya baslayan g¢obanin
karsisina aniden bir kilise ¢ikar. Kiliseden ¢ikan ruhban, durumdan haberdar-
dir ve kendisinden yardim talebinde bulunan ¢obana “O her yilda bir kere bu-
ralar1 gezmeye gelir. Sen yilbasina kadar burada kalmak zorundasmn. Yilin so-
nunda o er buraya gelince senin i¢in yalvarayim. Sen de vatanina dén” diyerek
Hiinkar’1 beklemesi gerektigini soyler. Bir yillik siire icinde ruhbanin kara ca-
navarini giiden adam, bir yilin sonunda Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin geldigini
gordii. Coban adina af dileyen ruhbana “Ben su an Karahdyiik’e gitmiyorum.
Oraya doniince birisini gondereyim, ona katarsin alir, getirir.” karsiligini verir.
Suluca Karahdyiik’e doniince erenlerinden birini Frengistan’daki ¢obani alip
Peyamli deresine birakmasi icin gonderir. Adadaki ruhban tarafindan verilen
cobani yanina alan eren, onu Peyamli deresine getirip birakir. Icinde bulundu-
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gu uyku halinden uyanir gibi gézlerini agan ¢oban, vatanina geldigini ve koyun-
larinin etrafinda otladigini goriir. Basina gelenleri diisiindiigii sirada Kizagil
kislasindan kendisine dogru gelen kardesinin “Ne duruyorsun, koyunun 6nii-
nii dondiirmiiyorsun, aksam oldu.” soziiyle kendine gelir. Aglayarak bagindan
gecenleri anlatmaya baglayan ¢obani dinleyen kardesi “Hey kardesim sen deli
misin? Hashas yemissin. Bugiin evden ¢iktin. Deminden beri burada seni goz-
liiyorum” diyerek abisine karsilik verir (Duran, 2014: 301-309).

Boratav’in ¢alismasinda adi belirtiimemekle birlikte gerceklestirilme sekil-
lerine gore bir siniflamaya tabi tutulan tayyimekan ve tayyizamana, Ocak’in
Alevi Bektasi menakipnamelerindeki kerametlerin kokeni iizerine tespitlerde
bulundugu ¢alismada yer verilmezken evliya menakipnameleri {izerine hazirla-
dig1 baska bir ¢alismanin menakipnamelerdeki kerametlerin siniflandirilmasi
ve kaynaklariyla ilgili tablolarinda tayyimekdn, mekdin agma ve éldiikten sonra yeni-
den dirilmig goriinme, oldiikten sonra keramet gosterme sekillerinde yer verilmis ol-
dugu goriiliir. S6z konusu ¢alismalarda siniflamaya tabi tutulmus kerametler
arasinda kendisine yer bulamayan bastizamanla ise yalnizca bir velayetnamede
karsilagilmistir.

Menakipname ve velayetnameler gibi dogrudan tasavvuf gelenegi eserleri
arasinda bulunmamakla birlikte seyahatnamelere de burada bir parantez agil-
masi yararli olacaktir. Tayyimekan, tayyizaman ve bastizaman olgularinin kay-
naklar1 arasinda seyahatname tiirii eserlerin bulunmasi dogal bir durum olma-
sina ragmen bunlara ayr1 bir baglikta degil de tasavvufi kaynaklar baglig1 altinda
yer verilmesi uygun goriinmeyebilir. Tespit ettigimiz Orneklerinin Bir Sahte
Dervisin Orta Asya Gezisi, Bir Dominikan Kegisin Anadolu ve Ortadogu Yolculugu adli
eserlerde oldugu gibi -misyonerlik amaci tasimasina ragmen- dini-tasavvufi
gelenekle baglantili olmasi, arastirma kapsaminin efsanelerle sinirli olmasi
nedeniyle seyahatnameler iizerinde durulmamasi vb. sebepler bu baslik altinda
seyahatnamelere de gonderme yapilmasina neden olmustur.

Sosyokiiltiirel yasamin 6n planda oldugu seyahatnameler; diinyanin kiigiik
bir kdy gibi algilanmadigy, kitle iletisim araglarinin diinyay: evlerimize getir-
medigi, uzaklarin yakin olmadig1 zamanlarda uzaklara duyulan 6zlem ve mera-
kin giderilmesinde 6nemli rol tistlenmis eserlerdir. Seyyahin hem kendine hem
de Gtekine yolculugunu ifade eden seyahati paylasma araci olan (Sirin, 2006:
287) seyahatnameler, gezilip goriilen yerlerdeki maddi kiiltiir unsurlar1 kadar
somut olmayan kiiltiir unsurlarini kayit altina almasi agisindan da ayr bir de-
ger tasirlar. Seyahat edilen bolgenin dini ve sosyal yapist hakkinda bilgi verilir-



TURK EFSANELERINDE TAYYIMEKAN VE TAYYIZAMAN OLGUSU u 73

ken -birkag climle olsa bile- tayyimekan olaylarinin da eserlerde kendine yer
buldugu goriilebilir. Fikir vermesi agisindan seyahatnamelerden tespit edilmis
ornekler sunlardir:

Arminus Vambéry, Bir Sahte Dervisin Orta Asya Gezisi adl1 eserinde Hivye
gozlemlerini aktarirken -padisahin yemegiyle ilgili olarak- tayyimekan kapsa-
minda degerlendirilebilecek su bilgilere yer verir: “... bunlar, Zat-1 Sahanenin
(padisahin) sabah-aksam yemeginin Kabe’den getirildigine, bunun getirilmesi-
nin bir dakikalik is olduguna inaniyorlardi.” (Vambéry, 2018: 134).

Ricoldus De Monte Crucis, Dogu Seyahatnamesi-Bir Dominikan Kesisin
Anadolu ve Ortadogu Yolculugu adli eserinde ise Nasturilerden bahsettigi
kisimlarda tayyimekan olarak kabul edilebilecek bir olayr sdyle anlatir: “
cihanstimul anlamina gelen Iaffelit isimli patriklerinin goz acip kapayincaya
kadar gecen siirede Bagdat’taki makamindan, Muhammed’in mezarinin bulun-
dugu Mekkel’ye gittigini anlatirlar. Bagdat’tan Mekke’ye mesafe otuz giinden
uzundur.” (De Monte Crucis, 2021: 80).

Burada yer verilecek son 6rnek, Evliya Celebi Seyahatnamesi’nden tespit
edilmistir. Evliya Celebi, Kozlu Baba ziyaretiyle ilgili bilgi verirken s6z konusu
zat hakkinda su satirlar1 kaleme alir: “Ebu Ishak Kazertini -sirr1 aziz olsun-
hazretlerinin derviglerinden meczuplardan ulu kimse imis. Bes vakit namazi
Erzurum’da Ebu Ishak Sultan ile kilip burada tekkesinde bulunurmus ki bu yer
ile Erzurum arasi 4 menzil yerdir.” (Evliya Celebi, 2017: 68).

Menakipname ve velayetnamelerde karsilasildigr kadar yogun olmamakla
birlikte seyahatnamelerde de tayyimekan hatta tayyizaman ve bastizaman or-
neklerine rastlanabilir; ancak bunun ortaya konulabilmesi seyahatnameler
tizerinde konuyla ilgili yapilacak ¢alismalarla miimkiindiir.

3. Halk Anlatilan

Mucize veya keramet olarak din referansli kaynaklar yaninda menakipname
ve velayetname gibi sosyokiiltiirel nitelikli eserlerde kendisine yer bulabilen
tayyimekan, tayyizaman ve bastizaman olgularinin destan, masal, halk hikayesi
gibi anlat1 tiirlerindeki varligina dair acaba neler sdylenebilir? Bu soruya verile-
cek cevap, yukaridaki basliklarda mucize/keramet ¢ercevesinde degerlendirilen
tayyimekan, tayyizaman ve bastizamanin mucize/kerametten motife doniise-
rek anlatilarda kazandig1 yeni konumu da ortaya koyacaktir. Oncelikle su hu-

! Hz. Muhammed’in mezarinin Medine sehrinde bulunmasina ragmen soz konusu eserde Mekke olarak

gectigi gorilmektedir.
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susu belirtmek gerekir ki anlatilar motiflerle sekillenen halk mahsulleri olup
birden ¢ok motifli (masal, halk hikayesi) veya tek motifli (efsane) bir yapida
bulunabilirler. Menakipname ve velayetnamelerde yogun sekilde goriilen tay-
yimekan, tayyizaman ve bastizamanin motif olarak halk anlatilarindaki varligi-
n1 tespit edebilmek i¢in Stith Thompsonun Motif Index of Folk Literature adl1 alt1
ciltlik halk edebiyat1 motif indeksine bakmamiz gerekmektedir.

Eserin D maddesindeki biiyii (magic) basliginda;

D2120. Sihirli yolculuk

D2121. Sihirli seyahat

D2121.1. Dilek dileyerek sihirli yolculuk

D2121.2. Kapali gozler ile sihirli yolculuk (Kisi seyahatteyken gozlerini
acmamali)

D2121.3. Hayal giictiyle sihirli yolculuk

D2121.5 Sihirli yolculuk: Seytan ya da ruhlar tarafindan kisi taginir.

D2121.7 Bulut iizerinde yapilan sihirli yolculuk

D2121.7.1 Atesin dumaniyla yapilan sihirli yolculuk

D2121.7.2 Kar firtinasinda yapilan sihirli yolculuk

D2121.8. Kasirgaya bigak firlatilarak yapilan sihirli yolculuk

D2121.9. Atin tekmesiyle yapilan sihirli yolculuk

D2121.10. Giines 1s1nlariyla yapilan sihirli yolculuk

D2121.11 Sihirli yolculuk: Karada kalan bir adam bir anda gemide belirir

D2121.15. Yolculuk yapilmast igin sihire bagvurma

D2122. Sihirli hiz ile yolculuk

D2122.3. Diisiince kadar hizli olan yolculuk

D2122.5 Aziz tarafindan sihirli hizda yapilan yolculuk

D2135. Havada sihirli yolculuk (Thompson, 1956a: 374-378) seklinde ve-
rilen maddelerdeki yolculuk sekillerinin tayyimekanla benzerlikler tasidig
goriilmektedir.

Yolculugun sihirle gerceklestirildigi durumlar icin -genellikle masallardaki
yolculuklar- uygun goziiken soz konusu yolculuk sekilleri, sihrin kapsam dist
birakildig1 kosullarda tayyimekanla da ortiismektedir. Ozellikle D2121.2 nu-
marali madde olayin gergeklestirilme sekli ve D2122.5 numarali madde olay:
gerceklestiren kisiler acisindan tayyimekanla benzerlik gostermektedir. Kapali
gozlerle yapilan sihirli yolculuk, tayyimekanin sirasinda da uygulanirken azizler
tarafindan sihirli hizda yapilan yolculugun yerini tayyimekanda veliler almak-
tadir. Eserin V maddesindeki din (religion) bashg: altinda V225. Azizler ayni
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anda birkag yerde bulunur (Thompson, 1956b: 457) seklinde verilen madde de
tayyimekanin kapsamina dahil edilebilecek niteliktedir. Birebir olmamakla
beraber tayyimekana benzeyen motiflerin tespit edildigi eserde, tayyizaman ve
bastizaman kapsaminda degerlendirilebilecek motife/motiflere rastlanilmamis-
ur.

Motif Index of Folk Literature adli eserde yer alan motifler arasinda -
kismen de olsa- yer aldig1 goriilen tayyimekan motifinin anlatilardaki varlig
konusuna gelindiginde konuya dair bir fikir vermesi ve ileride yapilacak aras-
tirmalara kapi agmasi baglaminda destan, masal, halk hikayesi ve efsane gibi
anlati tiirlerinden tespit edilen érneklere yer verilmeye gayret edilecektir.

Tayyimekanin destanlardaki varligi noktasinda Battalname, Danismend-
name ve Saltikname gibi Islami dénem Tiirk destanlar1 incelendigi zaman Bat-
talname’de tayyimekan olarak kabul edilebilecek olaylarin sikintidaki Miislii-
manlara yardim eden ve kahramanlar1 g6z yumup agincaya kadar bir diyardan
baska bir diyara gétiiren ihtiyar gériiniimiindeki Hizir ve Ilyas ile iliskili oldugu
goriiliir. Kirk giinliik orucun ardindan Battal Gazi’ye goriinen ilyas’in ona 6giit-
ler vermesi ve goziinii yumdurup bir deniz kenarina gotiirmesi, Akabe Kadi
tarafindan zehirlendigi zaman Hizir'in ilag yetistirerek onun iyilesmesini sag-
lamasi bu durumun orneklerindendir (Koksal, 1984: 176-177).

Hizir'in (Hidir) zor durumlarda ortaya ¢ikarak kahramanlara yardim etme-
si Danismendname’de de goriiliir. Destandaki kahramanlardan Artuhi, gayri-
miislimler ile yapilan bir savasta kolunu kaybederek esir diiser, bir siire sonra
esarete dayanamayarak ettigi dua sonucunda Hizir’la karsilasir. Hizir'in yardi-
muyla yaralar iyilesen Artuhi, ondan aldig1 dua sayesinde esaretten kurtulur
(Karakaya, 2014: 79). Saltikname’de ise g6z agip kapayincaya kadar zamanda
ve mekanda yolculuk yapan Sar1 Saltik, bu yolculuklar1 kendisi yapabildigi gibi
bazi giigclerden yardim alarak da gerceklestirebilmektedir. Teganus veya Hi-
zi'in yardimiyla zaman ve mekan degistiren Sar1 Saltik’in Menucehr duasi
okumak suretiyle de yolculuk yaptig1 gordiliir. Sar1 Saltuk, kimseden yardim
almadan goziinli yumarak mekanlar arasinda gidip gelebildigi gibi beraberin-
deki kisilerin de yolculuk yapmasini saglar (Tas, 2019: 207). Sar1 Saltik’in Rum
ilinde gazalara devam ettigi sirada onun mertebesini ve Rum’da bir evliya bu-
lup bulunmadigini merak eden Horasan pirleri, orada kendilerinden biri varsa
bizim ucu yanmis odunumuzu tutar diisiincesiyle ocaktan aldiklar1 odunu
Rum’a dogru firlatirlar. Horasan’dan firlatilan bu odunun Togan Ata ve Uryan
Baba adindaki iki eren tarafindan tutulup yere saplanmasi neticesinde yaprak-
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lanarak bir agaca doniismesi de Saltitkname’de karsilasilan tayyimekan rnekle-
rinden biri olarak dikkat gekmektedir (Ebu’l Hayr-1 RGmi, 2013: 293-294).

Islamiyet’ten &nce alp tipi cevresinde olusan destanlarin dini unsurlarla
donatilarak maddi kuvvetin arka plana atilip maneviyatin 6n plana ¢ikarildig
veli tipinden de bazi unsurlarla birlestirildigi gazi tipi etrafinda tesekkiil etmis
dini destanlar (Cetin, 1997: XXX) olarak tanimlanan Hz. Ali cenknameleri de
bu baslik altinda yer verilebilecek anlatilardandr.

Islam diinyasinin 6rnek sahsiyetlerinden Hz. Ali'nin yigitlik ve kahraman-
ligin1 anlatan bu eserler, Islamiyet’in yayilmas: ve benimsetilmesi icin sozlii ve
yazili kiiltiirde 6nemli bir islev iistlenmistir. Insanlara gaza ruhunu asilama
yaninda ideal bir Miisliiman tipi sunmay1 amaglayan cenknamelerden (Demir,
2021: 50) tespit edilmis birka¢ tayyimekan ornegine yer verilmek suretiyle sz
konusu eserlerin konuyla ilgili kaynaklardan biri olabilecegine dikkat gekile-
cektir.

Hz. Ali'nin katilmayip Medine’de kaldig1 Tebiik cenginde Miisliimanlar si-
kintiya diisiince Hz. Peygamber, Hz. Ali'nin yoklugunu hisseder. Bunun {izeri-
ne Cebrail, Hz. Peygamber’e tepeye cikip Hz. Ali’ye seslenmesi durumunda
Hz. Ali'nin yardima gelecegini soyler. Cebrail’in de séyledigi gibi Hz. Peygam-
ber’in ¢agrisini duyan Hz. Alj, lebbeyk diyerek karsilik verir ve yerin diiriilmesi
suretiyle savasa yetisip Miisliimanlarin zafere ulasmasini saglar. Hz. Ali’nin zor
durumda kalan Miisliiman askerleri kurtarmak icin cenge gonderildigi baska
bir anlatida Amr-1 Madiy-i Kerb’in duasiyla Allah tarafindan gonderilen Ceb-
rail, Mikail, Israfil ve Azrail’e binen Hz. Ali ve beraberindekiler, seksen glinliik
yolu bir gecede alir. Kendisinden yardim talep eden pirin istegini yerine getir-
digi bir anlatida ise; Diildiil'lin arkasina bindirip gozlerini kapatmasini istedigi
pirle birlikte kendini Kesmir’de bulur (Unliisoy, 2020: 261).

Tayyimekan motifinin Tiirk masallarindaki varligi hususunda bilgi sahibi
olabilmek i¢in Anadolu ve Tiirk diinyasindan derlenmis masal metinlerine yer
verilen birkag kaynakla sinirli bir arastirma bile s6z konusu motifle ilgili 6rnek-
lere ulasilmasi icin yeterli olabilmektedir.

Cellatlarin oldiirmeye kiyamayip dag basina terk ettikleri kizin karsisina
¢tkan dervisin kizi atinin terkisine bindirip gbz yumup agincaya kadar gecen
zamanda virane bir konagin Oniine getirmesi (Boratav, 2007: 117); padisah
tarafindan giinesle ayin haracini getirmesi istenen delikanlinin gitmesi gereken
yerlere Hizir'in yardimiyla goz agip kapayana kadar gecen siirede ulasabilmesi
(Sakaoglu, 2002: 334-335); Coban Mehmet’in birbirimize kardes olalim dedigi
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Ahmet’i ayagina basarak goz acip kapayincaya kadar Istanbul’a gétiirmesi,
dileginin kabul olmasina ragmen namaz kilip dua etmeyi unutmasi {izerine
yine aym sekilde Istanbul’dan Aras Nehri’nin yamndaki bir duvarin yanina
gondermesi (Seyidoglu, 2006: 228-229); kocasini kaybeden geng kizin -darda
kaldiginda kullanmasi i¢in kocasi tarafindan kendisine verilen- {i¢ sa¢ telini
yakmasi iizerine kendisini bir anda kocasinin yaninda bulmasi, sihirli sarig
kafasina gecirdikten sonra sihirli kirbaci eline alip sihirli haliya binen kiigiik
kardesin goz agip kapayana kadar diledigi yere gitmesi, elindeki dizgini havada
ucarak gelen atin agzina geciren geng sehzadenin goz agip kapayincaya kadar
kendisini Cin-i Macin imparatorlugu’nda bulmasi (Kanos, 2018: 70-71, 90-97,
127); tilstmini 6grenip itaat altina aldig1 aygirin sehzadeyi diledigi yere goz agip
kapayincaya kadar gotiirmesi (Behtaver Hanim, 2020: 37-39); kuyudan ¢ikmak
icin killar1 birbirine siirten kiigiik kardesin ak koyuna binmek isterken yanlis-
likla kara koyuna binip bir anda yeralt1 diinyasina gitmesi, Allah’in Belasi’nin
sar1 dev tarafindan kagcirilan kizi kurtarmak icin alt1 senelik yolculugu ti¢ ayda
tamamlamasi (Glinay, 1975: 382-384); sevdikleri kizin hasta oldugunu &gre-
nen kardeslerin onu kurtarmak icin sihirli haliya binerek kizin bulundugu yere
varip onu Oliimden kurtarmalar1 (Simsek, 2001: 54, 258) Anadolu masallarin-
dan tespit edilen tayyimekan motifleri arasinda yer almaktadir.

Devin gbz yumup agincaya kadar oglani kuyudan ¢ikarip kervana yetistir-
mesi, Karakirlangi¢ atin gbz yumup agincaya kadar alt1 aylik yol almasi, devle-
rin kirk katli imaret ve altin havuzu goz agip kapayincaya kadar padisahin sara-
ymnin avlusuna getirmesi, arkadaglarini bir dakikada memleketlerine gotiiren
Ahmet Tekadim’in iig aylik yoldan g6z agip yumuncaya kadar su getirebilmesi
(Baydemir, 2013: 79) tayyimekan motifinin Ozbek masallarinda; devler padi-
sahi olan kizin emriyle kiz ve oglanin goz agip kapayincaya kadar oglanin mem-
leketine devler tarafindan gotiiriilmesi, oglanin at1 ile ¢ok kisa siirede devlerin
yasadigl yere ulasabilmesi Kazan Tatar masallarinda (Giiltekin, 2013: 256)
karsilagilan 6rneklerdendir.

Tayyimekan motifinin destanlardakine benzer bir goriiniim arz ettigi halk
hikayelerinde, genellikle herhangi bir sebepten dolay1 zor durumda kalan kah-
ramana bir dervis veya Hizir tarafindan yardim edilerek kahramanin iginde
bulundugu zorluktan kurtarimasi s6z konusudur. Kerem ile Asli, Tahir ile
Ziihre, Kirmansah, Ercisli Emrah ile Selvi Han, Aslk Garip, Asuman ile Zeycan
gibi halk hikayelerinde 6rnekleriyle karsilasilan bu motif (Alptekin, 2018: 45-
46) kahramanlara yolculuklar1 sirasinda destek olma niteligi de tasimaktadir.
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Asik Garip hikayesinde yolda rastladig irmag1 gecemeyen, Kemah daglarinda
firtinaya yakalaninca yorulup mecalsiz kalan Asik Garip’in imdadina yetisen
Hizir'in onu 6nce Erzurum’a sonra Kars ve Tiflis’e gétlirmesi (Ttrkmen, 2018:
57); Kerem ile Asl hikayesinde yakalandiklar1 tipiden bir magaraya siginarak
kurtulan Kerem ve Sofu’nun bir anda yanlarinda beliren atlinin yardimiyla goz
aclp kapayincaya kadar Erzurum’a ulasmalar1 (Duymaz, 2001: 153); Tahir ile
Ziihre hikdyesinde zindana atilan Tahir’'in yanina siyah bir atla gelen Hizir'in
onu zindandan ¢ikararak Ziihre’nin koskiine gotiirmesi (Tiirkmen, 1998: 227);
Asuman ile Zeycan hikayesinde ise Bey’in zorlamasiyla Erzincan’dan Basra’ya
dogru yola ¢ikan Asuman’t yolda yaralandig1 tufandan kurtaran dervisin ¢ok
kisa bir slirede Basra’ya ulastirmasi, cadinin hileyle diisiirdiigi kuyudan da
dervisin himmetiyle kurtulan Asuman’in kisa siirede Erzincan’a gotiiriilmesi
(Alptekin, 2018: 46) tayyimekan motifinin halk hikayelerindeki 6rnekleri ara-
sinda yer almaktadir.

Tayyimekan motifinin efsanelerdeki varligi hususuna gelindigi zaman zen-
ginlik arz eden bir durumla kars1 karsiya olundugu goriilmektedir. Velilerle
ilgili efsanelerde keramet kaynakli bir motif olarak kendine yer bulan tayyi-
mekanin bazi drneklerine yer vermeyi diisiindiiglimiiz bu kisimda, Tiirk diin-
yasinin Anadolu disinda kalan bolgelerinden tespit edilebilen efsaneler iizerin-
de durulmasina karar verilmistir. Anadolu cografyas1 disinda kalan efsanelere
yer verilmesinin nedeni ¢alismamiza kaynaklik eden tayyimekan motifli efsane-
lerin bu cografyadan segilmesi ve ilerideki boliimlerde ayrintili sekilde incele-
necek olmasidir.

Balkan Tiirklerinden derlenmis efsanelerden biri olan Evliya Kontus adli ef-
sane, zengin bir Miisliimanin yaninda ¢obanlik yapan Kontus’un hacdaki aga-
sina yardim etmek i¢in tayyimekan yapmasini konu edinir. Hac ibadetini yerine
getirmek icin Mekke’ye giden aga, parasiz kaldig: bir giin goban1 Kontus'u kar-
sisinda bulur. Kendisini memleketine gotiirecegini sdyleyen Kontus, bundan
kimseye bahsetmemesini ister. Kontug’la birlikte memleketine dénen aga, bir
siire bu surr1 saklasa da bir gilin sirrin agiklanmasi Kontus’un ruhunu teslim
etmesine neden olur (Sakaoglu, 2004b: 107-108).

Balkanlarda anlatilan Siipiirge Baba adl1 baska bir efsanede, harman aktarir-
ken yanindan gegen Tiirk genglerinin harbe gittigini 6grenen yasl bir dedenin
savasa katilmasi s6z konusudur. Askerlerden harpte dara diistiiklerinde kendi-
sini anmalarini isteyen Dede, savasin zor anlarindan birinde askerler tarafindan
anilinca yetisip diigmani yok eder. Dede’nin diismanla miicadele ederken dir-
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geninden kirilan pargay1 goren askerlerde biri onu alir. Harp doniisiinde har-
maniyla ugrasan Dede’nin yanina ugrayan askerler, onun yardimindan bahse-
derler. Yardim edenin kendisi olmadigini s6yleyen dedeye cepheden getirdikle-
ri dirgen pargasini verirler. Bu par¢ca Dede’nin dirgenin parcasidir (Yenisoy,
2001: 54).

Balkan Tiirkleri tarafindan anlatilan Horasanli Hasan Baba adli efsane ise
Horasan bolgesinden gelen Seyh Hasan’in Prizen sehrindeki tekkesini insa
siireciyle ilgilidir. Halki irsat etmek icin Uskiip’e gelen Seyh Hasan, eline aldig
bes-alt1 kilo agirliginda bir tas1 firlatir ve bu tasin diistligii yere tekkesini kura-
cagini sdyler. Seyh tarafindan firlatilan bu tas, Uskiip’iin 60-65 km kuzeybati-
sinda bulunan Prizen’e diiser ve tasin diistiigli yere tekke kurulur (Sakaoglu,
2004b: 125).

Yine Balkanlarda anlatilan Koca Seydi adl1 efsanede, veli bir zatin Kibris Ba-
r1s Harekati'na katildig1 goriiliir. Koca Seydi, kdyiinden Kibris Savasi’na katilan
askerlerden birine, “Savasta dara diisersen ‘Yetis Koca Seydi’ de, ben de sana
yetisirim” der. Savas sirasinda arkadaslariyla birlikte diisman pususuna diisen
asker “Ya Koca Seydi, yetis” diyerek yarim isteyince Koca Seydi, tirpaniyla sa-
manlara vurmaya baglar. O sirada tirpanin bir disi kirilir ve askerin 6niine dii-
ser, asker de bunu alip torbasina koyar. Asker savas bitip kdyiline dondiigiinde
hemen Koca Seydi’nin yanina giderek “Aman erenlerim, sen beni 6liimlerden
kurtardin. Iste senin tirpanin disi” der ve kirik disi ona uzatir. Koca Seydi, kirik
parcay: tiikiiriigiiyle tirpana yapistirir (Kumartashioglu 2020: 51).

Hact Mehmet Buba ve Lalas: adl1 efsane, Kibris Tiirklerinden derlenmis tay-
yimekan konulu efsanelerden biridir. Zengin biri olan Mehmet Buba, hac iba-
detini ifa etmek i¢in kutsal topraklara giderken evdeki islerin sorumlulugunu
Arap Lala’sina birakir. Aganin hacda bulundugu bir giin, evin hanimi kocasinin
¢ok sevdigi nor boregini pisirirken “Kocam nor boregini ne ¢ok severdi, keske
o da burada olsayd: da bundan yeseydi.” der. Hanimin {iziild{igiinii goren Arap
Lala, agaya gotiirmek icin hazirlanmasini istedigi borekleri sicagr sicagina aga-
sina yetistirir ve geri doner. Aganin hacdan dénmesiyle Arap Lala’nin sirr1 or-
taya cikar (Sakaoglu, 2004b: 135-136).

Uygur Tiirklerinden derlenmis Koyluk Atam Mezar adl1 efsanede, Savudun
ismindeki bir ¢obanin tayyimekanla hacca gitmesi anlatilir. Hoca Ababekri
adindaki bir kisinin koyun ¢obani olan Savudun, hac ibadeti icin Mekke’ye
giden Ababekri tarafindan orada goriiliir. Hac doniisii bu konuyu arastiran
Ababekri, Savudun’un hacca gitmedigini 6grenir (Oger, 2021: 277).
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Ozbek Tiirklerinden derlenmis Coban ile Peri adli efsane, icinde cinler ve
perilerin yasadigina inanilan ve kimsenin girmeye cesaret edemedigi Amuderya
kiyisindaki Kizkale Harabeleri’ne giren bir ¢obanin tayyimekan yapabilme ye-
tenegi kazanmasryla ilgilidir. Bir giin tesadiifen kaleye giren ¢obana orada kar-
silastig1 sar1 sach kiz bir dilegi olup olmadigini sorar. Evine sik gidip gelemedi-
gini soyleyen ¢oban bu konuda yardim ister. Cobanin istegine tamam diyen
kiz, ne zaman evine gitmek isterse falan tepeligin tizerine ¢ikip gozlerini yum-
masini ve aksami beklemesini sdyler. Boylelikle aksam oldugu zaman evinde
olabilecektir. Ancak burada gordiiklerini baska bir yerde anlatmamas igin ye-
min etmesi gerekmektedir. O giinden sonra ¢oban ne zaman evine gitmek
isterse sar1 sach kizin dedigi gibi yapar ve gz agip kapayana kadar evine gidip
gelir. Bu sayede evine hizlica gidip gelebilen ¢oban, arkadaslarinin israrina
dayanamayarak yeminini ¢igneyip sirrini agiklayacagi bir anda yildirim ¢arpma-
styla yanip kavrulur (Baydemir, 2011: 376-377).

Sultan Hiipbi adl1 Tlirkmen efsanesinde ise Sultan Hiipbi'nin tayyimekanla
zor durumdaki insanlara yardim etmesi anlatilir. Bir giin annesinin ¢agirmasi
tizerine kendisi goriinmeyen Sultan Hiipbi, “Buyur anne.” diyerek seslenir. Bir
slire sonra terini silerek bir yerden aceleyle gelen Sultan Hiipbi, anne ve babasi
tarafindan nerede oldugu ve cagirildiginda neden gelmedigi soruldugu zaman
omzundaki ip izlerini gostererek batmak iizere olan bir gemiyi kurtarmasi ge-
rektiginden zamaninda gelemedigini sdyler (Inayet ve Annaberdiyev, 2019:
232).

Destan, masal, halk hikayesi, efsane gibi anlati tiirlerinde tayyizaman moti-
finin varlig1 {izerine bir arastirma yapildiginda, Ahmet Yasar Ocak’in tespitle-
rinden Battalname ve Saltukname gibi Islamiyet sonrasi Tiirk destanlarinda yer
aldigini (Ocak, 1997: 83-89) 6grendigimiz tayyizamanin sz konusu tiirlerden
masal ve efsanelerdeki Srnekleriyle karsilasiimistir. Masallarda 6lmiis atanin
ruhunun kahramana yardim etmesi seklinde karsimiza ¢iktig1 tayyizamanlara;
Baskurt Tiirklerinden derlenmis Caliskan Kel adli masalda vasiyetinin yerine
getiren kii¢ilik ogluna babanin dldiikten sonra yardim etmesi, Kirgiz Tiirklerin-
den derlenen Hanin oglu adli masalda yola ¢ikmadan 6nce babasinin mezarina
giden ¢ocuga babanin tavsiyelerde bulunmasi (Altin, 2020: 452) 6rnek olarak
verilebilir. Tayyimekanda oldugu gibi efsanelerde kendisine yer edinen tayyi-
zamanin Anadolu disindaki bolgelerden tespit edilmis birka¢ 6rnegine burada
yer verilecektir. Sadece Anadolu disindan segilen 6rneklere yer verilmesi, Ana-
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dolu’dan tespit edilmis efsanelerin ilerideki boliimlerde ela alinmaszyla ilgili bir
durumdur.

Burada yer verilecek efsanelerden ilki, kendisinden sonra gelecegini 6gren-
digi Hz. Muhammed’i veya onun iimmetinden olan bilginlerden birini gérmek
isteyen Hz. Musa’nin huzuruna Fahreddin Er Razi’nin ruhunun ¢ikarilmasidir.
Fahreddin Er Razi Tiirbesi adli efsanede, Fahreddin Er Razi’nin Musa Peygam-
ber’in yanina gonderilmesinde tayyizaman olay1 soyle gerceklesir: Musa Pey-
gamber Allahuteala’ya kendisinden sonra da peygamberlerin gelip gelmeyece-
gini, onlarin da kendisi gibi meshur olup olmayacagini sorar. Onun kibirli se-
kilde sordugu bu soru, Allahuteala’nin hosuna gitmez ve kendisine “Senden
sonra da sohretli peygamberler olur. Ancak onlarin en sevgili ve sohretli olani
Muhammed olur. Muhammed en sonuncu peygamber olur. Onun timmetin-
den olan en kiigiik insanlar bile Israil’in ogullar1 olan peygamberlerin hepsin-
den gii¢lii olur.” seklinde cevap verilir. Bu cevap iizerine Hz. Musa, Allahutea-
la’”dan Muhammed Peygamber’i veya onun {immetinden olan bilginlerden biri-
ni gostermesini ister. Allahuteala sevdigi kulu Muhammed’in ruhunu incitmek
istemeyip Hz. Musa’nin yanina Muhammed adl1 bir bilgini génderir. Huzuruna
¢tkan bilgine kim oldugunu soran Hz. Musa, “Benim adim Fahreddin Abu
Abdullah Muhammed ibn al Hasan al Kurasi at Tamimi Bakri er Razi.” cevabi-
n1 alir. Bu cevaba sinirlenen Hz. Musa, adini bu kadar uzatmasinin sebebini
sorunca Fahreddin Er Razi ona firavunun “Ey Musa, elindeki nedir?” diye sor-
dugu soruya kisaca “asa” diye cevap vermeyip, “Bu benim koyunlarimi kovala-
yan sopam. Eger istersem onu yilana bile doniistiirebiliyorum.” diyerek
Kur’an-1 Kerim’in Kasas Suresi’'ndeki sozler ile cevap verdigini sdyler. Boylece
gelecekteki peygamberlerin kendisinden Hz. Muhammed’in {immetinden olan
bilginlerin ise diger peygamberlerin bilginlerinden gii¢lii olacagini anlayan
Musa Peygamber, ofkesine hakim olamayip Fahreddin Er Razi'nin yiiziine
vurmak ister. Elini salladig1 zaman ortaya ¢ikan bir el onun bileginden tutarken
bir bagka el ise Fahreddin Er Razi’nin basini yana cevirir. O sirada talebesine
yardima gelen Hz. Muhammed’in kendisi olup bir anda Musa Peygamber’in
yanindan kaybolurlar. Musa Peygamber’in gordiikleri, Hz. Muhammed ve
onun gelecekteki talebesi Fahreddin Er Razi'nin ruhlarindan baskasi degildir
(Inayet ve Annaberdiyev, 2019: 303).

ikinci olarak yer verilecek metin ise, Kirgiz Tiirklerinden derlenen Manas’in
Yasayan Kahramanlan adli efsanedir. S6z konusu efsaneye gore halk destani
Manas’in efsanevi kahramanlar1 6liimsiizdiir. Dik bir dag yolunda yolculuk
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yapan bir yolcu, hava sicakliginin etkisiyle ¢ok terledigi ve susadigi bir anda
yolu iizerinde bir atin bagli oldugu bir boz iiy (kege ¢adir) goriir. Daha 6nce de
gectigi bu yolda ilk defa boyle bir sey géren adam, iiye yaklastigr sirada kapida
goriinen geng kadin onu iceri davet eder. Iceri girdiginde 6niindeki ak doganla
konusan yasliy1 géren adam, onu selamlar. Kendisine ikram edilen kimizi i¢en
adam, bu insanlarin kim oldugunu merak eder. “Sen hi¢c Manas’1 ve oglu Seme-
tey’i duydun mu?” diye sze baslayan yasli, “Iste ben Bakay’im. Bu kadin Ay-
¢lirdk, gordiigiin dogan Aksumkar. Kapida karsilastigin kopek Manas’in kopegi
Kumayik. At ise Semetey’in Taybuurul’u.” diyerek kim olduklarini séyler. Yasl
Bakay’1 selamlayip tiyden ayrilan yolcu, biraz ilerledikten sonra doniip bakti-
ginda boz iiyilin yerinde hicbir seyin olmadigini goriir (Brudniy ve Esmambe-
tov, 2017: 367-368).

Bilinen ilk sekillerinin peygamberlerle iliskilendirilmesi dolayisiyla bir mu-
cize niteligi tasidigini sdyleyebilecegimiz tayyimekanda, canli veya cansiz var-
liklarin olagandisi bir hizla yer degistirmesi s6z konusudur. Belkis'in tahtinin
getirilmesi olayinda cansiz bir nesne konumundaki tahtin yer degistirdigi gorii-
lirken mirag¢ olayinda bizzat Hz. Muhammed’in mekansal degisiklik yapmus
oldugu ifade edilmektedir. Mevcut bilgilere gore tayyimekdnin ilk ornekleri
olarak kabul edebilecegimiz mucize nitelikli bu iki olaya Uzak Dogu kokenli
inang sistemlerinden Budizm’in kurucusu Buda'min yedi adimlik sembolik
yolculugunu da eklemek gerekecektir. Boyutlar arasi bir yolculuk sekli olan
tayyizamanin bilinen ilk 6rnekleri de yine mucize kategorisine dahil edilebile-
cek olaylardur.

Bastizamanin destan, masal, halk hikayesi, efsane gibi anlat tiirlerinde var-
ligina dair bir sey sdylemek gerekirse, menakipname/velayetnamelerde tek
Orneginin tespit edilebildigi bastizaman motifine diger tiirlerde rastlanmazken
sadece iki efsanede tesadiif edilmistir.

Bastizaman baglaminda ele alinabilecegini diisiindiigiimiiz ilk efsanede
olay, Seyh Ali Semerkandi ile Karamanoglu Ibrahim Bey arasindaki bir goriis-
mede yasanmaktadir. Yatsi namazinmi kildiktan sonra seccadesinin iizerinde
murakabeye dalan Ibrahim Bey, odasmnin tavanin acildigina sahit olur. Odaya
giren biiyiik bir kus, penceleriyle kavradig1 ibrahim Bey’i, Seyh Ali Semerkan-
di’nin bulundugu meclisine gotiiriir. Seyh tarafindan yanlarinda kirk giin misa-
fir olmasi teklif edilen ibrahim Bey, bu kirk giinliik siirede Seyh ile birlikte
sohbetler gerceklestirir. Kirk giinliik siirenin sonunda Seyh tarafindan yolcu
edilen Ibrahim Bey, Seyh’in adamlar1 tarafindan tayyimekan yaptirilarak sara-
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yina gotiiriiliir. Daldig1 murakabeden uyanan Ibrahim Bey, kendisini seccade-
sinin tizerinde bulur (Giilcan, 1983: 34-35).

Bastizaman kapsaminda degerlendirebilecegimiz ikinci efsane, diinyada ne
olup bittigini 6grenmek isteyen {i¢ dervisle ilgilidir. Ciktiklar1 yolculuk sirasin-
da yorulup dagdaki bir inde uykuya dalan ii¢ dervis, tam ii¢ bin sene uykuda
kalir. Bu esnada kopeklerinin baslarinda bekledigi dervislerden biri, uyandiklari
zaman koye inip firindan ekmek almak ister. Firinciya iki gara metelik uzatan
dervis, firina tarafindan anlasilmadigini fark eder. Diinyadaki insanlarla ne
dillerinin ne de elbiselerin uyusmadigini géren dervis, hemen magaraya doner
ve arkadaslarina ‘Allah canimizi alsin, biz gayr1 bu diinyaya ayak uyduramayiz.’
der. Allah, canlarini almasi i¢cin dua eden dervislerin dualarini kabul eder ve
canlarin alir (Gode, 2010: 383).

Battalname, Saltikname, Danismendname gibi Islami dénem destanlarinda
Hizir ve flyas peygamber gibi isimlerin yardimi yaninda kahramanlarin kendile-
ri tarafindan da gerceklestirilen tayyimekan; masallarda genellikle kahramanin
bazen kendi iradesiyle bazen de baskalarindan aldig1 yardim sayesinde kisa
stirede uzak mesafeler arasinda gidip geldigi ya da herhangi bir nesnenin yerini
degistirebildigi bir hareket niteligindedir. Efsanelerde velilerin kerameti olarak
ortaya ¢ikan tayyimekan, halk hikayelerinde ise Hz. Hizir'in veya bir dervisin -
ki bu dervis de ¢ogu zaman Hizir olarak kabul edilmektedir- gerceklestirdigi bir
keramet seklinde tezahiir etmektedir. Tayyimekanin masal ve halk hikayele-
rinde kahramanlarin birbirinden uzak mekanlar arasinda hizli bir sekilde hare-
ket etmesini saglamak suretiyle anlatinin akisini hizlandirma gibi bir islev {ist-
lendigini de sdylemek miimkiindiir. Buradan hareketle denilebilir ki anlatinin
bu dort tiirinde de karsilasilan tayyimekan motifinin benzer mahiyette sekil-
lenmesi anlatilarin birbiri arasindaki gegiskenligine baglanabilir. Tayyimekanin
masallardaki goriintimii ise diger tiirlerle ortaklik gosteren yonleri disinda
biiyti, sihir gibi farkli boyutlarla da iliskili gbziikmektedir. Ancak net sonuglar
ortaya konulabilmesi i¢in derinlemesine bir arastirmaya ihtiya¢ oldugunun
hatirlatilmasinda fayda vardir.

Ayrica, arastirma sirasinda Ornekleri tespit edilen efsanelerdeki tayyi-
mekanlarla menakipnamelerde goriilen tayyimekanlarin 6nemli 6l¢iide benzer-
lik gosterdigini séylemek miimkiindiir. Efsanelerden hareketle yapilan sinifla-
mada namaz ve hac gibi ibadetleri yerine getirme, savaslara katilma, ikramda
bulunma, ihtiya¢ duyduklar1 zamanlarda insanlara yardim etme gibi gercekles-
tirilme amaglarina gére gruplandirilan tayyimekan orneklerine menakipname-
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lerde rastlanmasi, tayyimekan kerametinin menakipnamelerden efsanelere
yanstyan keramet esasli bir motif olabilecegini diisiindiirmektedir. Hatta tay-
yimekanin olay orgiisii agisindan benzerlik gosterdigi 6rnekler yaninda mena-
kipnamelerde gecen tayyimekanlarin efsane olarak derlenebildigi de goriiliir.
Ornegin G-4 numarali metinde Emir Sultan’in talebesi olacak Seyh Sinan’a
gorlinmesi ve onu Bursa’ya ¢agirmasi, Mendkib-1 Emir Sultan’da Emir Sul-
tan’in halifesi olacak Seyh Sinan’a goriinmesi (Kahraman, 2009: 22-23) seklin-
de ge¢mektedir. Menakipnameler iizerine yapilacak kapsamli bir motif aras-
tirmasi tayyimekan ve tayyizamanin farkli amag ve sekillerde gerceklestirilen
orneklerini ortaya ¢ikarma yaninda séz konusu diisiinceyi destekler mahiyette
veriler de sunacaktir.

Ahmet Yasar Ocak’in calismasindan Battalname ve Saltukname gibi Isla-
miyet sonrasl Tiirk destanlarinda yer aldigi (Ocak, 1997: 83-89) hususunda
bilgi sahibi oldugumuz tayyizamanin masal ve halk hikayelerinde 6rneklerine
rastlanilmamasina ragmen 6zellikle Anadolu efsanelerinde yogun olarak karsi-
lasilan keramet esasli bir motif oldugu sOylenebilir. Destan, masal, halk
hikayesi gibi tiirlerde 6rnegine rastlanmayan bastizaman ise biri mucizeye di-
geri keramete dayal olarak iki efsanede karsimiza ¢ikan bir motif durumunda-
dur.

G. TAYYiIMEKAN VE TAYYiZAMAN OLGULARI UZERINE YAPILMIS CALISMALAR

Menakipname, velayetname ve halk anlat1 tiirlerinde ornekleriyle karsilasi-
lan tayyimekan ve tayyizaman motifi {izerine yapilmis akademik c¢alismalarin
ele alinacag1 bu baglikta; metin veya incelemeye dayali tez, kitap, makale, bildi-
ri vb. yaymnlar degerlendirilerek tayyimekan ve tayyizamanin hangi agilardan
nasil incelendigi ortaya konulacaktir. S6z konusu ¢alismalara gegmeden &nce
sunun ifade edilmesi gerekir ki Anadolu Tiirk halk kiiltiiri ile ilgili saha calis-
malarinda tespit edilmis malzemeler -6zellikle efsane konulu, tiirbe-yatir veya
veli kiiltd ile ilgili tez calismalar vb.- icerisinde tayyimekan ve tayyizaman mo-
tifli efsane orneklerini yaygin sekilde gérmek miimkiindiir. Bu durum tayyi-
mekan ve tayyizaman motifi iizerine yapilacak bir ¢alismada kaynak sikintisi
yasanmamas! yaninda soz konusu efsanelerin tip katalogunun hazirlamasina
da imkan saglamaktadir.

Ozellikle efsane derlemesine dayali tez calismalarinda, derlemenin yapildi-
g1 bolgeden tespit edilen efsaneler motifleri agisindan ele alinirken tayyimekan
ve tayyizaman iizerinde de kisaca duruldugu goriilmektedir. Tayyimekan ve
tayyizaman motifiyle ilgili efsanelerin metinlerine ulasabilen bu kaynaklar di-
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sinda, tayyimekan ve tayyizamanin belirli agilardan inceleme konusu olarak
secildigi makale veya bildiriler mevcuttur. Asagida verilecek olan ¢alismalarin
tayyimekan ve tayyizaman olmak {izere iki alt baglikta ele alinmasi sirasinda
kronolojik bir siralama takip edilecektir.

1. Tayyimekan ile ilgili Calismalar

Cigdem TURGAY-Atilla TURGAY, “Anadolu-Tiirk Efsaneleri Uzerinde
Psiko-Sosyal Bir Calisma”, VIII. Milli Psikiyatri ve Norolojik Bilimler Kongresi
Bilimsel Calismalar, 25-30 Eyliil 1973 Marmaris, 447-462, [zmir-1973.

Anadolu-Tiirk efsanelerinin sosyolojik ve psikolojik yonlerden incelendigi
bildiride; tayyimekan motifli efsanelerden biri olan Memik Dede efsanesi iize-
rinde tekil inceleme yapilmistir. Tayyimekanin bir kavram veya motif olarak
gecmedigi bu caligmadaki tespitlere gore, soz konusu efsane tarimla geginilen
bir bolgede ortaya ¢ikmustir. Dinin etkin bir kurum olarak egemenligini siir-
diirdiigii toplumda, insanlarin omnipotan2 olmasi sebebiyle ¢ok kisa siirede
Mekke’ye kadar icli kofte gotiiriilebilir. Sosyo-ekonomik durumlarini degistir-
mesi pek miimkiin olmayan ve hayati boyunca bagka insanlara hizmet eden
kisiler, oteki diinyada rahata kavusacaklardir (Turgay ve Turgay, 1973).

Tuncer GULENSOY, “Tunceli Efsanelerinin Tip-Motif Yapisi ile Munzur
Efsanesinin Anadolu Varyantlar1”, IV. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi
Bildirileri I1. Cilt: Halk Edebiyati, 97-105, Ankara-1992.

Bildiride; Tunceli bdlgesinde anlatilan Munzur Baba efsanesinin Anado-
lu'nun farkli sehirlerindeki on dokuz es metnine dair bilgi verilmis ve Tuncer
Giilensoy tarafindan annesi Liitfiye Giilensoy’dan derlenen “Gayrimiislim Bir
Hizmetgi Kiz” adli bir efsane de tayyimekan motifli efsaneler arasina eklenerek
s0z konusu efsanelerin sayis1 yirmiye ¢ikarilmistir. Tayyimekan motifli efsane-
ler tizerine yapilan ilk ¢alisma niteligi de tasiyan bu bildirideki efsanelerin ta-
mami hacdaki birine yiyecek gotiirme amaciyla gergeklestirilen tayyimekanlarla
ilgilidir (Giilensoy, 1992).

Saim SAKAOGLU, “Bir Efsane, iki Tip, Bir Motif: Seyh Bilecen ve Memik
Dede Efsaneleri”, Selguk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi, 4, 1997, 181-
189.

Omnipotan/omnipotence: Gok buyuk, sinirsiz giic. Bebegin ana rahminde yasantiladigl her seyi becere-
bilme, kendine yetebilme duygusu. Bu duygu dogumdan sonra da slrer; timgulcli (omnipotent) yenido-
gan dis gergegin kendisinden bagimsiz oldugunu fark etmeyerek dig diinyayi kendisinin istedigi zaman var
ettigini ve istedigi zaman da yok ettigini zanneder (https://www.psikolojisozlugu.com)
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Makalede; Gaziantep’ten derlenen Seyh Bilecen ve Memik Dede efsaneleri-
nin metni yaninda Anadolu’nun farkli yorelerinde anlatilan tayyimekan motifli
dokuz efsane hakkinda da bilgi verilmektedir. Hacdaki birine yiyecek gotiirme
ile ilgili tayyimekanlarin 6rnegi olan bu efsaneler; pisirilen yiyecek, pisiren kisi,
hac doniisii hizmetkarin durumu agisindan degerlendirilmistir (Sakaoglu,
1997).

Mehmet OZCELIK, “Efsanelerdeki Tayy-i Zaman, Tayy-i Mekan Motifi ve
Asik Ahmet”, SDU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 5, 2000, 173-
176.

Makalede; veli, keramet, tayyimekan ve tayyizaman kavramlari {izerinde
durulduktan sonra Tuncer Giilensoy tarafindan Munzur Baba efsanesinin tes-
pit edilen yirmi es metnine Isparta ve Afyonkarahisar’dan {i¢ efsane daha ek-
lenmistir. Bu ¢alismay1 tayyimekan motifi agisindan farkli kilan taraf ise Meh-
met Ozgelik tarafindan derlenmis iki metinden Afyonkarahisar’in Dinar ilge-
sinde anlatilan “Asik Ahmet” adli efsanedir. Daha 6nceki calismalarda hacdaki
birine yiyecek gotiirme amaciyla gergeklestirilen tayyimekanlarin &rneklerine
yer verilirken bu efsanede Asik Ahmet adindaki veli zatin Bagdat’ta bulunan
sevgilisinin kendisine haber gondermesi iizerine Bagdat’a gitmesi s6z konusu-
dur. Genel yapinin disinda bir 6rnek olmasi sebebiyle bu efsane ayr1 bir énem
arz etmektedir (Ozgelik, 2000).

Sinan GONEN, “Tayyimekan ve Tayyizaman Baglaminda Ladikli Ahmet
Agaile ilgili Efsanelerin Coziimlenmesi”, Milli Folklor, 10(76), 2007, 173-176.

Makalede; Ladikli Ahmet Aga, tayyimekan motifi ve tayyimekan motifli ef-
sanelerin varyantlar1 hakkinda bilgi verilmesinin ardindan s6z konusu varyant-
lara Kahramanmaras ve Konya’da anlatilan dort efsane eklenmistir. Kahra-
manmarag’ta anlatilan efsanelerden biri hacdaki bir kimseye, digeri ise askerlik
gorevini yerine getiren birine yiyecek gotiirme ile ilgilidir. Konya’da anlatilan
tayyimekan motifli iki efsanede ise evdeki misafirlere ikramda bulunma ve hac
ibadetini yerine getirmek icin kutsal topraklara gitme amaciyla tayyimekan
gerceklestirilmektedir (Gonen, 2007).

Esma SIMSEK, Munzur’dan Amanoslara Coban Menkibelerine Yansiyan
Birliktelik”, Bilge Seyidoglu Kitabi, (haz. Dilaver Diizgiin vd.) 328-333, Istanbul-
2011.

Kitap boliimiinde; Hatay c¢evresinde Beyazid-i Bestami’nin ¢obanina bagli
olarak anlatilan tayyimekan motifli efsanenin metnine yer verildikten sonra bu
efsanenin Anadolu’'nun farkli bolgelerinden tespit edilmis kirk es metni bir
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liste halinde sunulmustur. Tamami hacdaki birine yiyecek gotiirme ile ilgili
olan bu efsaneler:

1. Aganin/beyin/efendinin/patronun hacca veya uzak bir yere gitmesi

2. Evin haniminin aganin sevdigi yiyecegi pisirmesi

3. Cobanin/hizmetlinin hacdaki agasina yemegi sogumadan ulastirmasi

4. Agamin hacdan donmesiyle kerametin ortaya gikmas: olmak {izere dort baslikta
degerlendirilmistir (Simsek, 2011).

Necdet TOZLU, “Adiyaman Uryan Baba Efsanesi'nin Yéreye Toplumsal
Yansimalar1 ve Ug Es Metni”, Seluk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 27,
2012, 163-176.

Makalede; Adiyaman yéresinde anlatilan Uryan Baba efsanesinin diginda
tic efsane (Hac1 Ali Baba, Hiisiin Bala/Miihiirlii Tabak, Hac1 Musa) daha tespit
edilerek tayyimekan motifli efsanelerin es metinleri arasina eklenmistir. Uryan
Baba efsanesinin toplumdaki yansimalarina da deginilen bu ¢alismadaki efsa-
neler, hacdaki birine yiyecek gotiirme amaciyla gerceklestirilen tayyimekanla-
rin Orneklerindendir (Tozlu, 2012).

Ali Berat ALPTEKIN, Efsane ve Motifleri Uzerine, Ankara-2012.

Efsane tiiriiniin koken, motif ve 6rnek metinlerle birlikte ele alindig: kitap-
ta; tayyimekan motifine “Hacca giden agasina helva gotiirme” baslig1 altinda
yer verilerek s6z konusu motifin ilk érneklerinin Hoca Ahmet Yesevi ve Haci
Bektas Veli etrafinda tesekkiil etmis anlatilarda goriildiigii ifade edilmektedir.
Ayrica tayyimekan motifli ii¢ efsane metni de 6rnek olmasi agisindan kitapta
okuyucuya sunulmustur (Alptekin, 2012: 114-116).

Mehmet Naci ONAL, Mugla Efsaneleri, (Arastirma-Inceleme), Mugla-
2013.

Mugla yoresinden derlenmis efsaneler iizerine incelemelerin yer aldig: ki-
tapta; “Mistik efsaneler” bashikli dordiincii bolim velilerle ilgili efsanelere ay-
rilmistir. Bu boliimdeki efsanelerde karsilasilan motiflerin Anadolu’nun farkl
sehirlerindeki benzerleriyle mukayesesi yapilirken tayyimekan motifli kirk bir
efsane hakkinda bilgi verilerek s6z konusu motife dair bazi degerlendirmelerde
bulunulmaktadir (Onal, 2013: 213-214; 251-252).

Sezai DEMIRTAS, Savas ve Fetih Olgulan Baglaminda Anadolu Sahast Tiirk
Efsaneleri Uzerine incelemeler, Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya-2013.

Savas ve fetihlerin Anadolu Tiirk efsanelerinin olusumundaki yerinin ince-
leme konusu yapildig1 tezin “Konu ve motifleri agisindan savas ve fetihlerle
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ilgili efsanelerin incelenmesi” baglikli ikinci boliimiinde tayyimekdn ve tayyiza-
man yoluyla savaglara katilma, savagta orduya dolayl olarak yardim etme, esir diigen
askerlerin memleketlerine donmelerini saglama basliklar1 altinda tayyimekan motifli
efsanelere yer verilmistir (Demirtas, 2013: 26-70).

Esma SIMSEK, “Kibris’ta Anlatilan “Hact Mehmet Buba ile Lalas1” Efsa-
nesi Uzerine Bir Degerlendirme”, International Journal of Eurasia Social Sciences,
6(20), 2015, 105-115.

Makalede; Kibris’ta anlatilan Haci Mehmet Buba ile Lalasi adli efsanenin
metni verildikten sonra Anadolu ve Balkanlar’da (Polonya ve Bosna Hersek)
anlatilan es metinleriyle mukayese edilerek hacdaki birine yiyecek gotiirme ile
ilgili tayyimekan efsanelerinin analizi yapilmaktadir (Simsek, 2015).

Zekeriya KARADAVUT, “Anadolu Veli Kerametlerinde Ahmet Yesevi
Tesiri”, Uluslararas: Tiirk Diinyast Egitim Bilimleri ve Sosyal Bilimler Kongrest Bildiri-
leri, I11. Cilt Tiirkoloji, (Ed. Yilmaz Yesil), 717-724, Tiirk Egitim-Sen Genel Mer-
kezi Yayinlari, Ankara-2016.

Bildiride; Anadolu’daki mahalli veliler etrafinda anlatilan efsanelerin sekil-
lenmesinde Ahmet Yesevi'yle iliskilendirilmis kerametlerin etkisi inceleme
konusu yapilir ve s6z konusu kerametler icerisinde tayyimekan kerametine de
yer verilir. Tayyimekan tayyizaman seklinde tek bir keramet olarak diisiiniilen
tayyimekdnin Anadolu efsanelerinde genellikle sadik hizmetkar tipindeki veli-
nin hacdaki agasina yiyecek gotlirme seklinde goriildiigiinti ifade edildigi ca-
lismada; s6z konusu sebebin disinda savasta orduya veya darda kalan kisilere
yardim etme, velinin bulunmas: gereken yerde bulunmamasi tizerine kendisi
hakkindaki dedikodular1 bosa ¢ikarma, kutsal kabul edilen mekanlarda ibadet
etme gibi sebeplerle de tayyimekan yapildig: ileri siirlilmektedir (Karadavut,
2016).

Ali Berat ALPTEKIN, “Asuman ile Zeycan Hikayesi Uzerine Bir Tahlil
Denemesi”, Bilimin Izinde Prof. Dr. Pakize Pervin Aytag Armagami, (ed. Reyhan
Gokben Saluk), 23-49, Berikan Yayinevi, Ankara-2018.

Kitap boliimiinde; tayyimekanin Asuman ile Zeycan hikayesindeki motif-
lerden biri oldugu belirtildikten sonra Kerem ile Asli, Asik Garip, Tahir ile
Ziihre, Kirmansah, Ercisli Emrah ile Selvi Han gibi halk hikayelerinde s&z ko-
nusu motifin goriildiigli tespitine yer verilmektedir. Bu ¢aligmada dikkat ¢eken
bir baska husus ise tayyimekdn motifinin kokenine dair “Tiirk efsanelerinde
bolca ornegine rastladigimiz motifin kdkeni Kur’an’da gegmekte olup bunun
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Hazreti Peygamber’in mira¢ hadisesinden kaynaklandigini zannetmekteyiz.”
seklinde tespitte bulunulmasidir (Alptekin, 2018).

Sezai DEMiRTAS, “Ermenek Cevresinde Anlatilan “Aksakal” Adli Efsa-
neden Hareketle Anadolu Tiirk Efsanelerinde Tayyimekan Motifi”, Ermenek
Arastirmalar II, (ed. Hiiseyin Musmal vd.), 131-140, Konya-2018.

Aksakal adli efsaneden yola ¢ikilarak Anadolu Tiirk efsanelerinde tayyi-
mekan motifinin inceleme konusu yapildig1 kitap boéliimiinde; tayyimekan
motifli efsaneler bir siniflamaya tabi tutulmus ve tayyimekanin gerceklestiril-
me sebepleri/amaglari esas alinarak

A. Tanidik birine yiyecek gotiirme

B. Ibadet etmek amaciyla belli mekanlara gitme, birini gétiirme veya gon-
derme

C. Zor durumda kalanlara yardim etme

C. Savaslara katilma

D. Beklenen veya beklenmeyen yere vaktinden énce ulasma

E. Cesitli amaglarla gerceklestirilenler olmak tizere alt1 baslik altinda degerlen-
dirilmistir (Demirtas, 2018).

Mehmet Surur CELEPi, “Bat1 Anadolu Efsanelerindeki Milli Miicadeleyi
Kiilt Merkezli Okumak”, Sdylem Filoloji Dergisi, 4(2), 2019, 374-396.

Makalede, Bati Anadolu sehirlerindeki efsanelerin olusumunda Milli M-
cadele doneminin rold; yer-su, toprak, su, dag, orman ve agag, hayvan, veli
kiiltleri baglaminda degerlendirilmektedir. Calismanin Milli Miicadele efsanele-
rinde atalar kiiltii baghig1 altinda tayyimekan ve tayyizaman motifleri kapsamina
giren efsaneler tizerinde duruldugu goriiliir (Celepi, 2019).

Satt KUMARTASLIOGLU, “Tayy-i Mekan Motifli Efsanelerde Savaslarin
Gizli Kahramanlar1”, Milli Folklor, 16(128), 2020, 48-59.

Makalede; veli kerametlerinden olan tayyimekan ve tayyizaman ile velilerin
savaslara katilarak Tiirk ordusuna ve askerine yardimda bulunmalari, yazili ve
sOzlii kaynaklardan tespit edilmis efsane metinleri esas alinmak suretiyle ince-
leme konusu yapilmaktadir. Velilerin dliimlerinden sonraki siiregte yasanan
savaglara katilmalar1 ve toplumun veli olarak gordiigii baliklarin savaslar sira-
sinda kaybolmalar1 gibi hususlar da tayyimekan kapsaminda degerlendirilerek
caligmaya dahil edilmistir (Kumartaglioglu, 2020).

Halil BUNSUZ, Sézlii Kiiltiir Geleneginde Islam, Konya-2021.

Anadolu sahas sozlii kiiltiir geleneginde Islamiyet’le ilgili inang, ibadet,
dini ve sosyal hayat vb. unsurlarinin inceleme konusu olarak secildigi kitabin
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“Sozlii kiiltiirde Islami ve toplumsal kavramlar/kaideler” baslikli béliimiiniin
keramet ile ilgili inang unsurlan bashg: altinda tayyimekan ve tayyizaman olgula-
rina yer verilmistir. Tayyimekan ve tayyizamanin tek bir olgu seklinde deger-
lendirildigi ve sadece tayyimekan kapsamina giren 6rneklerin ele alindig1 bas-
likta Battalname, Saltukname gibi destanlar basta olmak {izere masal ve efsa-
nelerden tespit edilmis tayyimekan 6rnekleri okuyucunun dikkatine sunulmus-
tur (Bunsuz, 2021: 564-566).
1. Tayyizaman ile ilgili Calismalar

Saim SAKAOGLU, “1974 Kibris Baris Harekati ile Hgili Efsaneler”, Tiirk
Kiiltiirii, 15 (175), 1977, 436-440; Efsane Aragtirmalari, 221-225, Konya-2009.

Kibris Baris Harekati’'nin iizerinden birkag y1l gegmesinin ardindan yayim-
lanan makalede, manevi bedenle savasa katilan velilerin harekatta gorev alan
birliklere yaralilar1 ates hattindan kurtarma, yol gosterme gibi yardimlarda
bulunmast s6z konusudur (Sakaoglu, 2009).

Ali Berat ALPTEKIN, “1974 Kibr1s Baris Harekat'nin Anadolu Efsanele-
rindeki izleri”, Erciyes, 195, 1994, 21-24.

Makalede, Kibris Baris Harekat: sirasinda Tiirk birliklerine yardim eden ve-
lilerle ilgili efsanelerin

a. Mavi 1s1k seklinde olanlar

b. Gollerdeki baliklar savasa katilirlar

¢. Yardimar olaganiistii giicler olmak iizere ii¢ baslik altinda ele alindig1 go-
rilmektedir. Velilerin manevi bedenle savasa katilmasi yaninda, harekatin
bagladig1 giinlerde bazi su kaynaklarindaki baliklarin ortadan kaybolmasi, veli
tiirbelerinde/mezarlarinda 151k goriilmesi veya top sesleri duyulmasi vb. olayla-
rin meydana gelmesi de velilerin savasa katilmasi kapsaminda degerlendirile-
rek calismaya dahil edilmistir (Alptekin, 1994).

Sezai DEMIRTAS, Savas ve Fetih Olgulan Baglaminda Anadolu Sahast Tiirk
Efsaneleri Uzerine Incelemeler, Yiiksek Lisans Tezi, Seluk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya-2013.

Tezin “Konu ve motifleri agisindan savas ve fetihlerle ilgili efsanelerin ince-
lenmesi” baglikli ikinci boliimiindeki manevi bedenle savasa katima, tiirbe veya
mezarlarda olaganiistii olaylann yasanmasi basliklar1 altinda tayyizaman motifli
efsanelerin 6rnekleri ele alinmistir (Demirtas, 2013: 45-70).

Tayyimekan ve tayyizaman motifiyle ilgili arastirmalar incelendigi zaman,
yapilan ¢aligsmalarin agirlikli olarak tayyimekan iizerinde yogunlastig1 gozlem-
lenmektedir. Ozellikle tez diizeyindeki ¢aligmalarda, bazen tayyimekan bazen
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de tayyimekan ve tayyizaman seklinde kendine yer bulabilen s6z konusu motif-
lerin makale, kitap boliimii, bildiri olarak da arastirma konusu yapildig1 soyle-
nebilir. Bagliginda (Ozgelik, 2000; Gonen, 2007; Demirtas, 2018; Kumartasli-
oglu, 2020) veya igerisinde (Giilensoy, 1992; Sakaoglu, 1997; Simsek, 2011;
Tozlu, 2012; Alptekin, 2012; Onal, 2013; Demirtas, 2013; Simsek, 2015; Kara-
davut, 2016; Alptekin, 2018; Bunsuz, 2021) tayyimekan ifadesi gecenlerin yani
sira dogrudan tayyimekan kavraminin yer almadigi (Turgay ve Turgay, 1973;
Celepi, 2019) bu ¢alismalarda, tayyimekan motifine dair kisa bilgilerin ardin-
dan tespit edilmis olan efsanelere bazen yenileri eklenmis bazen de bilinen
metinler {izerinden degerlendirmeler yapilmistir. Oyle ki Esma Simsek’in ko-
nuyla ilgili ¢alismalarinda birine yiyecek gotiirme ile ilgili tayyimekanlarin
Anadolu, Kibris ve Balkanlardaki es metinleri hakkinda bilgiler verilmistir
(Simsek, 2011; 2015).

Onemli bir kismmin ikramda bulunma amaciyla gerceklestirilen tayyi-
mekan motifli efsanelerle ilgili oldugu bu ¢alismalarda; savaslarda orduya yar-
dim etme, gidilmesi gereken yere vaktinden 6nce ulasma, zor durumda kalan-
lara yardim etme, ibadet etme amaciyla belli mekanlara gitme vb. amaciyla
gerceklestirilen tayyimekan oOrnekleriyle de karsilasiimaktadir. S6z konusu
calismalarda efsaneler haricinde halk hikayeleri (Alptekin, 2018) ve destanlar-
da (Bunsuz, 2021) karsilasilan tayyimekan motifi 6rneklerine yer verildigi go-
riilmektedir. Ayrica tayyimekan ve tayyizaman motiflerinin birlikte ele alindig
calismalar (Ozcelik, 2000; Génen, 2007; Simsek, 2011; Demirtas, 2013; Sim-
sek, 2015; Karadavut, 2016) iki motifin tek bir motif seklinde diisiintildligiinti
gostermesi onemlidir. Cilinkii tayyimekan ve tayyizaman sozliiklerdeki tanim-
lamalarda bile bazen tek bir olay gibi degerlendirilmistir.

Tayyizaman motifiyle ilgili calismalar {izerinde duruldugu zaman bunlarin
adinda veya iceriginde tayyimekan kavraminin ge¢medigi goriilmektedir. Bu
calismalardan ikisi (Sakaoglu, 2009; Alptekin, 1994) Kibris Baris Harekati
sirasinda velilerin manevi bedenle savasa katilarak Tiirk ordusuna yardim et-
mesiyle ilgiliyken diger ¢alismada (Demirtas, 2013) farkli dénemlerde yasan-
mis savaslarda velilerin manevi badenle orduya yardim ederken goriildiigi
tayyizaman motifli efsanelere yer verilmistir. Tayyimekan motifiyle ilgili ¢alis-
malar arasinda verilen aragtirmalardan ikisinde (Celepi, 2019; Kumartaslioglu,
2020) savas donemlerinde velilerin mezarlarinda/tiirbelerinde meydana gelen
olaylar1 konu edinen efsaneler iizerinde de durulmasi sebebiyle s6z konusu
calismalarin tayyizaman motifi kapsamina dahil edilmesi miimkiindiir.
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1. BOLUM:
OLAY, SAHIS, ZAMAN VE MEKAN BAGLAMINDA
TAYYiMEKAN, TAYYiZAMAN MOTIFLi TURK EFSANELERI

A. TAYYIMEKAN VE TAYYiZAMANIN GERCEKLESTIRILME AMAGLARI
1. Tayyimekanin Gergeklestiriime Amaglari

a. ibadetleri Yerine Getirme

Boyun egme, algak goniilliiliik, itaat, kulluk, tapma, tapinma anlamlarina
gelen ibadet; Allah’a saygi, sevgi ve itaatini gosterme, O’nun hosnutlugunu
kazanma niyetiyle ortaya konulan belli tutum ve davranislari ifade eden dini bir
kavramdir (Sinanoglu, 1999: 233). Din ve inang sistemlerinin itikat esaslari
yaninda dini amagli tutum ve davranis modellerinin oldugu bilinmektedir (OI-
gun, 2016: 83). Kaynagini dini tecriibeden alan ve ibadet adiyla bilinen bu tu-
tum ve davranislar, dinin teorik kaynaginda agiklanan iman konularinin pratige
dokiilmiis uygulamalaridir (Celik, 2014: 205).

Islami gelenekte ibadet; genel anlamda kulun Allah’a kars1 duydugu saygi
ve sevginin sonucunda O’nun rizasina uygun davranma cabasini ve bu sekilde
yapilan davraniglari, 6zel anlamda da kulun yaratanina karsi saygi ve boyun
egmesini simgeleyen, Allah ve Resulii tarafindan yapilmasi istenen belirli dav-
ranis bicimlerini ifade eder. Islam’in temel sartlarini olusturan namaz, orug,
zekat ve hac yaninda dua, itikaf, kurban kesme, Kur’an okuma, hayir ve infakta
bulunma gibi davranislar ibadetin terim anlamiyla en bilinen 6rnekleridir.
Kur’an-1 Kerim’de namaz basta olmak {izere zekat, hac ve orug gibi temel iba-
detler sik¢a hatirlatilip emredilir. Hanefi mezhebine gére bes vakit namaz,
orug, hac, zekat farz; vitir namazi, bayram namazlar1 vacip; farz namazlardan
once veya sonra kilinan siinnetlerle tehecciid, kusluk, tahiyyetii’l-mescid gibi
bazi namazlar, ramazan ay1 disinda tutulan oruglar ve farz olandan sonra yapi-
lan haclar nafile ibadetler olarak nitelendirilir (Koca, 1999: 240-242).

Ibadetler, tayyimekanin gerceklestirilme amaglar igerisinde ilk siralarda
gelmektedir. Tayyimekan motifli efsaneler incelendiginde ¢ogunlukla namaz ve
hac ibadetlerini yerine getirmek igin yolculuk yapildig1 goriilmektedir. Namaz
ve hac yaninda cenaze (vefat eden kisinin defne hazirlanmasi ve defnedilmesi)
islemlerini gerceklestirmek icin yapilan yolculuklar da ibadet amacli tayyi-
mekanlar arasinda yerini almaktadir.
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al. Hac ibadetini Yerine Getirme

Islam’in bes esasindan ve maddi durumu, beden saglig1 elverisli Miislii-
manlara farz olan hac ibadeti, tayyimekan olayinin gerceklestirilme amaglarin-
dan biridir. Ibranice’de hag seklinde gecen ve bayram anlamina gelen hac Arap-
ca’da gitmek, yonelmek; ziyaret etmek anlamlarina gelip imkani olan her Miis-
limanin belirlenmis zaman i¢inde Kabe, Arafat, Miizdelife ve Mina'y1 ziyaret
ederek belli dini gorevleri yerine getirmek suretiyle yaptig1 ibadeti ifade eder.
Bu ibadeti yerine getirenlere ise Arapga’da hac (¢ogulu huccic), Tiirk¢e’de hac
adi verilir (Harman, 1996: 382). Islamiyet disindaki dinlerin cogunda hac veya
buna benzer uygulamalar bulunmakla birlikte Islam’daki gibi zamani ve
mekani vahiyle belirlenmis, belli 6l¢lide zengin olma sartina dayandirilarak farz
kilinmis, edasinin ve kabuliiniin sartlar1 ortaya konulmus diizenli bir hac uygu-
lamasiyla diger dinlerde karsilasiimamaktadir (Erbas, 2015: 54).

islam kaynaklarinda haccin Hz. Adem dénemine kadar uzanan bir gecmisi
oldugu, bir kismu Israiliyat’a dayanan bazi rivayetlere gére de Kabe’yi dnce
meleklerin tavaf ettikleri, sonra da Hz. Adem’in Allah’n emriyle Mekke’ye
giderek Arafat’ta Hz. Havva ile bulusup kendisine Beytullah’in etrafindaki hac-
la ilgili mukaddes yerleri gosteren meleklerin rehberliginde haccettigi ifade
edilmektedir (Ozaydln, 1996: 386). Miiminin hayatindaki en 6nemli miladi
olan hac, Sezai Karakog¢'un ifadesiyle “Takva amagli, metafizik kiyili, tarih ve
toplum yolculugu” seklinde 6zetlenebilen yiiksek amagli bir yolculuktur. Ne-
reden baslanirsa baslansin varis noktasi Beytullah/Kabe olan bu kutlu yolcu-
luk, kisinin Yiice Allah’a dogru yolculugunun onun beytine/evine yapilacak
yolculukla sembolize edilmis seklidir. Kabe’ye varinca tamamlanmayan bu
yolculuk tavaf ile devam etmekte olup Kabe’nin etrafinda siirdiiriilen déniisler
ile adeta baska bir diinyaya gecis saglamakta ve kisinin Rabbine yolculugunu,
ruhun Allah’a yiikselisini temsil etmektedir (Keles, 2015: 115-122).

Hac, ibadet etmek amaciyla belli mekanlara gitme, birini gotiirme veya
gonderme amaciyla yapilan tayyimekanlarin ilk sirasinda yer almaktadir. Ko-
nuyla ilgili efsaneler ele alindiginda hac ibadeti icin gerceklestirilen tayyi-
mekanlar1 hac yapma ve hac yaptirma seklinde iki baslikta degerlendirmek
miimkiindiir.

Hac yapma: Velilerin hac ibadetini yerine getirmek maksadiyla kutsal top-
raklara gidip geldikleri tayyimekanlarda, hacca gitmedigi insanlar tarafindan
bilinen; hac1 olmayi ¢ok istedigi halde maddi imkansizlik dolayisiyla bu istegini
gerceklestiremeyen; hac icin biriktirdigi parayr hayir islerine harcadigindan
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hacca gidemeyen; toplum tarafindan davranislar1 hos karsilanmayip kotii gozle
bakilan kimselerin hac ibadetlerini yerine getirdikleri goriilmektedir.

A-43, 44, 45, 46, 47, 48, 49, 50, 51, 53, 54, 107 numarali metinler, hacca
gitmedigi halde Mekke’de hac ibadetini yerine getirirken goriilen velilerle ilgi-
lidir. S6z konusu veliler; toplumda seyh, dervis gibi adlandirmalarla bilinen,
manevi yoniiyle 6ne ¢ikan (A-44, 45, 47, 48, 50, 51, 54, 100) kimseler oldugu
gibi fakir, hicbir seyi olmayan (A-43) hatta toplum nazarinda meczup olarak
goriilen (A-46, 49, 53) kisiler de olabilmektedir. Bu kisiler (A-43, 46, 48, 49,
50, 53) yasadiklar yerlerden ayrilmadiklar1 bilinmekle birlikte onlar1 taniyan
kisiler tarafindan hacda goriilmektedir. Tayyimekanin gerceklesmesine dair
anlatimin ¢ogunlukla “Hacca gitmedigi halde Uchisarli birgok haci Kabe’de
Cici Ahbap’la karsilastigini bildirmistir.” veya “Ozan kdyiinden bir haci, hacca
gitmesi imkansiz olan Koca Faki’y1 Kabe’de goriir.” seklindeki bir iki climleyle
verildigi ve belirgin bir olay orgiisiiniin goriilmedigi bu efsanelerde; hacda go-
riilen veliyle kisa da olsa goriistiliip konusulmasi (A-53), hacca gitmedigi bili-
nen velinin Arafat’ta namaz kildirirken goriilmesi (A-100), hatta hacda teslim
edilmesi i¢in verilen bir emanetin teslim edildigi yerde emaneti gonderen veliy-
le karsilasilmasi (A-44) da s6z konusudur.

A-73,74, 75, 76, 77 numarali metinlerde, hact olmay1 istedigi halde maddi
durumu nedeniyle bunu gerceklestiremeyen kisilerin hac ibadetini yerine ge-
tirdikleri goriliir. Maddi durumu olmasa da hacca gitmeyi ¢ok isteyen (A-73),
hac igin para biriktirmeye caligsa da paray1 bir tiirlii denklestiremeyen (A-74,
75, 77), hacca gidebilmek icin karsilastig1 haci adaylarindan, hac kafilelerinden
yardim talebinde bulunan ve bu talebi kabul gérmeyen (A-76, 77) veliler, hac-
ca beraber gidemedikleri tanidiklar1 ve/veya kendilerini gotiirmeyi kabul etme-
yen kafileler tarafindan kutsal topraklarda hac ibadetini yerine getirirken gorii-
liirler.

Sarhos kocalarinin her tiirlii kahrina katlanan kadinlar ile toplum tarafin-
dan kétii yola saptig ve iffetini kaybettigi sdylenen kadinlarin hacda goriildiigi
metinler de konumuzla ilgili efsanelerin bir grubunu meydana getirmektedir.
A-25 numarali metinde Sarikiz Sultan, A-26 numarali metinde Ermis Kadin,
A-27 numarali metinde Kiimbet Hatun sarhos kocalarinin davranislarina sabir
gosteren veliler olup onlar1 taniyan kisiler tarafindan hac ibadetlerini yerine
getirirken goriilmiislerdir. A-28 numarali metinde ise halkin iffetsiz bir kadin
olarak bildigi Asa Gari, kdylinden hi¢ ayrilmadigr halde hacca giden biri tara-
findan kutsal topraklarda goriiliir.
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A-94, 95, 96, 97, 98 numarali metinler, hac ibadeti i¢in hazirladiklar para-
y1 muhtag¢ durumdaki insanlara yardim etme ve kdyline su getirme gibi hayir
islerine harcayan kisilerin hacda goriildiigii efsanelerdendir. A-94, 96, 97 nu-
marali efsanelerde hacca gitmeye hazirlanan kisiler; bu siirecte karsilastiklari,
aclikla miicadele eden hatta ailesine kopek, esek gibi hayvanlarin etini yedir-
mek zorunda kalan ihtiya¢ sahibi insanlara yardim ederken A-98 numarali
efsanede hac hazirlig siirecinde kendisinden yardim isteyen bir bor¢lunun
borcunu kapatmaktadir. A-95 numarali efsanede ise hacca gitmeye niyetlenen
kisi riiyasinda gordiigii aksakali zatin tavsiyesine uyarak hac parasini kdyiine
su getirmek icin harcadigindan hacca gidememistir. Hac ibadeti i¢in hazirladik-
lar1 parayi, hayir islerine harcayan bu kisilerin hacca gitmedikleri halde orada
goriilmeleri onlar1 taniyan kisileri sasirtmustir.

A-52, 99 numarali metinler, bu baslikta ele alinacak son efsanelerdir. Bu
efsanelerde toplumda ilim ve takva sahibi bir zat olarak goriilen, hac1 adaylari-
nin bilgi ve feyz aldig1 velilerin hacca gitmediginin herkes tarafindan bilindigi
yillarda kutsal topraklarda goriilmesi hatta Tiirk haci kafilesine rehberlik etme-
si s6z konusudur.

Hac yaptirma: Ibadetleri yerine getirme amaciyla yapilan tayyimekanlarin
bagka bir sekli de hacca gitme arzusunda olup gidemeyen insanlarin hacca
gonderilmesi veya gotiiriilmesidir. A-64, 67, 72 numarali metinlerde hac ol-
may1 ¢ok istedigi halde parasi olmadigindan gidemeyen insanlar, tayyimekanla
hacca gonderilir. A-70 numarali metinde ise hac hazirlig1 icin biriktirdigi paray:
ihtiya¢ sahibi komsularina verdigi i¢in hacca gidemeyen ve bu duruma ok
tiziilen adamin hacca gonderilmesi s6z konusudur.

Hacca gonderilmelerin bir bagka grubunu da hacca gidecegine dair yemin
edip gidememesi durumunda karisinin bos oldugunu soyleyen kisiler olustur-
maktadir. A-65, 68, 69 numarali metinlerde hacca gidecegine dair karisina soz
vermesine ragmen gidemeyen ve hanimlari tarafindan bosanilmis kabul edile-
rek eve alinmayan Kkisiler, yardim istedigi veliler tarafindan hacca gonderilir.
Boylelikle sozlerini yerine getirerek evliliklerini kurtarirlar. Komsularini kiska-
nip haci karis1 olmak isteyen ve kocasi hacca gidip gelmezse ondan ayrilacagini
ifade eden kadinlarla da karsilasilmaktadir. A-71 numarali metinde karisinin
wsrar1 karsisinda caresiz kalan Eskici Mehmet Aga’nin Sarikiz tarafindan hacca
gonderilmesi anlatilir.

ibadet amagli tayyimekanlarda haci olmak isteyen kisilerin hacca gotiiriil-
mesiyle de karsilasiimaktadir. A-22, 23, 24, 66 numarali metinlerde hacca git-
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me arzusunda olup bunu gergeklestiremeyen Kkisiler, veliler tarafindan hacca
gotiiriilmekte ve birlikte ifa edilen hac ibadetinden sonra yasadiklari yerlere
geri getirilmektedir. A-24 numarali metinde oldugu gibi s6z konusu olayin
birden ¢ok defa yasandig1 yani ertesi yil hac mevsiminde tekrar hacca gidilip
gelindigi de goriilmektedir.

Mal varligi ve beden saglig1 yerinde kisilere farz kilinan hac, belli bir
mekanda yerine getirilmesi gereken bir ibadettir. Haccin yapildigi mekanlar
disinda yasayan ve giiniimiiz imkanlarindan mahrum insanlar icin birtakim
zorluklarla gegen bir yolculuk neticesinde ulasilmis kutsal topraklarda yapilan
bu ibadet, velilerin tayyimekan yapma gerekeeleri arasinda yer almaktadir.
Insanlarin kafileler halinde aylar siiren zorlu bir yolculuktan sonra ulasabildigi
mekanlara velilerin g6z agip kapama gibi anlik zaman diliminde erisebilmesi
siradan bir durum degildir.

Tayyimekan motifli efsanelere bakildiginda; fakir hatta toplum tarafindan
meczup kabul edilen, hac déneminde ikamet ettigi yerden ayrilmadig: bilinen,
kocalarinin davraniglari nedeniyle kotii gozle bakilan, hacca gitmeyi ¢ok istedi-
gi halde maddi nedenlerle gidemeyen hatta bu sebeple karisindan bosanma
asamasina gelen, hac yolculugu icin hazirladig1 paray1 zor durumdaki insanlar
veya yasadig1 yerdeki bir hayir isine harcayan erkek veya kadin velilerin tayyi-
mekanla kutsal topraklara ulasip ibadetlerini yerine getirdikten sonra geri don-
diikleri goriilmektedir. Hac ibadetini yerine getirirken tanidiklari tarafindan
goriilen veliler, tek baslarina hacca gidip gelmeleri yaninda haci olmay isteyen
ama gidemeyen Kkisileri beraberinde hacca gotiiriip getirme veya hacca gon-
derme suretiyle de onlarin haci olmalarina yardimci olurlar. Velilerin bu yakla-
simi, toplum nazarindaki veli imajina uygunluk gostermekte olup yardimsever-
liklerinin bir gostergesi niteligindedir.

a2. Namaz ibadetini Yerine Getirme

Ibadetleri yerine getirme amaciyla gerceklestirilen tayyimekanlarin ikinci
grubunu, Islam dininin bes sartindan biri olan namaz ibadetini ifa etmek icin
yapilanlar olusturmaktadir. Arapga saldt kelimesinin karsilig1 olarak Tiirkceye
gecen, “dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak” anlamlarina
gelen namaz; tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli hareket ve s6zlerden
olusan bedeni ibadeti ifade eder (Yasaroglu, 2006: 350).

Namaz, ibadetlerin 6ziinii olusturur. Allah’t anmanin ve siikriin bir goster-
gesidir. Insan1 ruhen ve bedenen arindirir ve insanin Allah’a en yakin oldugu
an1 temsil eder. Insanligin baslangicindan beri farkl kiiltiir ve dinlerde varligi
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bilinen namaz ibadeti, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den giiniimiize
kadar cesitli yontem ve uygulamalarla var olagelmistir (Yiiksek, 2018: 112).
Hz. Muhammed namazi dinin diregi olarak nitelemis ve namazin riikiinlerin-
den secdeyi kulun Allah’a en yakin oldugu an seklinde ifade etmistir. Namaz,
sadece ferdi boyutlu bir ibadet olmayip 6zellikle farz namazlarin cemaatle ki-
linmasi dolayisiyla miiminleri ayrim gozetmeksizin ayni safta toplama, daya-
nisma ve yardimlasmay1 saglayip kolektif suuru pekistirme agisindan da 6nem-
li bir islev {istlenir (Yasaroglu, 2006: 356).

Namazin farz kilinmasi siyer kitaplarinda yer alan bilgilere gore; ilk vahyin
gelmesini takip eden fetret siirecinin sonuna denk gelmektedir. Cibril’in Hz.
Muhammed’e gelerek onu vadi tarafina gotiirmesi ve orada fiskiran suyla 6nce
Cibril, sonra Hz. Muhammed’in abdest alip beraberce iki rekat namaz kilmala-
riyla baslayan namaz, Islam'in baslangic yillarinda sabah ve aksam kilinan iki-
ser rekattan ibaretken -kabul géren goriise gore- Mira¢ olayindan sonra bes
vakit namaz olarak kilinmaya baglanmistir (Apaydin, 2006: 219).

Diger mezheplerde genel olarak farz ve nafile seklinde ikiye ayrilan namaz,
Hanefi mezhebinde farz, vacip ve nafile olmak {izere ii¢ gruba ayrilir. Farzi ayin
ve farzi kifaye olmak {izere ikiye ayrilan farz namazlardan farzi ayin olanlar
ylkiimliiliik ¢agindaki her Miisliiman’a farz olup kisi bunu yerine getirmekle
miikelleftir. Her giin bes vakit namaz ve her hafta cuma giinleri kilinan cuma
namazi farz-1 ayin olan namazlardir. Farzi kifaye olan namaz ise bir Miisliiman
vefat ettigi zaman basta yakinlari, komsular1 ve taniyanlar1 olmak {izere Miis-
liimanlarca kilinmasi gereken cenaze namazidir. Bu namazi birilerinin kilmasi
yeterli olup 6teki Miisliimanlar cenaze namazi kilmadiklari i¢in sorumlu ol-
mazlar. Vacip namazlar, vacip olusu kulun fiiline bagli olan ve olmayan seklin-
de ikiye ayrilan namazlardir. Yats1 namazindan sonra kilinan ii¢ rekatlik vitir
namazi ile Ramazan ve Kurban Bayrami namazlari birinci grupta yer alir. Ikinci
grubu nezir namazi, sehiv secdesi ve ifsat edilen nafile namazin kazasi olustu-
rur. Nafile namaz ifadesi ise bir vakti bulunan siinnetleri ve vakte bagli olma-
yan namazlari i¢ine alir. Vakit namazlarinin siinnetleri, ramazan ayinda yatsi
namazindan sonra kilinan teravih namazi, tehecciid namazi, kusluk (duhi)
namazi, istihare namazi, tahiyyetiil-mescid namazi, tovbe namazi, evvabin
namazi, tesbih namazi, hacet namazi vb. nafile namazlardan birkagidir (Apay-
din, 2006: 223-225).

S6z konusu efsaneler incelendigi zaman ¢ogunlukla namaz kilma, bazen de
namaz kildirma gayesiyle hareket edildigi gozlemlenmektedir. Bu noktadan
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yola ¢ikarak namaz ibadetini yerine getirmeyle ilgili efsaneleri, namaz kilma ve
namaz kildirma olmak tizere iki alt baslikta degerlendirmek miimkiindiir.

Namaz hkilma: Tayyimekani gerceklestirenlerin, namaz kilmak igin belli
mekanlara gittikleri goriiliir. Bu tayyimekanlarda olay, yalniz basina gidip gel-
me veya beraberinde baska kisileri de gotiirme/gotiiriip getirme sekillerinde
cereyan etmektedir.

Velilerin namaz kilmak icin tek baslarina gidip geldigi metinlere bakildi-
ginda, olayin igerigine dair fazla bir bilginin yer almadig1 goriilmektedir. A-79
numarali metinde, “Ellez Dede cuma ve bayram namazlarini kilarmis.”, A-29
numarali metinde, “Haci Emin Efendi, her 6gle namazini Harem-i Serif’te ki-
lar.” ve A-10 numarali metinde, “Ahmet Efendi, her sabah namazini Kibe’de
kilan birisidir.” seklinde gegen ifadeler, konumuzla ilgili efsanelerde ibadeti
yerine getirme maksadiyla yapilan tayyimekanlara dair verilen sinirli bilgiler-
dendir. Namaz icin gerceklestirilen tayyimekanlarda sabah ve 6gle gibi vakit
namazlarindan birini veya biitlin vakit namazlarini, bunun disinda cuma ve
bayram namazlarini kilmak i¢in yolculuk yapilmaktadir. A-8, 9, 10, 11, 12, 13,
14, 15, 16, 17, 18, 21 (Sabah namazi); 29 ve 30 (Ogle namaz); 55, 56, 57, 58,
59, 61, 62, 63, 106, 108 (Vakit namazlarinin tamami) numarali metinler vakit
namazlar;; A42, 78, 79, 80, 81, 82, 83, 84, 85, 86, 87, 88, 89, 90, 91, 92, 93
numarali metinler cuma namazlari; A-4, 5, 7 numarali metinler bayram namaz-
lar1 icin basta Mekke (Kibe) ve Medine olmak iizere Erzurum, Diyarbakir,
Malatya, Bingdl, Adiyaman, Konya gibi sehirlerdeki camilere veya belli
mekanlara gidilen efsane érneklerindendir.

Namaz ibadetini yerine getirme gayesiyle velilerin tek baslarina yaptiklari
tayyimekanlar disinda bazen yanlarinda bulunan kisilerle yolculuk yapmak
istemesi veya yapmak zorunda kalmasi da s6z konusu olabilmektedir. Velilerin
Kabe’ye giderken yaninda birini gotiirdiigli efsanelerde; camiye gitmedigi ve
cemaatle namaz kilmadig i¢in hakkinda dedikodu yapilan veli, kendisiyle na-
maz kilmasi istenen kisi veya kisilerle beraber namazini Kabe’de kilmaktadir.
A-2,19, 31, 32, 33, 35, 36, 37, 60, 109 numarali metinler bu grupta yer almak-
tadir. Efsanelerdeki konuyla ilgili olay orgiisiiniin goriilmesi diistincesiyle A-60
numarall metne yer vermek istiyoruz:

“Ayakkabi tamirciligi yapan Eskici Baba, cemaat Biiyiik Cami’de (Yildirim
Bayezid Cami) namaz kilarken o, kendi halinde isyerinde ayakkabi tamiratiyla
ugrasirmis. Cemaat zamanin kadisina, ayakkabicinin namaz kilmadigina y&ne-
lik sikayette bulunmus. Bunun {izerine kadi, Eskici Baba’nin huzuruna getiril-
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mesini emretmis. Eskici Baba'ya giden iki zaptiye, durumu kendisine anlatmis.
Eskici Baba neden namaz kilmadigini anlatmak icin, zaptiyelerden gozlerini
kapatmasini istemis. Zaptiyeler gozlerini agtiklarinda kendilerini Mekke-i Mii-
kerreme’de Kabe’'nin yaninda bulmuslar. Eskici Baba, sasiran zaptiyelere bu-
nun bir keramet oldugunu ve kimseye anlatmamalarini sdylemis. Zaptiyeler,
tekrar gozlerini kapatmislar ve geriye donmiisler. Zaptiyeler, kadiya Eskici
Baba’y1 neden getirmediklerini bir tiirlii izah edememisler. Sonunda da gercegi
anlatmak zorunda kalmislar. Kadi Efendi bdyle muhterem bir kisiden haberi
olmadig: icin ¢ok {iziilmiis. Iki zaptiye ile Eskici Baba’y1 ziyaret etmis. Sirri
ortaya ¢ikan Eskici Baba ve iki zaptiye Hakk’in rahmetine kavusmuslar.” (Kap-
lan, 2022: 266).

Camide namaz kilmadigindan &tiirii hakkinda dedikodular ¢ikan hatta
sikayet konusu olan ermisin bazi kisileri (zaptiye, asker, cami cemaatinden biri
vb.) Kabe’ye namaz kilmaya gotiirmesi, isnat edilen iddialar karsisinda kendini
temize ¢ikarma ¢abasi niteligindedir. Bir nevi zorunluluk hali tasiyan bu du-
rumlar haricinde ermislerin istedikleri bir kisiyi de beraberinde gétiirdiikleri
bilinmektedir. A-1 numarali metinde Kuddusi Baba’nin cuma namazini misafi-
riyle birlikte Kabe’de kilmasi, A-6 numarali metinde Hagkali Baba’nin cezae-
vinde hizmetini géren genci teravih namazi i¢in Kabe’ye gotiirmesi, A-34 nu-
marali metinde Hamza Efendi’nin evliyalarin kerametlerini inkar eden 6grenci-
sini sabah namazi i¢in Kabe’ye gotiirmesi bunun 6rneklerindendir.

Namaz kildirma: Namaz kildirma yani imamlik gorevini yerine getirme
amaciyla da tayyimekan yapildigindan daha 6nce bahsetmistik. Namaz kilma
amactyla gercgeklestirilenler kadar yaygin olmayan ve efsanelerde bes 6rnegini
tespit edebildigimiz bu tayyimekanlarda, velilerin ezana kisa bir zaman kala
camiye yetisip vakit veya cuma namazini kildirdiklar1 goriilmektedir. Namaz
kildiran bu kisiler metinlerde imamlik meslegini icra eden (A-3, 41), namaz
kildirma gorevini iistelenecek kimse olmamasi nedeniyle bu sorumlulugu {ist-
lenen (A-38), hem ilce merkezi hem de kdyde olmak tizere iki yerde namaz
kildiran (A-40), kutsal topraklarda verdigi vaazlar ve kildirdig1 namazlarla ta-
ninan (A-39) veliler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Namaz kildirma amagli
tayyimekanlarin 6rneklerinden olan ve bu efsanelerdeki olay orgiisiiniin anla-
silmasi igin faydali olacagini diisiindiiglimiiz A-38 numarali metinde olay su
sekilde gerceklesmektedir:

“Yusufi Dede bir giin Antalya’nin Serik ilgesinde, Cuma namazi i¢in sala
okunurken ‘Bana bir binek hayvani verin. Kdylime gidip Cuma namazini kildi-
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racagim.” der. Namaza kadar oraya ulasma imkaninin olmayacagini sdyleyen
Serikliler, onu kirmamak igin bir at verirler ve arkasindan iki ath gonderirler.
(Bugtiniin sartlar1 ile iki belde arasi yiiz otuz kilometredir) Atlilar ancak iki
glin sonra hocanin kdyiine (Yarpuz’a) gelebilirler. ‘Hoca geldi mi?’ diye sor-
duklarinda halktan ‘Hoca, iki giin 6nce Cuma namazi vakti geldi ve namazi o
kildird1.” cevabini alirlar.” (Kalafat, 2012: 69).

Velilerin ibadet amagli (6zellikle namaz kilmak i¢in yapilan) tayyimekani
tek baslarina gerceklestirdikleri efsanelerde olayin aktarimi oldukg¢a sade iken
s0z konusu yolculugu beraberindeki kisi veya kisilerle yaptiklar1 efsanelerde,
anlatim daha canli ve olay orgiisii daha belirgindir. Bu durum, tayyimekanin
gerceklestirilmesine vesile olan kisilerin olayin sahis kadrosunu zenginlestir-
meleri ve olaya sahitlik etmeleriyle ilgili olmalidir. Tayyimekanin yalniz basina
yapildig1 durumlarda olayin dogrudan bir tamig1 olmadig: i¢in daha sade bir
anlatima yer verildigi goriilmektedir. Ornegin; A-18 numarali metinde “Musa
Fakih Efendi, sabah namazlarini tayy-1 mekan eyleyerek Kabe’de kilardi.” deni-
lerek Musa Fakih Efendi’nin namaz ibadetini yerine getirmek i¢in tayyimekan
yaptig1 ifade edilmektedir. Konuyla ilgili bir baska 6rnek ise A-12 numarali
metindir ve burada tayyimekanin gerceklestirilmesine dair su ciimleler yer
almaktadir: “Pir-i Sani Cerkesi Haci Mustafa Efendi, sabah vakitlerinden 6nce
kapiya gelen bir geyige binerek kaybolur, sabah vaktinde camide hazir bulu-
nurmus.”. Tayyimekanin geyikle yapilmasi, bu metni anlatim agisindan birinci
metne gore biraz daha zenginlestirmistir.

Efsanelerde velilerin vakit namazi, cuma namazi, bayram namazi, teravih
namazi gibi namazlar kilmak icin basta Mekke ve Medine olmak {izere belli
sehir ve mekanlara gidip gelme veya beraberinde bazi kisileri gotiiriip getirme
suretiyle tayyimekan gerceklestirdikleri goriilmektedir. Namaz kilmak icin
tayyimekan yapilmasi, Hz. Peygamber tarafindan dinin diregi olarak ifade edi-
len bir ibadetin 6zellikle de Kabe ve Mescid-i Nebevi gibi kutsal mekanlarda ifa
edilmesi gayesinin bir sonucudur. Hac ibadetinde oldugu gibi velinin tek basi-
na yolculuk yapmasi yaninda bazen istek bazen de zorunluluk durumlari neti-
cesinde beraberindeki kisilerle yapilan tayyimekanlar, tayyimekan motifli efsa-
nelerin énemli bir bélimiini olusturmaktadir.

a3. Cenaze Islemlerini Gergeklestirme

Maddi sartlarin kusattig1 fani hayattan ebediyete gecisi saglayan bir asama
niteligindeki 6lim; bir son degil yeni bir hayatin baslangici olarak kabul edil-
mektedir. Bu sebeple yeni hayatina baslayacak insaninin yolculuga cikarken
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fani diinya hayatinin {izerinde biraktig1 maddi kirlerden arindirilmasi ve yolcu-
luga hazirlanmasi gerekir. Kisinin vefat etmesinden defnine kadarki siirecte
yapilmasi gerekenler, cenaze iglemleri olarak adlandirilir. Cenaze, 6lii anlami
yaninda tabut veya tenesir anlamlarina da gelen bir kelimedir. Islami gelenekte
cenaze ve cenaze iglemleri ile ilgili asamalar cesitli kavramlarla ifade edilmek-
tedir. Son nefesine yaklasmis, 6lmek iizere olan kisi i¢in muhtazar; 6lmiis kisi
icin meyyit (cogulu mevta), 6lmiis kisi icin yapilmasi gereken hazirliklar icin
techiz, 6lmiis kisinin yikanma islemi icin gasil, kefenlenmesi islemi icin tekfin,
tabuta konulup musallaya yani namazin kilinacag yere ve namazin akabinde
kabristana tasinmasi siireci i¢in tesyi, kabre konulmasi islemi icin defin, defin-
den sonra sorulmasi muhtemel sorular1 ve cevaplari dliiye hatirlatma konus-
masi igin telkin, 6lmiis kisinin yakinlarina bassaglig1 dileginde bulunma ziyareti
icin de taziye kavramlarinin kullanildigr goriilmektedir. Bir Miisliiman oldiigi
zaman basta yakinlari, komsular1 ve taniyanlari olmak iizere Miisliimanlar
tarafindan kilinmasi gereken cenaze namazi farzi kifaye olarak ifade edilen
ibadetlerdendir. Bu namazin birileri tarafindan kilinmasi digerlerinin {izerinde-
ki sorumlulugu ortadan kaldirdig1 gibi kilanlarin sevap ve fazilet kazanmasina
vesile olmaktadir (Apaydin, 2006: 354-355).

Ibadet amaciyla gerceklestirilen tayyimekanlarin iiclincii baslhigim vefat
eden insanlarin cenaze islemlerinin yapilmasiyla ilgili efsaneler olusturmakta-
dir. A-101, 102, 103, 104 105 numarali metinler bunun 6rneklerinden olup
vefat edenlerin defin i¢in hazirlanmasi dahil gerekli islemlerin yapilmasi veya
cenaze namazina istirak edilmesi gibi uygulamalar efsanelerde goriilmektedir.

A-101 numarali metinde, askerdeki ogullarinin savasta sehit distiigtinden
manevi olarak haberdar olan $ih Dede tayyimekan ile ogullarinin yanina gide-
rek onlar1 defnedip geri doner. A-105 numarali efsanede ise Seyh Ahmet kimse
sOylemedigi halde askerdeki oglunun vefat ettiinden haberdar olmasiyla bir-
likte oglunun birligine giderek onun cenazesini yikamis ve defin islemi bittik-
ten sonra ortadan kaybolmustur. A-103 numarali metinde 6lmeden 6nce cena-
zesini dostunun yikamasini vasiyet eden bir kisinin sozii edilen veli tarafindan
yikanip kefenlenmesi anlatilir. Dostunun vefat ettigini manevi olarak anlayan
veli, kendisine haber verilmemesine ve zorlu kis sartlarina ragmen tayyimekan
yaparak arkadasinin vasiyetini yerine getirmistir. A-104 numarali metin de
konuyla ilgili baska bir efsanedir. Evine donecek parasi olmadig: icin yolda
kalmis bir kisiyi tayyimekanla evine ulastiran veli, 6ldiigiinde cenazesini kal-
dirmasi igin bir arkadasina bu kisiyle haber gonderir. Arkadasi, 6liim olayinin
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gerceklesmesinden sonra bu kisiyi de yanina alarak gz agip kapayincaya kadar
vefat eden velinin memleketine gider ve birlikte cenazeyi kaldirip geri donerler.
Cenaze islemleriyle ilgili efsanelerin sonuncusu A-102 numarali metindir. Bu-
rada anlatildigina gore Ladikli Ahmet Hiidai, Italyan bilgin Markoni’nin cena-
zesine katilmak icin tayyimekan yoluyla Italya’ya gidip gelir.

Dogumla baslayan hayatin son evresini olusturan 6liim sonrasinda yapil-
mast gereken islemler, tayyimekanin gerceklestirilme amagclar1 arasinda yer
almaktadir. Efsanelerde, velilerin cephedeyken veya askerlik vazifesini yerine
getirirken sehit olan oglunun veya cenazesini kaldirmasi igin vasiyette bulunan
arkadasinin ytkama, kefenleme ve defin gibi cenaze islemlerini yapmak amaciy-
la tayyimekan gerceklestirmeleri s6z konusu olabilmektedir. Bunun yaninda
cenaze merasimine katilmak gayesiyle de tayyimekdn yapilmasi efsanelerde
karsilagilan bir durumdur.

b. ikramda Bulunma

Ikramda bulunma, tayyimekan motifli efsanelerde olayin gerceklestirilme
amaglar1 arasinda ikinci sirada yer almaktadir. Tayyimekan denildigi zaman
insanlarin zihninde velilerin hacdaki bir tanidigina yiyecek gotiirmesi veya
namaz kilmak icin kutsal topraklara gitmesi canlanmaktadir. Bu durum, tay-
yimekanin gerceklestirilme amaci olarak ¢ogunlukla ikramda bulunma veya
ibadetleri yerine getirme amaciyla belli mekanlara gitmenin benimsendigini,
bunun sonucu olarak da s6z konusu iki amag etrafinda sekillenen tayyimekan
motifli efsanelerin yayginliginin arttigini diisiindiirmektedir.

Sahip olunan nimetin karsiliksiz paylasilmasi seklinde tanimlayabilecegi-
miz ikramda bulunma, fertler arasinda sosyal dayanismanin saglikli bir sekilde
islemesini temin eden bir davranis seklidir (Tan, 2011: 234). Toplumsal payla-
sim kiltiiriintin olusmasina katki saglayan ikramda bulunmanin beslendigi
dini, ahlaki, kiiltiirel degerler vardir.

Insanlara karsiliksiz ikramda bulunmay ifade eden cémertlik; Allah’in si-
fatlarindan biri olarak Kur’an-1 Kerim’de, Kerim ve ¢ok ikram eden anlaminda
ekreme seklinde gecen bir kavramdir. Allah’in comert oldugu ve comertligi,
ikrami sevdigini ifade eden Hz. Peygamber (sav), Allah’a iman ile misafirper-
verlik arasinda giiclii iliskiye (Tan, 2011: 232-233) “Her kim Allah’a ve ahiret
gliniine iman ediyorsa komsusuna eziyet etmesin. Her kim Allah’a ve ahiret
gliniine iman ediyorsa misafirine ikramda bulunsun. Her kim Allah’a ve ahiret
gliniine iman ediyorsa ya hayir sdylesin ya da sussun!” (HI, 2014a: 513) diye-
rek vurgu yapar.
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Islam dini ve Tiirk kiiltiiriniin Snemli manevi degerlerinden misafirperverlik
de ikramda bulunma anlayisini besleyen degerlerdendir. Misafirin kutsal go-
riildiigti Tirk halk kiiltliriinde, misafire ikramda bulunmanin ve hizmet etme-
nin sevap olduguna inanilir. Tann misafiri deyimi Tiirk milletinin misafire ver-
digi degeri gostermesi bakimindan 6nemlidir. Yol giizergahlarina kervansaray-
lar, hanlar, misafirhaneler insa eden Tiirkler, pek ¢ok toplumda goriilemeyecek
bir misafirperverlik rnegi gostermislerdir. Islam dininin yolcuya, fakire yardim
ve ikramda bulunmay1 emretmesi de bu hizmetlerin ibadet suuruyla yapilma-
sin1 tegvik etmek suretiyle (Toprak 2019: 76-77) toplumsal kenetlenmeyi sag-
layacak bir paylasim kiiltiiriine zemin hazirlamaktadir.

Tayyimekanlarin gerceklestirilme amaglarindan biri olan ikramda bulun-
ma; velilerin tanidig1 kisilere, o kisilerin ¢ok sevdigi veya o sirada canlarinin
istedigi bir yiyecegi, icecegi gotiirmesi ya da getirmesi olayidir. Konuyla ilgili
efsanelerde tayyimekanin yapilma gerekgesi dikkate alindi§inda iki farkli du-
rumla karsilasiimaktadir. Bunlardan ilki, ikramda bulunmak isteyen velinin
insanlara yiyecek/igecek gotiirmesi, ikincisi ise kendisinin de bulundugu orta-
ma yiyecek/icecek getirmesidir. Tkramda bulunma maksadiyla yapilan tayyi-
mekanlari, ikramda bulunulan kisilere gore; hac ibadetini yerine getiren kisilere
ikramda bulunma, misafirlere tkramda bulunma, askerlik gorevini yerine getiren kisilere
ikramda bulunma, aile fertlerine tkramda bulunma seklinde smniflandirmak miim-
kiindiir.

bl. Hac Ibadetini Yerine Getiren Kisilere ikramda Bulunma

Ibadet amaciyla gerceklestirilen tayyimekanlarda goriilen hac, bu kez ik-
ramda bulunmak i¢in yapilan tayyimekanlarda haci olmak icin kutsal toprak-
larda bulunan kisilere yiyecek icecek gotiirlilmesi veya getirilmesi seklinde
karsimiza cikmaktadir. Ibadet eden kisilere, soz konusu kisilerle arasinda bir
akrabalik bag1 veya taridiklik iligkisi olan veliler tarafindan ikramda bulunul-
dugu goriilen efsaneleri, ikram edilecek yiyecegi/igecegi gotiirme ve getirme olmak
lizere iki alt baslikta degerlendirmek miimkiindiir.

Ikram edilecek yiyecegi/icecegi gotiirme: Tkram edilecek yiyecek/igecegin hac
ibadetini yerine getiren kisilere gotiiriilmesi seklindeki tayyimekanlar, akraba-
sina veya tanidig kisilere ikramda bulunmak isteyen velinin bu dogrultuda
hareket etmesi {izerine sekillenmektedir. Metinlerde bazi farkliliklar bulun-
makla birlikte s6z konusu efsanelerin olay &rgiisiindeki ana yapinin korundugu
gorlilmektedir. Metinler baglaminda yapilacak degerlendirmelerden 6nce bu
efsanelerin genel olay Orgiisiiniin verilmesi uygun olacaktir:
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1. Tayyimekan: gerceklestirecek veli, ikramda bulunacag kisinin akrabasi
(kardesi, oglu) veya bir tanudig1 (¢oban, hizmetci vb. gibi hizmetinde ¢alisan
biri; talebesi, kalfasi/ciragi, hemsehrisi, arkadasi) dir.

2. Ikramda bulunulan kisi, hac ibadetini yerine getirmek icin kutsal toprak-
lardadir ve onun evinden uzakta bulundugu bu zaman diliminde evin hanimi,
anne, abla -s6z konusu kisinin de sevdigi ya da o sirada canin istedigi- bir ye-
mek veya tatli hazirlamaktadir.

3. Hazirlanan yiyecekten yemesi igin tayyimekan: gerceklestirecek olan ve-
liye de bir tabak verildigi ya da onun da bulundugu bir sofrada bu yiyecekten
yenildigi sirada yiyecegi hazirlayan kisi veya orada bulunanlardan biri; “Keske
agan/beyin/efendin/abin/kardesin/baban vb. burada olsayd: da bundan yesey-
di, ne de ¢ok severdi.” diyerek icinden gegenleri dile getirir.

4. Kendisine verilen tabaktaki yiyecegi yiyen ya da bulundugu ortamda sarf
edilen sozlerden etkilenen veli; s6z konusu kisiye ikram etmek i¢in yedikleri
yiyecekten bir kaba hazirlanmasini ister veya hazirlanirsa gotiirebilecegini sdy-
ler.

5. Yiyecegi hazirlayan kisi, velinin sozlerine bir anlam veremese de
“Herhalde bir tabak az geldi, istemeye de ¢ekindigi i¢in bahane ediyor” diisiin-
cesiyle yiyecekten bir kaba hazirlar.

6. Hazirlanan yiyecegi alan veli, bir anda ortadan kaybolur ve kisa bir siire
icinde -g6z agip kapayincaya kadar- gidecegi yere ulasir.

7. Velinin yiyecegi ikram edecegi kisi o sirada ibadetle veya baska bir isle
mesguldiir. S6z konusu kisinin yanina bazen gizlice bazen de agiktan yaklasan
veli, gotlirdiigii yiyecegi tazeligi muhafaza edilmis -yiyecek yeni pisirilmis gibi-
dir- bir sekilde ulastirir, yiyecegi orada birakir veya o kisiye teslim edip hemen
yasadig1 yere geri doner.

8. Tkramda bulunan veli, yiyecegin bulundugu kab: ya doniiste geri getirir
ve yiyecegi hazirlayan kisiye teslim eder ya da gotiirdiigii yerde birakip geri
doner.

9. Ikramda bulunulan kisinin memleketine dénme zamani gelir. Bu kisinin
yasadig1 olayr kendisini karsilamaya/ziyarete gelenlere veya ev halkina anlat-
masl, anlattiklarinin dogrulugunu ispat etmek igin de yiyecegin icine konuldu-
gu kab1 gOstermesi neticesinde tayyimekani gerceklestiren velinin keramet
sahibi bir zat oldugu anlasilir.

Kendisine ikramda bulunulan kisinin evinde bulunmadig1 sirada, onun
sevdigi bir yiyecegin evinde hazirlanmasi ve séz konusu yiyecekten onun da
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yiyebilmesinin arzulanmasi tayyimekanin gerceklestirilmesine zemin teskil
eden durumlardan biridir. B-3, 4, 12, 14, 16, 18, 19, 22, 26, 27, 28, 32, 34, 36,
41, 42, 44, 46, 49, 52, 56, 68, 70, 76, 77, 78, 81, 89, 92, 95, 96 numarali metin-
ler bunun 6rneklerindendir. Evde hazirlanan yiyecekten hacda bulunan kisinin
mahrum olma durumu, o evde yasayan velinin harekete ge¢cmesini ve hazirla-
nan yiyecegin soz konusu kisiye tayyimekan yapilarak gotiirtilmesini saglamis-
tir. Ornek olmast agisindan tayyimekan motifli efsanelerden birine yer verme-
nin uygun olacag1 kanaatindeyiz.

B-14 numarali metne gore; “Uryan Baba, Saritharman kéyiinde bir aganin
yaninda hizmetkardir. O, isinde gosterdigi titizligin ve dikkatin yaninda gevre-
ye olan saygisi ve diiriistliigliyle taninir, sevilir. Zaman gelir, aga hacca gider.
Geride kalanlar giindelik isleriyle ugrasmaktadirlar. Bir glin aganin hanimu igli
kofte yapar. Sofrada yemek yenmekteyken aganin hanimi: ‘Aga icli kofteyi ok
severdi, burada olsa simdi nasil yerdi,” deyince Uryan Baba da: ‘Hanimim dol-
dur bir tabak, gotiireyim agama’ der.

Aganin hanimy, azabin® doymadigini ancak utandigr i¢in yemek isteyeme-
digini diisiiniir. Bir tabag igli kofte doldurur ve azaba verir. Aga, bu sirada
Kabe’de namaz kilmaktadir. Namaz1 bitirip ciktiginda bir de ne gérsiin; Uryan
Baba karsisinda durmaktadir. Aga, bu duruma pek sasirir. Hele bir de Uryan
Baba’nin elinde bir tabak dumani distiinde sicak igli kofteyi goriince, daha da
artar sagkinligl. Aga, afiyetle karmni doyurur, tabagi Uryan Baba'ya verir ve
vedalasirlar.

Aganin hanimi, Uryan Baba’dan bos tabag aldiginda tebessiimle sorar:
‘Aga begendi mi icli kofteyi?” Giinler sonra Aga hacdan doéner. Allah kabul
etsine gelen misafirlere: ‘Beni degil, Uryan Baba’yr kutlayin, asil hact odur,’
diyerek bagindan geceni anlatir. Sirr1 &grenilen Uryan Baba, kéyiin yakinlarin-
daki bir yerde elindeki asasini yere vurarak birdenbire ortaliktan yok olur.”
(Tozlu, 2012: 171).

Ikramda bulunma maksadiyla yapilan tayyimekanlara zemin hazirlayan du-
rumlardan biri de hac ibadeti sirasinda evinden uzak kalan kisilerin, bir yiyecek
veya igecegi caninin istemesidir. Cok sevilen ve o anda istek duyulan bu yiye-
cek veya igecegin bazen o yiyecegi/icecegi hazirlayan kisi tarafindan “Ah bir
helva olsa da anamin pekmezli helvasindan yesem.” (B-55), “Ah! Haca Ha-
sim’in serbetinden olsa da {icer bardak i¢csek.” (B-66) seklinde yad edilmesi de

8 Azap: “Anadolu’nun birgok bolgesinde iftlik usagi.” (Turkge Sozlik, 2005: 166).
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soz konusu olmaktadir. B-2, 7, 21, 35, 38, 45, 47, 50, 53, 55, 58, 60, 61, 62,
63, 65, 66, 69, 74, 75, 84, 85, 88 numarali metinler, bir yiyecegi/icecegi cani
isteyen kisiler ve bu istegi manevi bir sekilde 6grenen velilerin istenen yiyece-
gi/icecegi hazirlayip veya hazirlatip tayyimekanla gotiirmesi etrafinda sekil-
lenmistir. B-60 numarali metin de bu tayyimekanlarin érneklerinden biridir:

“Seyh-i Seyrani Hazretleri hacda tavafini tamamladiktan sonra yorgun dii-
slip bir yere oturmus. Aklina haniminin pisirdigi helva diismiis. Kendi kendine
sOylenerek: Simdi hanimin helvasindan olsa da yesem, demis. Oglu Hafiz’a
babasinin bu murildanis1 ayan olmus. Hemen annesinin yanina kosup helva
yapmasini istemis. Annesinin hazirladig1 helvay1 yufkaya sararak erenlere 6zgii
sirl1 bir yolculukla Mekke’ye kadar gotiirmiis. Seyh-i Seyrani Hazretleri kendi-
sine uzatilan yufka diirlimiini aginca sicacik helvayr gérmiis. Kafasini kaldirin-
ca diirlimii uzatanin oglu Hafiz oldugunu anlamis ve Hafiz'in sirtini sivazlayip:
Ya Hafiz, sen benden daha ermissin, demis.” (Aydin, 2015: 20).

Ikramda bulunma gayesiyle gerceklestirilen tayyimekanlarin gerekcelerin-
den biri de hac ibadetini yerine getiren insanlarin evlerinde hazirlanan bir yiye-
cegin veliler tarafindan s6z konusu kisilere gotiiriilmesidir. Buradaki olay, ha-
zirlanmis yiyecekten o sirada evde bulunamayan kisinin de mahrum kalmasini
istemeyen velinin “Su helvadan bir tabak ver de... gotiireyim.” seklindeki tale-
bi dogrultusunda kendisine verilen yiyecegi, tayyimekan yaparak gotiirmesine
dayali olup B-5, 6, 8, 10, 13, 15, 17, 20, 23, 24, 33, 37, 43, 72, 82, 90, 91 nu-
marali metinler bu tayyimekanlarin érneklerindendir. Bu efsaneler arasindan
B-91 numarali metne burada yer verilmesinin uygun olacag: diislincesindeyiz:

“Seyyid Ibrahim Sultan, cobanlik yaparak gegimini saglayan bir kéyliidiir.
Koyiin agasinin yaninda ¢alisip hayvanlar ile ilgilenir. Agasi, hac vazifesini
yerine getirmek i¢in bir giin Mekke’ye gider. Aganin karisi, evinde gozleme
yapip helva kavurmustur. Bunu géren Seyyid Ibrahim Sultan, bunlardan agasi-
na da gotiirmeyi ister. Yengesine bir boh¢a hazirlayip biraz gozleme ve helva
koymasini; sicak sicak agasina gotiirecegini soyler. Yengesi der ki ‘Oglum, agan
hacida, ¢ok uzaktadir. Nasil gotiireceksin?’.

Seyyid Ibrahim Sultan, gézleme ve helvay1 alarak goz agip kapayincaya ka-
dar Mekke’ye varir. Agasina, sicak sicak yedirir. Goz agip kapayinca gibi kisa
bir siirede gittigi gibi geri doner. Yengesine, agasina gozleme ve helvay1 verdi-
gini anlatir, ama yengesi buna inanmaz. Giin gelir agas1 hacidan doner. Gelir-
ken yaninda Seyyid Ibrahim Sultan’in ona getirdigi yiyeceklerin kaplarim da
geri getirir ve karisina der ki ‘Gozleme ve helva, sicak sicak ¢ok hora gegti.’
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Bunu duyan kadin, Seyyid Ibrahim Sultan’a inanir ve onun keramet sahibi bir
zat oldugunu anlarlar. Sirr1 agiga cikan Seyyid Ibrahim Sultan, hemen o anda,
orada vefat eder.” (Aday, 2013: 573).

Hac ibadetini yerine getiren kisilere ikramda bulunmak amagli tayyimekan-
larin gergeklestirilmesine zemin hazirlayan faktorlerden birisi de velilerin, s6z
konusu kisilere gotiirmek tiizere bir yiyecek hazirlatmalaridir ki bu yiyecek,
kendisine gotiiriilecek olan kisinin evinde hazirlanmaktadir. B-9, 40, 48, 51,
57, 64, 71, 73, 6, 87 numaral1 metinlerde, velilerin talebiyle hazirlanan yiyecek-
lerin gotiirtilmesi anlatilmaktadir. Bu efsanelerin 6rneklerinden olan B-71 nu-
marali metinde s6z konusu olay su sekilde yasanmaktadir:

“Muhyiddin Baba, geng yaslarda bir aganin yaninda ¢alisiyormus. Aga hac-
ca gitmis. Muhyiddin Baba, bir giin hanima: ‘Agam lokmay1 ¢ok sever, bir tepsi
lokma yap da agama gotiireyim.” demis. Hanim ‘Herhalde delikanlinin cam
lokma ¢ekmis; utandif icin sdyleyemiyor da boyle diyor.” diye diisiinmiis ve
lokma yaparak Muhyiddin Babaya vermis. Muhyiddin Baba, bir saat icinde
hacca gidip, agasina lokma gotiiriip gelmis. Aga, Muhyiddin Baba'y1 karsisinda
goriince ¢ok sasirmus; lokmay: yedikten sonra yiiz{igiini tepsinin i¢ine koy-
mus. Muhyiddin Baba, tepsiyi hanima getirmis. Hanim bakmuis ki hacca giden
kocasinin yiizligii tepsinin i¢inde duruyor. Muhyiddin Baba kus olup u¢mus,
lokmay1 hacca gotiirmiis, bir saat iginde tekrar donmiis. Aga ve hanimi Muh-
yiddin Baba'nin biiylik bir evliya olduguna inanmuglar, herkese anlatmislar.
Muhyiddin Baba, bunun iizerine, kaybolmus.” (Durbilmez, 2015: 20).

Velilerin hacda bulunan kisilerin evlerine giderek evin hanimindan kocasi-
na gotiirmek igin bir yiyecek hazirlamasini istemesi ve bunu s6z konusu kisile-
re gotiirmesi de ikramda bulunma amaciyla gergeklestirilen tayyimekanlarin
gerekeelerindendir. B-29, 39, 54, 59 numarali metinlerin 6rnek olarak verilece-
gi bu efsaneler, tayyimekan: gerceklestiren velinin ikramda bulunulan kisiyle
akrabalik bag ve is iligkisi yani s6z konusu kisinin hizmetinde ¢alisan biri ol-
ma durumu olmamasi sebebiyle digerlerinden ayrilmaktadir. Ayrica B-29 nu-
marali metin, ikram edilen yiyecegin kimin tarafindan hazirlandiginin belli
olmamasi agisindan bu gruptaki diger efsanelerden farklilik gostermektedir.
Ornek olmasi agisindan B-39 numarali metne burada yer verilecektir:

“Hac1 Sofu bir giin yakin kdylerden olan g6l kiyisindaki Budak’ta tanidig
ve o esnada hacda olan bir adamin evine giderek bu adamin hanimina: ‘Hatun,
hacca gidiyorum. Efendine helva yap da gotiireyim!” demis. O anda mayali
ekmek yapmakta olan kadin: ‘Sofu’nun cani helva istedi herhalde séyleyemi-
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yor, deli deli bahane uyduruyor.” diye diisiinerek hemen helva kavurup sicak
sicak bir kaba koymus ve kabi da mendile sarip biraz da mayali ekmekle Haci
Sofu’ya vermis.

Aradan uzun zaman ge¢mis ve hacca gitmis olan koylii dénmiis. Adamin
esyalar1 arasinda kadinin Haci Sofu’ya verdigi helva kabi ile mendil ¢ikmus.
Bunlar1 goren kadin biiyiik bir saskinlik icinde kocasina bunlarin kendisine
nasil geldigini sormus. Adam, hacda iken Haci Sofu’nun kendisini buldugunu:
‘Hanimin sana helva gonderdi.” diyerek kabi verdigini ve oturup birlikte helvay:
ve ekmegi yediklerini sdylemis. Bunun iizerine Hac1 Sofu’nun gergekten ermis-
lerden bir ulu kisi olduguna kanaat getirilmis.” (Atay, 2004: 116).

Tkram edilecek yiyecegi getirme: Tkram edilecek yiyecegin hac ibadetini yeri-
ne getiren kisilere, onlarla beraber kutsal topraklarda bulunan veliler tarafin-
dan getirilmesi seklindeki tayyimekanlar, tamidig1 kisilere ikramda bulunmak
isteyen velinin bu amaca yonelik davranmasi iizerine sekillenmektedir. B-1, 67,
79, 80, 83 numarali metinler bu efsanelerin drneklerindendir. Metinler arasin-
da farkliliklar bulunmakla birlikte s6z konusu efsanelerin olay orgiistindeki ana
yapinin korundugu goriilmekte olup metinler baglaminda yapilacak degerlen-
dirmelerden 6nce bu efsanelerin olay 6rgiisiiniin verilmesi uygun olacaktir:

1. Veli, hac ibadetini yerine getirmek i¢in yanindakilerle birlikte kutsal top-
raklarda bulunmaktadir.

2. Velinin de i¢cinde bulundugu gruptan biri, o sirada caninin ¢ektigi bir yi-
yecekten bahseder ve “Keske olsa da yesek.” diye i¢ gecirir. O kisinin dile ge-
tirdigi bu istek -bazen o gruptakiler tarafindan da desteklenir- iizerine veli,
buldugu ilk firsatta ortadan kaybolur.

3. Veli, goz agip kapayincaya kadar memleketine ulastiktan sonra s6z ko-
nusu kisinin evine varir ve evin hanimina kocasinin istedigi yiyecegi hazirlama-
sint soyler.

4. Hazirlanan yiyecegi alan veli, kutsal topraklara geri déner. S6z konusu
kisi, caninin istedigi yiyecegi oniinde goriince sasirir ve yasananlara anlam
veremez. Ciinkii yiyecegin getirildigi kabin kendi evine ait oldugunu fark eder.

5. Getirilen yiyecek yendikten sonra yiyecegin bulundugu kab: esyalarinin
arasina koyan bu kisi, hac doniisli yasananlar1 hanimina anlatir ve kabi goste-
rir. Hanimin da olup biteni anlatmasindan sonra yiyecegi gotiiren velinin, ke-
ramet sahibi oldugu anlasilir.

Ikram edilecek yiyecegi/icecegi gotiirmeyle ilgili efsanelere kiyasla cok az
Ornegi tespit edilen bu metinlerde; kutsal topraklarda bulunan veli, sohbet
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sirasinda arkadas veya arkadaslarinin caninin istedigi bir yiyecegi o kisilerin
evlerinde hazirlatarak bulunduklari yere getirmektedir. Bu efsanelerden B-1 ve
B-83 numarali metinler, olay orgiisii agisindan digerlerinden ayrilmaktadir. B-1
numarali metinde, cemaatle namaz kilmamasinin dedikodusu yapilan Seyyid
Nureddin, Pagam Sultan’1 tayyimekanla Kébe’ye cuma namazi kilmaya gotiiriir.
Namazini erken bitiren Seyyid Nurettin, Pasa’nin sabah evden ¢ikarken hani-
mindan pisirmesini istedigi helvay, yine tayyimekanla Pasa’nin evinden getirip
namaz ¢ikisinda Pagsam Sultan’a ikram eder. B-83 numarali metinde ise cuma
namazini kilmak igin kutsal topraklarda bulunan ¢oban, o sirada hac ibadetini
ifa eden agasu ile karsilasinca evin hanimi tarafindan pisirilen tarhana ¢orbasini
sicak sicak alip getirmektedir.

Velilerin hac ibadetini yerine getiren kisilere yiyecek/icecek gotiirme veya
getirme amaciyla gerceklestirdikleri tayyimekanlarin olay orgiileri ele alindi-
ginda, yiyecek gotiirme ile ilgili tayyimekanlarin olay orgiisiiniin digerlerine -
icecek gotlirme ve yiyecek getirme- gore daha kapsamli ve oturmus oldugu
goriilmektedir.

b2. Misafirlere Ikramda Bulunma

Ikramda bulunma amaciyla gerceklestirilen tayyimekanlarin ikinci grubunu
velilerin misafirlerine sunmak iizere yiyecek getirmesi olusturmaktadir. Tay-
yimekan ile getirilen sey; ikram edilecek ekmegin hazirlanmasi icin gereken un
olabilecegi gibi misafirlerin ev sahibinden istedikleri veya o sirada goniillerin-
den “Keske... olsa da yesek.” diyerek gecirdikleri bir yiyecek de olabilmektedir.
B-11, 31, 93, 94 numarali metinler, bu ama¢ dogrultusunda gerceklestirilen
tayyimekanlarin 6rneklerinden olup velilerin comertligini ortaya koymaktadir.

B-11 numarali metinde, Seyh Kara Baba'nin evine konuk olan tahsildarlar-
dan birinin “Sofrada keske salatalik olsa” diyerek icinden gecirdigi yiyecegin
seyh tarafindan o sirada mevsimi olmadig1 halde tayyimekanla Bagdat’tan geti-
rilmesi s6z konusudur. Ladikli Ahmet Hiidai’nin misafirlerine ikramda bu-
lunmastyla ilgili olarak anlatilan B-93 numarali metinde Ahmet Hiidai, arala-
rinda mesafe bulunan dort yer arasinda tayyimekan yapmak suretiyle temin
ettigi undan yapilan ekmegi misafirlerine ikram eder. B-31ve B-94 numarali
metinlerde ise yine Ahmet Hiidai’nin tayyimekan yaparak misafirlerine dalin-
dan koparilmis taze hurma ve Hz. Adem’in gozyaslarindan meydana gelen
pinardan su ikram etmesi anlatilmaktadir. Konuyla ilgili efsanelere 6rnek ol-
mast agisindan B-94 numarali metne burada yer vermek faydali olacaktir:
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“Misafir odasinda Tahir Hoca ve arkadaglariyla sohbet ederken bir ara Ah-
met Hiidai: Adem Aleyhisselam diinyaya geldigi zaman &yle agladi ki gézyasla-
rinin dokiildigii yerde pinar meydana geldi. Su anda o pinarin suyu hala akma-
ya devam etmektedir, deyince misafirler: Ne olur Ahmet Aga bize o sudan
getirir misin diye 1srar ederler. Israrlarin artmasi iizerine Ahmet Hiidai, tayyi-
mekan ile gidip o sudan getirir ve bu sansli misafirlerine o miibarek pinarin
suyundan ikram eder.” (Elma ve Kaya, 2006: 70).

b3. Askerlik Gorevini Yerine Getiren Kisilere ikramda Bulunma

Ikramda bulunma gayesiyle gerceklestirilen tayyimekanlardan biri de as-
kerlik gorevini ifa eden kisilere yiyecek gotiiriilmesidir. Vatani gorevini yerine
getirmek icin asker ocaginda bulunan kisilerin ailelerinden ayr1 olmalari, geride
kalanlar kadar askere gidenlerde de hasret ve 6zlem duygularinin yogunlasma-
sina neden olmaktadir. Bu gruptaki tek oérnek durumundaki B-30 numarali
metinde kardesi askerde olan bir ablanin hissiyatini dile getirmesi sonucunda
kocas tarafindan kayinbiraderine ikramda bulunuldugu goériilmektedir:

“Hafiz Ali’nin hanimi bayram giinii i¢li kofte yapar ve askerde olan karde-
sinin kofteleri ¢ok sevdigini diisiinerek ‘Keske o da olsaydi.” der. Bunun iizere
Hafiz Ali kofteleri bir ¢anta ve tabak icerisinde kaynina gotiiriir. Asker doniisii
esi, kardesinin yaninda ¢antay1 ve tabagini bulur.” (Bozkurt, 2007: 78).

b4. Aile Fertlerine Ikramda Bulunma

Ikramda bulunma amaciyla gerceklestirilen tayyimekanlarin bir grubunu
da aile fertlerine yapilan ikramlar olusturmaktadir. Kaygulu Dede’nin (B-25)
evlathigr Ceylan’a hurma ikram ettigi efsane, bu grupta yer alabilecek metinler-
dendir. B-25 numaral1 efsaneye gore:

“Kaygulularin kiz ¢ocuklar1 olmus fakat yasamamis. Bir kiz ¢ocuklarinin
olmasini ¢ok arzu ettiklerinden Ceylan adinda bir kiz evlatlik almiglar. Kaygulu
Dede, cani hurma istedigi zaman Ceylan’1 kiirkiiniin i¢ine sarar ve yum goziinii
Ceylan, ag goziinii Ceylan dedikten sonra Ceylan goziinii agtiginda kendilerini
Arabistan’da bularlar, orada hurma yerlermis. Tekrar yum goziinii Ceylan, ag
gozlini Ceylan dediklerinde Ceylan goziinii yumup aginca kendilerini eski
yerlerinde bulurlarmis.” (Olgun, 1989: 192).

Aile fertlerine ikramda bulunma ile ilgili olarak parantez agilmasi gereken
bir husus vardir ki s6z konusu tayyimekan ornekleri yukaridaki efsaneyle sinir-
I1 degildir. Hac ibdetini veya askerlik gorevini yerine getiren kisilere ikramda
bulunma amaciyla gerceklestirilen tayyimekanlar igerisinde de bu gruba dahil
edilebilecek efsaneler bulunmaktadir.
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Hac ibadeti icin kutsal topraklarda bulunan babalara ogullarin (B-13, 35,
40, 50, 60, 82) agabeylere kardeslerin (B-5, 7, 38, 55, 63, 69, 81) ve askerlik
gorevini yerine getirmek {izere kislada bulunan kayinbiradere enistenin (B-30)
ikramda bulundugu metinler bunun 6rnekleridir.

Tkramda bulunma amaciyla gerceklestirilen tayyimekanlarda dikkat ceken
hususlardan biri de ikram edilen yiyecek ve igeceklerdir. Diinyanin en biiyiik
mutfaklar1 arasinda yer alan Tiirk mutfags; kokleri ¢ok eskilere dayanan ve
genis bir cografyaya yayillmasi dolayisiyla zengin cesitliligi olan bir kiiltiirel
birikimdir (Giiler, 2010: 29). Tiirk mutfagr cesit ve lezzet agisindan oldugu
kadar yiyecek hazirlama ve pisirme teknikleri, 6zel giin yemekleri, mutfak arag
ve gerecleri acisindan da cok zengindir (Siiriiciioglu ve Ozcelik, 2008: 1289).
Yerel mutfaklarin 6zgiin etkilerini iginde barindiran koklii ve ¢ok yonli bir
mutfak kdltiirliniin yasadig1 Tiirkiye’de; corbalar, etli yemekler, zeytinyagh
sebzeler, salata ve tatlilar geleneksel olarak sofralari siislemektedir (Giiler,
2010: 29).

Anadolu’nun zengin mutfak kiiltiiriinden izler tasiyan tayyimekan motifli
efsanelerde helvadan kofteye, borekten mantiya, giivegten bulgur pilavina,
kofteli ayran asindan telemeye, yogurttan seker pancari ezmesine, tarhana
gorbasindan ev makarnasina, lokmadan lor dolmasina, katmerden pisiye, ¢6-
rekten hurmaya, siitten serbete kadar bir¢ok farkli tatli, yemek ve icecekler yer
almaktadir.

Tkram edilen yiyecekler arasinda ilk siray1 helvanin aldig gériilmektedir.
Katalog boliimiindeki ikramda bulunmayla ilgili efsanelerden kirk dokuz tane-
sinde yiyecek olarak helva gotiiriilmesi, helvanin mutfak kiltiiriimiizdeki yeri-
ni ortaya koymaktadir. Bu durum sehir ve kasaba yasaminda oldukga itibarli
bir yiyecek olan helvanin (Onal, 2013: 252) her evde bulunabilen, hazirlamasi
kolay ve sevilen bir tatli olmasi kadar helvaya yiiklenen sembolik anlamlarla da
alakal1 olmalidir.

Tiirk mutfak kiiltiirliniin geleneksel tatli ¢esitlerinden biri olmasinin ote-
sinde 6liim ve dogum ritiielleriyle birlikte anilan simgesel anlamlarla yiiklii bir
yiyecek olan helva, adin1 Arapga tatli anlamina gelen "hulv" kelimesinden al-
maktadir (Samanci, 2018). Helva sohbeti veya helva meclisi olarak adlandirilan
ve yakin tarihlere kadar varligini siirdiiren toplantilarin eski bir gelenege da-
yandig1 sdylenir. Bu gelenege gore Hz. Adem’in cennetten cikariimasini takip
eden pismanlik ve gozyasi dolu ¢ yiiz yetmis {i¢ yillik siirenin ardindan Ceb-
rail’in bir tas icinde cennetten getirdigi ve Adem’e tattirdig: ilk helva, siitle
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yogrulmus taze hurmadan yapilmustir. Adem’in Havva’ya vermek icin bu hel-
vadan bir par¢a almasi, meslek loncalarinda hazir bulunmayanlara gotiiriilmek
tizere yapilan helvadan bir parca ayirip koyma adetinin temelini olusturur. Hz.
Adem’in cennetten ¢ikarildiginda yaninda gétiirmesi emredilen ve Adem tara-
findan Mekke’ye dikilen palmiye (hurma) agaci, tanrisal dlemin ve dirilisin
simgesi sayildigindan bu kutsal agacin meyvesi olan hurma ile yapilan helva da
kutsal bir yiyecek hiikmiinde kabul edilmistir (Melikoff, 2008: 107-119).

Efsanelerde ikram edildigi goriilen yiyeceklerde ikinci siray1 kofte/igli kofte
almaktadir. Katalogda yer alan on dokuz efsanede goriilen igli kofte veya diger
adiyla oruk, bulgurun hamur haline getirilerek icinin doldurulmasiyla yapilan
bir yemektir. Tiirkiye’nin belli bolgelerindeki geleneksel yemeklerin arasinda
olan igli kofte, yapimi zor ve uzun oldugu icin giindelik yemek olmaktan ¢ikip
ozel glin yemegi smifina giren yemekler arasinda yerini almustir
(www.bilgipedia.com.tr).

Tayyimekanin ikramda bulunma amaciyla yapildig1 efsanelerde helva, bo-
rek, bulgur pilavi, makarna, pisi, yogurt, siit, ayran, hurma, serbet gibi genis
kitleler tarafindan bilinen ve sevilen yiyecek/igecekler yaninda igli kofte, tele-
me, lor dolmasi, seker pancari1 ezmesi gibi bolgesel/yoresel yiyecekler de bu-
lunmaktadir. Yiyecek olarak helvanin ikram edildigi efsanelere Anadolu’nun
biiylik boliimiinde rastlanirken igli koftenin ikram edildigi efsanelere ¢cogun-
lukla Giiney Dogu Anadolu ve Akdeniz bolgelerinde denk gelinmesi yoresel
mutfak kiltliriinlin anlatilar tizerindeki etkisini gostermektedir.

¢. Zor Durumda Kalanlara Yardim Etme

Tayyimekanlarin gerceklestirilme amaglari arasinda iiglincii sirayi, zor du-
rumda kalanlara yardim etmeyle ilgili efsaneler almaktadir. Bagka birinin iyiligi
icin kendi giiclinii ve imkanlarini kullanma durumu olarak tanimlanan yardim
ve bunun eyleme doniigsmiis sekli olan yardimlasma (Tiirk¢e Sozliik, 2005:
2134), digerkamlik isteginin bir iirlinii olup sadece kendi menfaatine yonelik
bir yasam siirmeyip baskalarina da yardim etme egilimi igerisindeki insanin
ozelliklerindendir (Baycar, 2019: 201). Yardimda bulunma; yolda kalmis yolcu,
dara diismiis ihtiyag¢ sahibi, can ve mal giivenligi tehlike altindaki kisi gibi
maddi ve manevi destege, kendisine uzanacak bir yardim eline muhtag¢ durum-
da olanlara eldeki imkanlar dogrultusunda yardim etmektir. Islam dini ve Tiirk
kiiltiiriiniin bir meziyet olarak insanda bulunmas: gerektiginin altini ¢izdigi,
toplumsal huzurun ve birlikteligin saglanmasinda 6nemli bir yer tutan yardim-
severlik, yardima muhtag kisilerin yaninda olmay1 gerektirir. Birinin ihtiyag
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aninda ortaya ¢ikarak yardima yetismesi iizerine kullanilan “Hizir gibi yetis-
mek.” deyimi ve gerceklesen her iste bir hayir oldugunu, her giiniin en iyi se-
kilde degerlendirilip kapiya gelenin bos gonderilmemesi gerektigini 6giitleyen
“Her olay1 hayir bil, her geceyi Kadir bil, her geleni Hizir bil.” soziiyle yardim
ve yardimlasmanin énemine atif yapilmaktadir.

Tayyimekanin gerceklesmesinde bir zorunluluk durumunun 6n plana ¢ik-
t1g1 bu efsanelerde, herhangi bir sebeple zor durumda kalanlarin velilerden
yardim talep etmesi veya velilerin durumdan manevi olarak haberdar edilmesi
sonucunda yardimda bulunuldugu gériiliir. Insanlarin kimi zaman evlerine ve
ailelerine kavusturuldugu kimi zaman da 6liimiin esiginden dondiiriildiigi sz
konusu yardimlari iki alt bashkta degerlendirmenin uygun olacagi kanaatinde-
yiz.

cl. Yasadig1 Yere Donemeyenlere Yardim Etme

Bu gruptaki efsaneler; hac ibadetini yerine getirme, askerligini yapma, cep-
hede diismana kars1 savasma gibi sebeplerle yasadig1 yerden ve sevdiklerinden
ayr1 olan kisilerin evlerine donebilmeleri i¢in veliler tarafindan yardim edildigi
metinlerdir. Insanlarin memleketlerine ulastirildigi bu yardimlar, velilerin séz
konusu kisileri getirmesi veya gondermesi seklinde gerceklesmektedir.

C4,5,6,7,8,9, 10, 15, 16, 17, 19, 20, 25, 27 numarali metinler hac iba-
detini ifa etmek gayesiyle kutsal topraklarda bulunan kisilerin parasinin bitme-
si, parasini ¢aldirmasi, kafilesini kaybetmesi, saglik durumunun bozulmasi vb.
sebeplerle geri donememeleri iizerine velilerin bu kisilere yardimda bulundugu
efsanelerdendir. Miiskiil durumdaki kisilerin memleketlerine donebilmek igin
kendilerinden yardim talebinde bulunmasina sirlarinin ortaya ¢ikacagr endise-
siyle baslangicta olumlu yaklasmayan veliler, sonrasinda bu kisilerin 1srarlarina
dayanamayip yardim etmeyi kabul etmek durumunda kalmislardir. Yardim
isteyen kisiyi doniiste beraberinde getirme ve kendisi kutsal topraklarda kal-
maya devam edip s6z konusu kisiyi yasadig1 yere gonderme seklinde olayin
cereyan ettigi efsanelerin bir 6rnegine burada yer vermenin faydali olacag: dii-
slincesindeyiz.

C-17 numarali metinde anlatildigina gore: “Tabak (Debbag) Dede her sa-
bah namazini Mekke’de kilarmis. Zamanin birinde Goyniikliiniin biri hacca
gitmis. Tim gorevlerini yerine getirdikten sonra geri memleketine déonmek
istemis; ancak kafilesini kaybettigi icin orada mahsur kalmis. Bir zaman gegip
de memleketini arzulayinca Mekkeli birine durumu anlatmis. Bunun {izerine
Mekkeli: ‘Sizin Goyniik’ten birisi her giin sabah namazini kilmaya buraya gelir,
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namazin kildiktan sonra da gider. Devamli en 6nde durur. Ancak onunla gide-
bilirsin’ der. Bunun {izerine sabah namazina gelip namazini kilar; ancak selam
verdiginde Tabak Dede ¢oktan gitmistir. Bir giin sonra sabah namazinda Tabak
Dede'nin hemen yaninda durur. Namaz bittikten sonra hemen kolundan tuta-
rak: ‘Ben Arabistan'da kaldim. Ne olur beni de Goyniik’e gotiir’ der. Tabak
Dede ne yaparsa da onun 1srarindan kurtulamaz. Sonunda onu gotiirmeyi ka-
bul eder. Bunun iizerine Tabak Dede: ‘Gozlerini yum ve ben a¢ diyene kadar
sakin agma.’ der. Kisi, Tabak Dede’nin dediklerini yapmis. Gozlerini agtiginda
kendini Goyniik’te bulmus; ama etrafina baktiginda yaninda Tabak Dede yok-
mus. Aradan zaman ge¢mis. Bir giin carsida gezerken Tabak Dede’yi gormiis
ve kendisini Kabe’den Goyniik’e getiren evliya oldugunu anlamis. Tanindigini
anlayan Tabak Dede aksam eve gittiginde karisina: ‘Hanim biz artik tanindik,
vadem vyetti’ demis ve bir siire sonra vefat etmis.” (Durdu, 2001: 134; Kalafat,
2012: 329).

Cephede diismanla savasirken esir diisen askerlere de veliler tarafindan
yardim edilmesi s6z konusudur. Esir askerlerin evlerine gonderildigi efsaneler-
de, yardim talebi oglunun akibetini merak eden bir anneden veya esaretini bir
kisiye yillarca hizmet ederek geciren bir askerden gelmektedir. Iki Srnegini
tespit edebildigimiz efsanelerden C-11 numarali metinde, savasta esir diisen
bir askerin Kara Seyh tarafindan kurtarildigr goriiliirken C-12 numarali metin-
de esir diisiip hizmetine verildigi bir kesise hizmetkarlik yapan askerin sozii
edilen veli tarafindan memleketine gonderilmesi sdyle anlatilir:

“Ibrahim Hakki Hazretleri’nin Hafiz adli bir miiridi Rusya’da esir diiser.
Kesisler esirleri dagitirlar. Bir kesis ona sorar, ‘Oglum sen ne is yapiyorsun?’
asker ‘Ben hafizim’ cevabini verir. Kesis kapiy: acar i¢cinde mihrap olan bir oda-
ya hafiz1 sokar. ‘Eger carsida, pazarda isin olursa ben sana yardim ederim. Sen
burada otur Kur’an ¢alis’ der. Bayram yaklasinca Hafiz'in ¢ocuklarina elbiseler
yaptirir, bayram aksamu bir de kog alir. Hafiz’a ‘Memleketi ne gider misin?’
diye sorar. Hafiz, ‘Nasil gideyim?’ diye sorar. Kesis yatsi vakti bir heybe dona-
tir, ko¢ da yanindadir. Hafiz'1 ¢agirir, kogu eline verir, ¢ikini da teslim eder:
‘Ibrahim Hakkr’ya selam sdyle filan gece ben de gelecegim’ der. Sonra ‘Ayagi-
ma bas yum goziinii’ diye tembih eder. Hafiz gozlerini memleketinde agar.
Evinin bacasina ¢ikip evde olanlar1 dinler. ‘Herkesin babasi geldi, bizim baba-
miz gelmedi’ diyen ¢ocuklarinin sesini duyar. Sonra kapiyr ¢alip igeri girer.
Kesis, Hafiz’a daha 6nce, ‘Kars tarafindan obiirlerinden daha pariltili bir yildiz
dogarsa bilin ki ben geliyorum’ demistir. Hafiz bir giin Kars’tan bu yildizin
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dogdugunu goriir, hemen Ibrahim Hakki Hazretleri ne haber verir. Bunlar bek-
lerler, bakarlar ki yesil bir tabutta geliyor. Tabutu karsilarlar. Ona Kars’ta Sar1
Evliya, Hasankale’de Nazli Baba derler.” (Seyidoglu, 2005: 97).

C-1, 2, 3 numarali metinler bir savasa katilip sonrasinda yasadig yere do-
nemeyen veya askerlik gorevini yaptiktan sonra memleketine doniiste sikinti
yasayan askerlere velilerin yardimda bulundugu efsanelerdir. C-1 numarali
metinde Canakkale Savasi’na katilmis bir askerin evine dénmek i¢in Seyh Mu-
hammet Baba’dan yardim istemesi ve $eyh tarafindan tayyimekanla memleke-
tine gonderilmesi s6z konusuyken C-2 numarali metinde, Yusuf Baba'nin tes-
kere alip askerden donen koyliisiiniin akarsudan ge¢mesine yardim etmesiyle
karsilasiimaktadir. C-3 numarali efsane ise askerligini yaptiktan sonra yasadigi
Halep sehrine doénemeyen bir askerin Molla Kasim tarafindan memleketine
gonderilmesiyle ilgili olup olay soyle cereyan etmektedir:

“Birisi Palu’da askerligini yapmis ama Halep’e gidecek parasi yokmus. Ya-
ya olarak da gidemez. Gelmis Ali Septi Hazretleri’nin yanina. Kendisinde bir-
ka¢ giin kalmis. Seyh: ‘Ne o oglum?’ demis. Asker de, ‘Vaziyet boyle, boyle’
diye anlatmis. ‘Sen Saguna (Andilar) koyiinde Molla Kasim Hoca var; onun
yanina git, o seni gondersin.” demis. Asker Saguna’ya gelmis, derdini Molla
Kasim’a anlatmis. Birkag giin orada yiyip icip yatmis. Kendisine bir sey diyen
yok. Adamin vaziyeti Molla Kasim’a ayan olmus: ‘Oglum, gitmek istiyorsun
herhélde.” deyince, asker ‘Efendi, sen bilirsin.” demis. O saniyor ki, kendisine
harlik verip génderecek. Tkindi zamaniymuis. ‘Hele bir ikindi namazini kilalim,
ondan sonra.” demis. Namaza durmadan evvel de ‘Oglum, ben goéziinii a¢ de-
yinceye kadar agma.” demis. Secdeye vardiklarinda, miibarek ne okumus ne
demisse goziinii agmis ki, ne Molla Kasim’in mescidinde, ne de Palu’dadir;
Halep'te kendi evindedir.” (Gérkem, 2006: 151).

c2. Oliim/Yaralanma Tehlikesi Yasayanlara Yardim Etme

Kaza, dogal afet (sel, yangin, kar firtinasi vb.) gibi can ve mal kaybina ne-
den olabilecek felaketlere maruz kalanlara veliler tarafindan yardim edilmesine
efsanelerde rastlanilmaktadir. Yardim edilenler arasinda, batan/batma tehlikesi
geciren gemi veya teknelerde ya da yolda kalan/kaza yapan tir, kamyon vb.
araglarda bulunanlar; sel, kar firtinasi, dondurucu soguk, yangin vb. afetlere
maruz kalanlar; kaza geciren yiik hayvanlar (bazi durumlarda hayvanin sahibi
de kazadan etkilenmektedir) ve cesitli sebeplerle tehlike altinda bulunanlar yer
almaktadir. Velilerin zor durumdaki insan veya hayvanlara yardimci oldugu bu
efsanelerde, yardim talebi s6z konusu olabildigi gibi, herhangi bir yardim talebi
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olmaksizin (velinin durumdan haberdar edilmesi sonucunda) yardima gidile-
bildigi goriilmektedir.

C-41, 42, 43, 44, 46, 47, 48, 49, 50, 51, 52, 53, 54, 70 numaral1 metinler;
tekne, vapur, gemi vb. deniz tasitlarinin Marmara Denizi, Akdeniz ve Karade-
niz gibi i¢ denizler yaninda Hint Okyanusu gibi agik denizlerde yakalandiklar
firtina sebebiyle batma tehlikesi yasadiklar sirada veliler tarafindan kurtarildig
efsanelerin 6rneklerindendir.

Firtinaya yakalanan gemi, vapur veya teknenin batmak iizere oldugu anda
durumdan haberdar olan veli, tayyimekanla duruma miidahale eder (C-44, 47,
48, 49, 51). Batmak iizere olan gemideki talebe, miirit veya arkadasin veliden
yardim istemesi (C-41, 42, 46, 50) yaninda, firtinadan kurtulabilmek i¢in adak
adanmasi (C-52, 53), velinin kendisinin de bulundugu tekneyi kurtarmasi (C-
43, 54) gibi durumlar s6z konusu olabilmektedir.

C-50 numarali metin batma tehlikesi yasayan deniz araglarinin kurtarilma-
styla ilgili olup olay soyle yasanmaktadir: “Evliya Dede’nin yakin arkadaslarin-
dan birisi, hac vazifesini yapmak igin yolculuga ¢ikacakmis. Yolculuga ¢ikma-
dan 6ncede Evliya Dede’nin yanina helallesmeye gitmis. Biraz oturup konus-
tuktan sonra arkadasi artik gitmesi gerektigini sdylemis ve ayrilmak icin destur
istemis. Evliya Dede, hakkini helal etmis ve hayirli yolculuklar dilemis. Arka-
dasini kapidan tam ugurlayacakken eger ki yolda sikintiya diisersen beni hatir-
la, demis. Arkadasi, olur demis ve basini sallamis. Aradan biraz ge¢mis ve o
arkadas hac yolculuguna gemiyle baslamis. Deniz asir1 gittikten sonra gemi
riizgar ve dalganin etkisiyle bir saga bir sola yalpalamis. Gemideki herkes endi-
seli bir sekilde kagisirken Evliya Dede’nin arkadasi ‘Yetis sadig, yetis!” der de-
mez iki tane giivercin gokyiiziinde belirmis. Gemiye dogru yanasmuslar ve etra-
finda 3 tur attiktan sonra gemi devrilmekten kurtulmus ve yoluna kaldig: yer-
den devam etmis. Bu felaketi boyle savusturduktan sonra hacilar gorevlerini
yapmis gelmigler. Evliya Dede’nin arkadasi da gelmis ve geldigi gibi solugu
dostunun yaninda almis. Biraz hasbihal ettikten sonra Evliya Dede haci arka-
dasina geminin nasil diizeldigini sormus. Arkadas1 sasirip sen nereden biliyor-
sun geminin biiyiik tehlike atlattigini, diye sorunca Evliya Dede ‘Oraya gelen
glivercinlerden birisi bendim.” diye sdylemis. O zaman arkadasi Evliya De-
de’nin biiyiik erenlerden oldugunu anlamuis.” (Tiirkmen, 2017: 124-125).

Velilerin batma tehlikesi yasayan deniz araglarina yardim etmesi yaninda,
yakalandig1 firtinadan kurtulamayip batmis araglarda bogulmak {izere olan
kisilere de yardimda bulundugu goriiliir. C-56 ve C-57 numarali metinler bu-
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nun orneklerindendir. C-56 numarali metinde Kemal Ummi, Mekke’ye gitmek
lizere bir gemiye binen oglunu geminin batmasi sonucu bogulmak iizereyken
kurtarir. C-7 numarali metinde ise balik tutmak i¢in gece denize agilan ve sid-
detli bir firtinanin etkisiyle kayig1 alabora olan kisi, agabeyi Hasan Efendi tara-
findan kurtarilir.

C-58, 59, 60, 61 numarali metinler ise bozuldugu icin yolda kalan veya ka-
za yapan araglara yardim edilmesiyle ilgilidir.

C-58 numarali metinde koprii insaatina malzeme tasirken freni patlayan
kamyona, C-59 ve 60 numarali metinde kaza yapan otomobil ve minibiise veli-
ler tarafindan yardim edildigi ve bu araglarda bulunanlarin yaralanmadan kaza-
y1 atlattig1 goriilmektedir. C-60 numarali metinde ise yolda kalan kamyona
Hagkali Hoca Baba tarafindan yardim edilmesi s6z konusudur.

Velilerin zor durumda kalanlara yardimci oldugu tayyimekanlarin bir gru-
bunu da sel, kar firtinasi ve yangin gibi afetlere maruz kalanlara yardim edilen-
ler olusturmaktadir. C-32, 66, 67 68 numarali metinler yolculuk sirasinda yo-
gun kar yagisi ve tipiye yakalanan kisilerin kurtarilmasiyla ilgilidir. Bu efsane-
lerde; tek basina veya beraberindeki kisilerle (kervan) tipiye yakalanan kisilerin
imdadina yetisen veliler, onlari tipinin etkili olmadig1 bir yere veya yasadiklari
yere emin bir sekilde ulastirmaktadr.

C-68 numarali metni bu efsanelerin 6rnegi olarak vermek istiyoruz:

“Komiir Baba diye anilan kisinin asil ismi Keloglan’mis. Cok saf bir
adammus. Her dedigi ¢ikarmis. Yaptig yerini bulurmus. Bir giin kis kiyamet
tipi boranken Keloglan'in koylileri Kizilgedik Dagi’'nda tipiye tutulmuslar.
Keloglan'in annesi de pisi pisiriyormus. Keloglan gelip annesine demis ki ‘An-
ne bir deste pisi ver bizim koyliiler firtinada kalmis. Ben gotiirlip onlara dagita-
yim.” Annesi vermemis ama keloglan zor bela annesinden almis. Bir deste pisi-
yi, o tipide koyliilerine yetistirmis. Herkese sicak sicak birer tane pisi vermis.
Aln, yiyin 1sinin demis. Keloglan'in eviyle kizil gedik daginin arasi yirmi bes
kilometreymis. Keloglan o mesafeden gidip pisi dagitmis, yonlerini gostermis,
korkmayin oniiniiz agik, tipi de duracak demis donmiis. Koyliilerin her biri
birbirine Keloglan bana pisi verdi demisler ama nasil oldugunu anlamamislar.
Déndiiklerinde bakmuslar bir mezar agilmis. Sormuslar kimdir diye. Demisler
ki Keloglan 6ldii onun mezar1 agilmis. Koyliiler donerken sirr1 o zaman ifsa
edilecegi icin miibarek zat ruhunu o zaman teslim etmis.” (Sarikaya, 2017:
53).
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C-39, 40, 62, 63, 64, 65 numarali metinler ise siddetli yagmur ve 1rmak,
nehir gibi akarsularin kabarip tagsmasi sonucu olusan suya kapilan kisilerin
oliimden kurtarildig efsanelerdir. Bu efsanelerde olay; bir sefer doniisii (C-40,
62) gorev geregi (C-64) veya ticari amagla yapilan bir yolculuk (C-39), kislik
temini (C-63) ve koyun siiriilerinin otlatilmasi (C-65) gibi durumlar sirasinda
meydana gelmektedir. At tizerinde siddetli akan bir nehri veya dereyi ge¢meye
calisirken veya Oniine gelen her seyi alip gotiiren sel sularinin ortasinda kalin-
dig1 bir anda ortaya ¢ikan veliler, zor durumdaki kisilere yardimda bulunarak
onlar1 selamete kavustururlar.

Konuyla ilgili efsanelerden C-65 numarali metinde velinin tayyimekanla
yardimda bulunmasi séyle anlatilir:

“Besir Efendi, aslen Dagistanlidir. Bir giin ¢obanlarla birlikte koyun stirile-
rini otlatirken, irmak kenarinda bir kuliibede uyuya kalir. O sirada siddetli bir
yagmur baslar ve irmak tasar. Bunun sonucunda Besir Efendi sele kapilir. Su-
yun i¢inde siiriiklenirken irmak kenarinda yasli, aksakalli, nurani yiizli bir
dede kendisine seslenir: ‘Oglum elini uzat.” der. Besir Efendi sese dogru baki-
nir. Aralarinda on metre kadar mesafe vardir. ‘Dede, nasil uzatayim elimi?’ der
ve Oylesine bosluga elini uzatir. Sonra selden kurtuldugunu ve irmagin kena-
rinda oldugunu goriir ve saskinlik icerisinde: ‘Dede, seni nasil bulabilirim?’
diye sorar. Dede cevap verir: ‘Evladim Besir. Tiirkiye'nin Tokat ili, Erbaa ilgesi,
Eksel Koyii'nde Seyh Beyrullah Efendi diye ararsan bizi bulursun.” Bu kisacik
konusmadan sonra dede kaybolur. Bu olaydan sonra da Tiirkiye’ye gelip Bey-
rullah Efendi’nin dergahini bulan Besir Efendi, onun kisa bir siire 6nce 6lmiis
oldugunu ve 6lmeden 6nce kendisinin gelecegini dergahtakilere haber verdigi-
ni 6grenir.” (Ozdogan, 2006: VI-VII).

Yangin felaketine maruz kalanlara da veliler tarafindan yardim edilmekte-
dir. C-45 ve 55 numarali metinlerde; Sultan Seyhmus Diyarbakir’da ¢ikan bii-
yiik bir yangin1 Mardin’den asasini géndermek suretiyle sondiiriirken yaninda
bulunan kaymakama evinin yanmakta oldugunu haber veren Seyyit Nesimi,
ayni zamanda yanan evi sondiirmeye ¢alisirken goriiliir.

Velilerin zor durumda kalanlara yardimi bahsedilen tabii ve beseri felaket-
lerle sinirli olmayip bazen tabiatiistii varliklarin zararlarindan insanlarin ko-
runmasi seklinde de gergeklesmektedir. Bulunduklar1 ¢evrede yasayanlara za-
rar veren ejderhalarin veliler tarafindan yok edildigi C-13 ve 14 numarali me-
tinler bunun ornekleridir. C-13 numarali metinde Ahi Baba, kervan yolu iize-
rinde tiireyip kervanlara yol vermeyen, yaylimdaki hayvanlara zarar veren ej-
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derhay1 caminin damindan attig1 ok ile &ldiirlirken C-14 numarali metinde
Seyh Ebubekir, kdyiin tek su kuyusunun basini tutup kimseyi kuyuya yaklas-
tirmayan ejderhay1 oturdugu yerden firlattig1 bir kazikla etkisiz hale getirir.

Velilerin zor durumda kalan insanlar yaninda herhangi bir sebeple yardima
ihtiyac1 olan esek, katir, at, deve, okiiz gibi hayvanlarin ve bu hayvanlarin sa-
hiplerinin imdadina yetismeleri efsanelerde goriilebilmektedir. Tarihsel siireg
icerisinde hayvan siiriilerinin miilkiyet iizerinde biiyiik bir doniisiime sebep
olmasi1 ve art1 mal iiretimine ziyadesi ile katki saglamasi (Savas, 2021: 104-
105) sahipleri agisindan hayvanlarin degerini artirmistir. Bu durum tayyi-
mekan motifli efsanelere de yansimis ve hayvanlarin veliler tarafindan kurta-
rilmasi igin sahiplerinin yardim talebinde bulunmalarina zemin hazirlamustir.
Bunlardan C-18, 26, 29 ve 36 numarali metinler; s6z konusu hayvanlarin ugu-
ruma veya dereye yuvarlanma, devrilme gibi kazalara maruz kaldig1 ve bu kaza-
lar sirasinda hayvanlar iizerinde veya onlara bagli araglarda bulunan insanlarin
da hayati tehlike altinda bulundugu sirada velilerin tayyimekan yaparak yardi-
ma yetistigi efsane 6rnekleridir. C-30, 31, 33, 34, 35, 37, 38, 69 numarali me-
tinlerde ise; hayvan sahiplerinin bir zarar gérmedigi fakat hayvanlarin benzer
sikintilara maruz kalmalari {izerine veliler tarafindan yardimda bulunuldugu
goriilmektedir. Zor durumdaki hayvanlara ve sahiplerine velilerin yardim ettigi
bu efsanelerde ¢ogunlukla mal sahiplerinin velilerden yardim talebinde bu-
lunmasi dikkati ¢ekse de herhangi bir talepte bulunulmadan da velilerin yar-
dima gitmesi s6z konusudur. C-26 numarali metni bu efsanelerin 6rnegi olarak
vermek istiyoruz:

“Posofun Goniilacan Kdyiinde yasayan Ellez adinda bir ermis varmus. Bir
glin 6gle namaz1 sonrasinda caminin 6niinde cemaatle oturup sohbet ediyor-
larmis. Birden Ellez bagirmaya ve garip hareketler etmeye baslamis. ‘Yardim
edin, okiiz arabasi devrildi, adam altinda kaldi, tutun gekin.” deyip arabay: kal-
dirir gibi boyunduruk geker gibi hareketler yapmis. Sanki olay1 yasamis. Giin
ilerleyince koyliiler duymus ki kdyden birileri ot getirirken okiiziin ayag1 bir-
den incinmis, diismiis arabada da ot yiiklli oldugu i¢in devrilmis. Ot getirenler
altinda kalmus. Ellez yardim etmis kurtulmuslar. Adam anlatmus ‘Ellez kurtar-
masayd1 biz oliirdiik.” demis. Koyli sasirmis, ‘Ellez bizim yanimizdaydi.” de-
migler ve Ellez’in ermisligini anlamiglar.” (Sarikaya, 2017: 63).

Bu baslik altinda ele alinacak efsanelerin son grubunu velilerin aile fertleri,
miritleri veya tanidiklarini i¢cinde bulunduklar1 zor durumdan kurtardiklar: C-
21, 22, 23, 24 numarali metinler olusturmaktadir. Ummi Kemal’in iskence
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géren ve gozlerine mil cekilmek iizere olan ogluna (C-23), Imam Efendi’nin
cephede caresizlik iginde kendisinden yardim isteyen miiridine (C-22), Seyh
Omer’in cephede diisman askerleri tarafindan sikistirilan kéyliisiine (C-21) ve
Hac1 Bektas Veli'nin kafirler tarafindan bir kazana konulup kaynatilan miiridi
Karadonlu Can Baba’ya (C-24) yardim etmesi bunun 6rneklerindendir.

Oliim/yaralanma tehlikesi yasayan kisilerin veliler tarafindan bulunduklar
zor durumdan kurtarilmasini saglayan etkenlerden biri de s6z konusu kisilerin
dua ederek Allah’tan yardim dilemeleridir. C-47, 62, 63 numarali metinlerde,
zor bir durumla karsi karsiya kalan kisilerin mevcut zorlugu asabilmek igin
duanin giicline bagvurmasi s6z konusudur. Dini basa ¢tkma yénteminin unsur-
lar1 arasinda yer alan dua, Allah’a yonelerek O’ndan yardim istemenin somut
ifadesi ve pek ¢ok psikologa gore dinin 6zli/ruhudur. Dua, zor durumda kalan
insanlarin sikintilardan kurtulmak icin 6ncelikle ve siklikla bagvurulan bir dini
etkinlik olmas1 yaninda, hayata anlam katarak insanlarin maneviyatin giiglen-
diren bir yonelis ifadesidir (Ayten, 2012: 42-43).

¢. Savaglara Katilma

Savaglara katilma, tayyimekanlarin gerceklestirilme amaglarindan biridir.
“Devletlerin diplomatik iligkilerini keserek giristikleri silahli miicadele, harp,
cenk” (Tiirkge Sozliik, 2005: 1710) olarak tanimlanan savas; insanoglunun
yeryliziindeki varligiyla yasit olgularin arasinda yer alip her zaman kétiiliigiin-
den sikayet edilmesine ragmen ihtiya¢ duyuldugunda bagvurulmaktan vazge-
c¢ilmeyen bir yontemdir (Demirtas, 2013: 3). Savas, 6zelde bireylerin genelde
ise milletlerin ve devletlerin iizerinde birtakim etkiler meydana getirirken in-
sanoglunun hayatinda kan, 6liim, gozyasi, katliam, siirgiin, yenilgi, isgal, so-
miirge gibi kavramlarin da hakim olmasima neden olmustur. Icerisinde bulu-
nanlar icin zor giinleri ifade eden savas, tayyimekan efsanelerinde de kendine
yer bulmaktadir.

Insanlarin ve diger canlilarin zor durumda kaldiklar1 zamanlarda veliler ta-
rafindan onlara yardimda bulunulmasi, savas zamanlarinda da devam etmekte-
dir. Velilerin iistlendikleri koruyuculuk gérevinin bir pargast olan bu durum,
halk nazarindaki veli algis1 ile uygunluk gostermektedir. Toplumun zor zaman-
larda insanlarin imdadina kosan bir kurtarici gibi tasavvur ettigi velilere ytikle-
nen bu sorumluluk veya atfedilen iistiinliik, cephede diisman ile ¢arpisan Tiirk
ordusunun manevi bir gii¢ tarafindan da desteklendigi inanciyla da iliskilidir.

Velilerin tayyimekanla savaslara katilarak orduya destek vermesi; savasin
siddetinin artt1g1, diismana kars1 verilen miicadelede destege ihtiya¢ duyuldugu
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anlarda durumdan haberdar olan velilerin géz agip kapayincaya kadar kisa sii-
rede savasa miidahil olmasi veya savasin devam ettigi siirecte diizenli sekilde
savasa gidip gelmesi seklinde gerceklesmektedir. Konumuzla ilgili efsanelere
bu agidan yaklasildiginda C-1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 16,
17, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 25, 26, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 36 nu-
marali metinlerin velilerin savasin kritik siireglerinde savasa katilmasiyla ilgili
oldugu goriilmektedir.

Bunlardan C-3, 24, 25, 26, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33 numarali metinler;
genellikle kdylinde harman isleriyle ugrasan velinin savasin siddetini artirdigy,
ordunun destege ihtiyaci oldugu bir anda elinde bulunan yaba, dirgen vb. bir
aletle kendini cephede bulmasi ve diismana karsi 6n saflarda miicadele verme-
sini anlatmaktadir. Bu gruptaki 6rneklerden biri olan C-28 numarali metinde,
Tiryaki Koca adli velinin savasa katilmasi su sekildedir:

“Egirdir'in Sorkuncak kd&yiiniin Gokbalan diizliiglinde harman savuran
Tiryaki Koca adinda bir yasli: ‘Din kardeslerim kiriliyor.” diyerek elindeki yaba-
styla bir anda Canakkale’ye gider. Diismanla savasir ve yabasinin iki disi kirilir.
Egirdir'in Yesil Ada’dan bir asker ¢atisma sirasinda Tiryaki Koca'yr goriir ve
tanir. Gogiis gogse miicadele sirasinda Yesil Adali asker yabanin kirilan disle-
rini de torbasina koyar. Tiryaki Koca ayni giin Sorkuncak’a doéner ve harmanina
kaldig1 yerden devam eder. Savas sonrasi gazi olan Yesil Adali asker de Egir-
dir’e gelir. Tiryaki Koca’nin Canakkale’de yabasiyla diismani geri piiskiirttiigii-
nii soylerse de kimse inanmaz. Tiryaki Koca yabasiyla Ada kahvesine ¢agrilir.
Tiryaki Koca’nin: ‘Hayir ben kdylimden hig ayrilmadim.” demesi iizerine asker
torbasindan yabanin kirilan dislerini cikarir. Yaba ile dislerinin birbirini ta-
mamladig goriiliir. Tiryaki Koca bir sey sdylemeden cikar gider. Sirr1 ortaya
¢ikan Tiryaki Koca'nin, ayni anda 6liimii Sorkuncaklilar’t yasa bogar.” (Gode,
2010: 388).

C-1 ve 5 numarali metinlerde, bindikleri atla tayyimekan yapan velilerin
diisman tarafindan kusatilmuis birliklere yardima gittigi goriilirken C-14, 15,
16, 17, 18, 19, 20, 21 numarali metinlerde; ordunun ¢ok zayiat verdigi, diis-
man karsisinda zayif diistiigili, cephedeki askerlerin zor durumda kaldig1 anlar-
da velilerin kendilerinden yardim talep eden kisilere yardimda bulunmalar1 s6z
konusudur. Savas aninda velilerden yardim istenmesiyle ilgili efsanelerden biri
olan C-15 numarali metinde Veli Baba, Sultan Kilicarslan’a destek vererek
savasin gidisatini degistirmektedir:
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“Sultan Kiligarslan, Kumdanli ovasinda yapilan Miryekephelon Savasi 6n-
cesinde askerini ve hayvanlarini doyuran Veli Baba’nin keramet sahibi bir zat
oldugunu anlayip, savas icin yola ¢ikarken Veli Baba’ya: ‘Harbi kazanacak mi-
yim, kaybedecek miyim?’ diye sorar. Bunun {izerine Veli Baba da: ‘Cok sikisti-
gin zaman, yetis ya Veli Baba diye beni ¢agir.” cevabini verir. Sultan, askerleriy-
le birlikte oradan ayrilip savas meydanina gider. Savas sirasinda, diisman ordu-
sunun istiinliik kurdugu bir anda, savas kaybedilmek iizereyken Sultan: ‘Yetis
ya Veli Baba!’ diyerek yardim ister. Bu sirada kdyilinde harman savuran Veli
Baba ‘Din kardeglerim kiriiyor.” diye bir anda, degisik hareketler yapmaya
baglar. Harman riizgarin yoniine gore tek tarafli atilmasina ragmen Veli Baba o
anda harmani dort bir yana atmaya baslar. Bir toz bulutudur olusur. Savas bit-
tikten sonra, gelenlerin anlattifina gore bir toz bulutu ordumuzu hezimetten
kurtarmustir. Olen diisman askerlerinin gozlerinin bugday kilgig: ile dolu oldu-
gu goriilmistiir.” (Gode, 2010: 379).

Diisman askerlerinin gozlerine arpa kil¢ig1 dolmasi C-22, 23, 34, 35, 36
numarali metinlerde de yer almakta olup Osmanli Rus Savaslari, 4. Murat’in
Bagdat Seferi gibi savaslar sirasinda veliler tarafindan orduya ayni sekilde yar-
dimda bulundugunu géstermektedir.

Konuyla ilgili efsanelerden C-7, 8 ve 13 numarali metinlerde velilerin se-
ferdeki ordunun pusuya diismesini veya diismanla ¢arpisan askerlerin zarar
gormesini engellemesi s6z konusudur. Velilerin orduya yardimda bulunmak
icin katildig1 savaslarda olayin seyrini degistirmenin yaninda savaglarda yarala-
nan kisilerle de ilgilendigini C-4, 6 ve 9 numarali metinlerde gérmek miim-
kiindiir. Bu metinlerden ikisinde (C-4, 6) savasta yaralanan padisaha, birinde
ise yaralanan askere veliler tarafindan miidahale edilip yaralar1 sarilmaktadir.

Cembere alinan birligin velinin yol gostermesiyle diisman kusatmasindan
kurtulmasi (C-2), diismana ait savas gemilerinin batirilmast (C-11), ariza ne-
deniyle diismek iizere olan savas ucaginin sag salim {issiine dénmesinin sag-
lanmast (C-12) ve gittikce ilerleyen diisman isgalinin durdurulmasi (C-10)
velilerin kritik zamanlarda orduya destek vermesiyle ilgili efsanelerde karsilasi-
lan yardimlardandir.

Velilerin yalnizca savasin bir aninda degil savas siireci boyunca orduya yar-
dim etmeleri de efsanelerde yer almaktadir. Savasin devam ettigi siirecte dii-
zenli veya diizensiz araliklarla bircok kez cepheye gidip savasa miidahil olan
veliler, boylelikle savaglarin kazanilmasina katkida bulunmuslardir. C-37, 38,
39, 40, 41, 42, 43, 44, 45, 46, 47, 48, 49, 50, 51, 52, 53, 54, 55, 6, 57, 58 nu-
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marali metinler bu durumun 6rneklerinden olup Sakiz Adasr’nin fethi, Osman-
li-Rus savaslari, Canakkale Savaslari, Tiirk Istiklal Savasi, Kore Savasi ve Kibris
Baris Harekati yaninda metinlerde adi belirtilmeyen ve sadece Tiirk ordusunun
degil Miisliiman milletlerin de taraf oldugu savaslara velilerin tayyimekanla
katilmasini anlatmaktadir.

d. Cagirilan/Davet Edilen, Beklenen/Beklenmeyen Yerlere Vaktinden Once Ulasma

Velilerin ¢agirildigi/davet edildigi veya gitmesi/gitmemesi gereken bir yere
vaktinden 6nce ulagsma istegi tayyimekanin gerceklestirilme amaglar1 arasinda
yer almaktadir. Otoriteyi temsil eden kisiler tarafindan velilerin ¢agrildig1 veya
davet edildigi durumlarda haberi/daveti alip haberi/daveti getiren kisilerden
¢ok daha kisa siirede s6z konusu yere ulastig1 efsaneler bu baslikta ele alinacak
metinlerin ilk grubunu olusturmaktadir.

Genellikle padisah, vali, karakol komutani gibi yoneticilerin ¢agirttig veli-
ler, cesitli sebeplerle haklarinda sikdyet bulunan kimselerdir. Veliler kendileri-
ne haber getiren kisilerle goriisiip onlar1 ugurladiktan sonra yola ¢ikip onlardan
once varilmasi gereken yere ulasirlar. Bu durum, habercilerde biiyiik saskinliga
sebep olur, ciinkii kendisinin gelecegini sdyleyip onlar1 ugurlayan velinin bu
kadar kisa zamanda s6z konusu yere varmasi olagan bir sey degildir.

D-4, 19, 22, 23 ve 24 numarali metinler, bu tayyimekanlarin érneklerinde-
dir ve hakkinda sikayet bulunan velilerin sugsuz olduklari anlasilir. Bu gruptaki
efsanelerin bir 6rnegi olan D-26 numarali metin, digerlerinden farkli olup asik
oldugu kiz tarafindan kendisini kagirmasi igin bir kervan vasitasiyla haber yol-
lanan Asik Ahmet’in Bagdat’a cagirilmasi s6z konusudur. Geg de olsa sevdigi-
nin mektubunu alan Asik Ahmet alt1 aylik yolu bir anda kat ederek Bagdat’a
ulasir.

D-16, 21, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33 numarali metinler ise padisah veya bey
gibi idareciler tarafindan kendileriyle tanigsma, herhangi bir sikintiya ¢are bul-
malarini isteme gibi sebeplerle davet edilen velilerin, daveti teblig edenlerden
veya Onden gitmesi i¢in yola ¢ikardigr hizmetkarindan 6nce beklendikleri yere
ulagmalarini anlatmaktadir. Daveti aldiktan sonra habercileri ugurlayip onlar-
dan 6nce davetin geldigi makama ulasan velilerden Sahidi, kendisini merak
eden padisahla tanisirken (D-33) Hizir Abdal Sultan, hastaligina derman ara-
yan padisaha ilacini verir (D-29), Ahi Baba ise kervan yolu {izerine musallat
olan ejderhay1 dldiiriir (D-28).

Yasanilan veya herhangi bir sebeple gidilmesi gereken yerlere ulasmak
amactyla gerceklestirilen tayyimekanlar, bu baslikta degerlendirilecek metinle-
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rin ikinci grubunu olusturmaktadir. Bu efsanelerde veliler, bir yere gitmek i¢in
yola ¢ikarken veya yoldayken karsilastig1 kisilerden once gidilecek yere ulas-
maktadir. Velinin gidecegi yere biriyle haber gonderdigi ve bu haberi gotiiren
kisiden 6nce o yere ulastig1 da olmaktadir. D-1, 2, 3, 5, 6, 7, 8, 10, 11, 12, 13,
14, 15, 17, 18, 20, 22 numarali metinler bu gruptaki efsanelerin 6rnekleridir ve
bunlarda velilerin gidilmesi gereken yerlere vaktinden &nce ulastiklar1 goriil-
mektedir.

Ornegin; pazara gitmek {izere yola gikarken karsilastig1 kisilerden 6nce pa-
zara ulasan Cimen Dede (D-6), Isparta’ya gitmek icin binmek istedigi fakat
alinmadig1 dolmustan 6nce Isparta’ya varan Haci Aziz (D-1), ustasinin evine
gotiirmek icin verdigi sepeti bir anlik siirede gotiiren Kaygulu (D-13), yaylaya
giderken atinin ayag incindigi halde yolda karsilastig1 kisilerden once yaylaya
varan Hoca Efendi (D-14) hedeflenen yere normalden daha kisa siirede ulasan
velilerdendir.

Velilerin o anda orada bulunmasi tahmin edilmeyen/beklenmeyen yerlerde
goriilmesi baglikta degerlendirilecek efsanelerin {iglincii grubunda yer almak-
tadir. D-34 ve 35 numarali metinlerde karsilasilan bu durum, Kurbanzade Haci
Siileyman Efendi’nin talebesini gonderdigi yere ondan once gitmesidir. Kur-
banzade Haci Siileyman Efendi’nin Mugla’daki kiitiiphanesinden kitap getir-
mesi i¢in gonderdigi talebesinden 6nce kiitiiphaneye gidip istedigi kitabr tale-
besine uzatmasi ve yine kiitiiphanesindeki testiyi alip doldurmasi i¢in génder-
digi halifesi tarafindan orada namaz kilarken goriilmesi bu gruptaki efsanelerin
tespit edilen iki Srnegidir.

Bu basliktaki efsaneler incelendigi zaman, her ii¢ durumda da velilerin s6z
konusu mekanlara normalden ¢ok daha kisa slirede ulasarak kendilerini davet
eden veya o kadar kisa siirede beklemeyen ya da kendileriyle yolda karsilastig
kisileri sasirttiklar1 goriiliir.

e. Yer Belirleme

Mekanin ayrilmaz bir parcasi durumundaki insanoglu, amaglar1 dogrultu-
sunda kullanmak diistincesiyle yer belirleme egilimine girebilmektedir. Top-
rak; lizerinde yasanilan, yaratilisa konu olan, kutsallik atfedilen ve herhangi bir
toplulugun elde ettigi ilk miilki unsurdur. Hem barinma hem de besin ihtiya-
cnin karsilanmasina vesile olan toprak, baslangictan itibaren insanoglunun
Onem atfettigi bir miilk olmustur. Kazanilmasi adina savaslar verilmesi, dini
ogretiler ve mitolojilerde varligin ilk sekli olmasi topragin insan hayatindaki
dnemini gosterir (Savas, 2021: 98). Oncelikle barmma ihtiyaci icin bir toprak
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parcasinin belirlenerek yurt olarak sahiplenilmesi, ilerleyen siirecte miilkiyet
anlayiginin da gelismesine bagl olarak kamuya ve sahislara 6zel alanlarin veya
mekanlarin ortaya ¢tkmasini beraberinde getirmistir.

Tiirklerde toprak her devirde kamu ve sahsi mal olarak iki ana sekli ile de-
gerlendirilmistir. Kamu mal1 olan toprak genellikle devlet yoneticilerinin teke-
line hizmet etmis ve onlarin sahsi miilkii sayilmustir. Yani toprak iizerinde her
iki anlamda da baglangictan itibaren 6zel miilkiyet mevcuttur (Savas, 2021: 99-
100). Asirlarca konargdger bir yasam siiren Tiirklerin hakim oldugu topraklar-
da konaklamak i¢in yazin farkli kisin farkli bolgeleri tercih etmeleri, s6z konu-
su durumun gostergesi niteligindendir. Nitekim Dede Korkut Kitabi’nin Kam
Piire Oglu Bams: Beyrek Boyu'ndaki “Oguz zamaninda bir yigit ki evlense oh atar-
idi. Oku ne yerde diisse anda gerdek diker-idi.” (Ergin, 2004: 129) seklindeki
ifade Tiirklerde yer belirleme yontemi olarak okun kullanildigini gésteren bir
durumundadir. Herhangi bir sebeple yer belirlenmesine dair baska bir yontemi
Islam tarihinde goriiyoruz. Medine’ye hicret eden Hz. Muhammed’i Medineli
Miisliimanlarin her biri evinde misafir etmek isteyince bir tercih yaparak onlari
glicendirmek istemeyen Hz. Peygamber, devesinin ¢okecegi yere en yakin eve
misafir olacagini soyler ve devesinin ¢oktiigli yere en yakin ev olan Ebu Ey-
yub’un evine misafir olur (Algiil, 1994: 124).

Insanoglunun belirli amaglarla dogrultusunda kendisine yer belirlemesi,
tayyimekanlarin gergeklestirilme sebeplerinden biridir. Tasavvufi gelenege
mensup kimselerle alakali bu tayyimekanlarda, ilim ve irsadini tamamlayan
miiridin irsat faaliyetinde bulunacag veya vefat ettiginde defnedilecegi mekan-
larin belirlenmesi amaglanmaktadir. Dogru yolu bulup kararlilikla benimsemek
anlamina gelen riisd kelimesinden tiireyen irsat ise dogru yolu gostermek de-
mektir. S6zii edilen yolun daha ¢ok akli-manevi alani kapsadig1 kabul edildi-
ginden irsadin hidayet ile es anlamli olarak kullanildig1 goriilmektedir. Irsat,
hem miimin hem de kafire yonelik olarak insanlar1 Islam dinini benimsemeye
ve Miisliimanlar1 dini gorevlerini yerine getirmeye ¢agirma anlamiyla yayginlik
kazanmustir (Topaloglu, 2020: 454).

Dervislerin halka yonelik faaliyetlerinin en 6nemlisi olan irsat, tekkede ta-
rikatin 6ngordiigl tasavvuf ogretisinden ge¢cmesi akabinde icazet alan miiritle-
rin seyhlerinin vekilleri olarak ¢ogunlukla baska bolgelerde zaviye kurmak
suretiyle genis alanlara yayilmis bir egitim-6gretim modelidir. Irsat, dervislikle
Ozdeslesmis bir hareket olarak tasavvufi gelenegin yeniden yorumlanmasi ve
yeni dervislerin kazanilmasi yaninda halkin Hakk’a ve Hak yoluna davet edil-



TURK EFSANELERINDE TAYYIMEKAN VE TAYYIZAMAN OLGUSU m 127

mesi islevlerini yerine getirmistir. Halka doniik irsat faaliyetleri diizenli ve
sistemli olarak tekke ve camilerde verilen sohbet ve vaazlar yoluyla yapilabildi-
gi gibi, herhangi bir zaman ve mekanda kim denk gelirse gelsin rastlanan kisiye
Hak ve hakikati anlatmak suretiyle de gerceklestirilirdi (Ay, 2014: 124-125).

Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasma siirecinde etkin rol oynayan tasav-
vuf ztimreleri, halkin irsat edilmesi gibi 6nemli bir gorev iistlendiler. Bu dog-
rultuda hareket eden velilerin {istlenmis olduklar1 gdrevi yerine getirecegi bol-
gelerin ve buralara insa edilecek yapilarin yerlerinin belirlenmesinde tayyi-
mekanin kullanilmas: efsanelerde karsimiza cikar. Maddi ve manevi egitim
slirecini tamamlayan miirit, seyhinden icazet aldiktan sonra yurt tutacagi ve
halkini irsat edecegi bolgeyi belirlemek icin asa, egsi, ok, sacayagi vb. bir nes-
neyi firlatir ve onun diistiigli yere yerlesir. Ocaktan alinan atesli egsinin firla-
tilmasin1 Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi, Hacim Sultan Velayetnamesi, Sal-
tikname ve Ahmed-i Fakih Menakib gibi eserlerde tespit eden Hasibe Maziog-
lu, s6z konusu eserlerdeki egsi motifinin 12-14. asirlarda Anadolu’nun ve Ru-
meli'nin Tiirklesmesi ve Islamlagmasinda nemli gorevler iistlenen velilere/alp
erenlere Orta Asya/Tiirkistan erenlerinin manevi destegini gosteren bir sembol
oldugunu distintir (Mazioglu, 1993: 557-562). Bir nevi miiridin gorev yeri
konumunda olan bolgeyi belirlemek icin yapilan bu firlatma isini, miirsidin
bizzat iistlendigi de goriilmektedir. Tayyimekan yaptirilan nesneler marifetiyle
yurtluk olarak belirlenen yerlere insa edilen tekkelerde insanlarin irsat edilme-
si, toplumun maddi-manevi egitimine katki saglamasi yaninda toplumsal bir-
likteligin olusmasina da zemin hazirlamaktadir. E-1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10,
11, 12, 13, 14 numarali metinler velilerin yurt tutacag: ve halkini irsat edecegi
yerin firlatilan bir nesne ile tespit edildigi efsanelerdendir.

Horasan erenlerinden Kegeci Baba, firlattig1 asasiyla (E-6); Ahmet Yese-
vi'nin miiritlerinden Hasan Seyh, pirinin ocaktan alip firlattig1 marsikla (egsi)
(E-13); Bagdat’ta yasayan Seyh Hasan ve iki erkek kardesi, attiklar1 asayla (E-
11) yerlesecekleri yer belirlenen velilerden bazilaridir. Velilerin firlattiklari
nesnelerin diistligii yerleri kendilerine yerlesim yeri se¢meleri yaninda; yerlesi-
len yerde havanin asir1 soguk olmasi, o gevrede yasayan insanlarin irsat faaliye-
ti icin orada bulunan veliye zarar vermesi gibi sebeplerle ikinci defa yer belir-
lenmesi (E-7, 8, 12) sdz konusu olabilmektedir.

Yer belirleme amaciyla gerceklestirilen tayyimekanlarin ikinci grubunu
mezar/tiirbe yerinin belirlenmesi i¢in yapilanlar olusturmaktadir. Diinya haya-
tinin sonu, ahiret hayatinin baslangici durumundaki 6limiin tayyimekanla
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iliskilendirildigi bu efsanelerde velilerin defnedilecekleri yeri de firlattiklar1 bir
nesne ile belirledikleri goriilmektedir.

Vefat eden kisinin defnedildigi yer anlamina gelen kabir, bir yandan &teki
diinyaya agilan kap1 diger yandan 6liimii hatirlatan abide niteligindeki simgesel
mekandir (Demirci, 2001: 33-34). Islam inancina gore len kisinin nerede ve
hangi durumda olursa olsun gececegi berzah dlemi sathasindaki bu yerin 6lim-
le mahserdeki dirilis arasinda insanlarin yasayacagi mezar da olabilecegi ifade
edilmektedir. Topraktan yaratilan insanin Oliince topraga gomiilmesi Hz.
Adem’in oglu Kabil’in 6ldiirdiigii kardesi Habil’i yeri eseleyen kargadan ilham
alarak gommesiyle baglayan bir gelenek ve peygamberlerin {immetlerine em-
rettigi bir gorevdir. Olen insanin gémiilmesi, onu korumanin yaninda onun
degerli bir varlik oldugunun ve kiyametle birlikte tekrar diriltileceginin isareti
olarak da diisiiniilebilir (Toprak, 2001: 37).

E-15, 16, 17, 18, 19, 20, 21 numarali metinler velilerin mezar yerlerini be-
lirledigi efsanelerin drneklerindendir. E-15 numarali metinde Seyh Idris, Gire-
sun’a dogru firlattig1 iki oktan biriyle tekkenin kurulacagi, digeriyle tiirbesinin
yapilacag yeri belirlerken E-17 numarali metinde Yunus Emre, Tabduk Em-
re’nin asay1 buldugun yerde mezarina gir diyerek firlattig1 asayla mezar yerini
bulmaktadir. Defnedilecegi yerin belirlenmesinde asa (E-16, 17, 19, 20) disin-
da ok (E-21), baston (E-18) ve tas (E-15) kullanilmasina da efsanelerde rastla-
nilmaktadir.

f. Yanlislari ikaz Etme ve Diismanlarini Cezalandirma

Velilerin insanlara iyilikte ve yardimda bulunmas: kadar yanlis yaptiklar
zaman onlari ikaz etmesi hatta cezalandirmasi efsanelerde karsilasilan husus-
lardandir. Bu baslikta ele alinan efsanelerde bazi insanlar kii¢lik géren, hirsiz-
ik yapan/yapmaya ¢alisan, kendisine verilen emaneti teslim etmeyi unutan
veya emanete ihanet eden, mahiyeti tarafindan yonlendirilmesi sebebiyle yanlis
bir karar vermek iizere olan kisilerin veliler tarafindan uyarilmasi, diistiikle-
ri/dlismek tizere olduklar1 hatadan dondiiriilmesi s6z konusudur. Bunlar, veli-
lerin ikazda bulunma y&niine dikkat ¢ekilen metinlerdir

F-1 ve 2 numarali metinlerde, velilerin kendilerini hafife alan insanlar tay-
yimekanla bir yere gotiirmeleri veya onlarin gidecekleri yere onlardan 6nce
ulagmalar1 bu suretle de kendilerini kiigiik géren kisilere ders vermeleri s6z
konusudur. F-3 ve 4 numarali metinlerde hirsizlik yapma niyetinde olan veya
yapan kisilere velilerin gériinmek suretiyle engel oldugu veya ikaz edilen kisi-
nin yaptig1 hatay:r anlayip caldigr mali biraktigr goriiliirken F-9 numarali me-
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tarafindan gorevinden azledilmesine mani olarak padisahin hataya diismesini
engellemesi anlatilir.

G-5, 6, 7, 8 numarali metinler, kendisine emanet teslim edilen kisilerin
ikaz edilmesiyle ilgilidir. Bunlarda, verilen emaneti teslim etmeyi unutan kisi-
nin (G-5) veya birine teslim edilmesi istenen emanetlerden bir kismini kendi-
sine ayirarak emanete ihanet eden kisilerin velilerce uyarildig1 (G-6, 7, 8) gorii-
lir.

Velilerin diismanlarini cezalandirmasi da bu baslik altinda degerlendiril-
melidir. S6z konusu cezalandirmalar velilerin kisisel cezalandirmasi olmayip
cezalandiran ve cezalandirilan kisinin yonetici olmasi sebebiyle toplumsal bir
nitelik géstermektedir. F-10 numarali metinde Sultan II. Bayezit’in kendisine
savas ilan ettigini haber vermek icin elgi yollayan imparatoru, F-12 numarall
metinde IV. Murat’in kendisinden baz1 taleplerde bulunmak amaciyla el¢i gon-
deren Rus Carr'ni, F-11 numarali metinde Zaganos Pasa’nin kizdigi Alman
hiikiimdarini cezalandirmasi goriiliir. Bu cezalandirmalarin mahiyetine bakil-
diginda ise olayin elgilerin huzura alindiklar1 sirada bir cami veya kiilliyenin
insaatinda ¢alisan padisahin ya da pasanin hargl elleriyle elgiye soyledikleri
“Onun gozlerini oyarim.” s6zii sonrasinda imparator veya carin gozlerinin kor
olmasi seklinde cereyan ettigi goriiliir.

g. ilim Faaliyetlerinde Bulunma

Tayyimekanlarin gerceklestirilme amaglar1 arasinda ilim ve irsat faaliyetle-
rinde bulunma da yer almaktadir. Bilmek anlamina gelen, genellikle bilgi ve
bilim karsiliginda kullanilan ilim kavrami; bir seyi gercek yoniiyle kavramak,
gercekle ortlisen kesin inang, nesneyi oldugu gibi bilmek gibi anlamlar ifade
etmektedir (Kutluer, 2020: 109).

G-1,2,3,4,5,6,7,8,9, 10 numarali metinler bu gruptaki tayyimekanlarin
orneklerinden olup hediye edilen Kur’an-1 Kerim’deki eksik sayfayr tamamla-
ma, ilim 6grenmesi icin medreseye gelmesi istenen talebeyi davet etme veya
ilim 6grenen talebelerin bulundugu yere gelerek onlara ders verme vb. faaliyet-
ler velilerin ilim amagli gerceklestirdigi tayyimekanlar kapsaminda degerlendi-
rilebilir.

G-1 ve 2 numarali metinlerde veliler tarafindan istinsah edilerek padisaha
hediye edilen Kur’an-1 Kerim’deki eksik kalan sayfanin tamamlandig1 goriiliir-
ken G-3 numarali metinde bir kitabin serhini yapan velinin siiphe ettigi yerleri
sormak amaciyla Medine’ye gittigi anlatilir. G-4 numarali metinde velinin tale-
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besi olacak 6grenciyi se¢mesi, G-5 numarali metinde talebe olmasi i¢in veliye
gonderilen ¢ocugun durumunun ebeveynine bildirilmesi, G-6 metinde ise sey-
hini arayan miiride seyhinin gosterilmesi s6z konusudur. Efsanelerde velilerin
talebelerine ders calistirma (G-7), talebenin de derse gelmesi (G-25) yaninda;
kisilere mesleki olgunluk (G-9) ve hidayet (G-10) kazandirma amaglariyla da
tayyimekan yaptiklar1 goriilmektedir.

g. Diger Amaglarla Gergeklestirilenler

Velilerin yukarida ele alman amaglarin disinda da tayyimekan gercekles-
tirmeleri s6z konusudur. Kaynak taramasi sirasinda sinirli 6rnegine ulasilabi-
len bu efsanelerin ayr1 basliklarda incelenmesi pek miimkiin olmadigindan tek
bir baglik altinda degerlendirilmesi uygun goriilmiistiir.

Bunlardan G-1 ve 2 numarali metinler, velilerin birbirleriyle sakalasmastyla
ilgilidir. Bu efsanelerde bahgede sulama isi yapan velinin su arkinin medresede
ders anlatan veya bir toplanti meclisinde bulunan veli tarafindan bozulmasi
neticesinde, sulama isi yapan velinin kendisine saka yapan hocasi ya da arkada-
sin1 1slatmasi s6z konusu olabilmektedir.

G-3 ve 4 numarali metinlerde velilerin ziyaret amaciyla tayyimekan yaptik-
lar1 goriliir. H-3 numarali metinde Seyh Ali Baba’nin ogluyla selam génderdigi
arkadasini selam yerine ulasmadan once ziyaret etmesi anlatilirken H-4 numa-
rali metinde Kahramanmaras’ta yasayan Elif Ana’nin Istanbul’daki oglunun
yanina gidip gelmesi anlatilir.

G-5 ve 6 numarali metinlerden ilkinde sarayda katip olarak gérev yapan ve-
linin géndermeyi unuttugu bir evraki kendisinden giinler énce yola ¢ikan pos-
tacidan evvel yerine ulastirmasi, ikincisinde ise koytiyle ilgili bir konuda onay-
latilmasi gereken bir evrakin veli tarafindan miihiirletilip getirilmesi anlatilir.

2. Tayyizamanin Gergeklestiriime Amaglan

a. Savaslara Katilma

Velilerin yasadiklar1 donemde orduya destek vermek icin tayyimekanla sa-
vaslara katildiklar1 gibi Sliimlerinden sonra da tayyizamanla bu gorevlerini
stirdiirdiikleri efsanelerden anlasilmaktadir. Tayyizamanin gerceklestirilme
amaglar arasinda ilk sirayr alan savaslara katilma, velilerin yasadiklari 6limle-
rinden sonra da mezar veya tiirbelerinin bulundugu topraklarin bagimsizligini
korumak i¢in diismanla ¢arpisan orduya miicadelesinde destek saglamasidir.

Velilerin savaglara tayyizamanla katilmasini konu edinen efsaneler ince-
lendiginde, bunlarin veliler ve velilerin metfun bulundugu mezar/tiirbe etra-
finda gelisen olaylarla sekillenmekte oldugu goriilmektedir. Mezar/tiirbe etra-
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finda gelisen olaylardan kasit, savas donemlerinde buralarda meydana gelen
olaganiistiiliikklerden hareketle velilerin savasa katilmis olabileceginin diisi-
niilmesidir. Veliler etrafinda gelisen olaylardan kasit ise ebedi dleme go¢miis
bu kimselerin savas sathinda ortaya ¢ikarak ordunun yardimina kostuklarina
inanilmasidir. Bu noktadan hareketle konumuzla ilgili efsaneleri iki grupta
degerlendirmek uygun olacaktir.

Velilerin savasa katildig1 efsanelerin ilk grubunu, savas sirasinda ozellikle
de diismanla miicadelenin kritik anlarinda ortaya ¢tkmak suretiyle orduya des-
tek vermeleri olusturmaktadir. Yakiti azaldig i¢in gbrevini tamamlayamayan
veya diismek {izere olan ugaklarin goérevlerini tamamlamalarini veya birlikleri-
ne sag salim donmelerini saglamak, diismanin yogun saldirisina maruz kalan
veya diisman tarafindan ¢embere alinan birlikleri icinde bulunduklar zor du-
rumdan kurtarmak, catismalar sirasinda yaralanan veya sikinti yasayan askerle-
rin hayatlarini kurtarmak velilerin orduya verdigi desteklerden bazilaridir.

Bu grupta ele alinabilecek efsanelerden biri Kibris Baris Harekati’'nda gorev
alan savas ucaklarina velilerin yardim etmesiyle ilgili anlatilardir. Diisman he-
deflerini vurmak i¢in havalanan ugaklarin yanlis hedefleri vurmasi, yakitlarinin
azaldig1 icin istlerine donmek zorunda olmalari, pilotunun yaralanmasi sebe-
biyle ucagin diisme tehlikesi yasamasi, yakit olmamasi sebebiyle ucagin hava-
lanamamasi gibi durumlarda ortaya ¢ikan veliler s6z konusu sorunlar1 ¢6zmek-
tedirler.

H-35, 36, 37, 38, 39, 40 numarali metinler diisman hedeflerini vurma emri
alan ugaklarin bazi sebeplerle vurulmas: gereken bdlgeyi vuramamalar1 veya
yanlis yerleri vurmalari {izerine velilerin pilotlarin yaninda belirerek onlara
yardimda bulundugu efsane 6rneklerindendir.

H-41, 42, 43, 44, 45, 46, 47, 48 numarali metinlerde kendilerine verilen
gorevi icra eden ugaklarin yakitlarinin azalmasi sebebiyle iistlerine donmeleri
gerektigi anda ortaya ¢ikan velilerin ucaklarin gorevlerini yakit takviyesi yap-
madan tamamlamasini saglamalar1 s6z konusudur.

Ayrica velilerin H-49 numarali metinde, yakit olmadig: i¢in havalanamayan
ucagin havalanmasini sagladigl; H-50 numarali metinde ise gorev sirasinda
pilotu yaralanan ugagin gorevini basariyla tamamlayip iissiine sag salim don-
diirdiigii goriilmektedir.

H-36 numarali efsane, velilerin ucaklara yardim etmesinin &rneklerinden-
dir. Efsanede anlatildigina gore olay soyle gerceklesir:
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“Kibris Baris Harekati’nda bir pilot, havada diismani bombalayacakken ya-
ninda yasl birinin oldugunu fark eder. Pilot ¢ok sasirir ve adama ugaga nasil
bindigini sorar. Yasli adam ucakta pilota yardim eder. Bombalar1 gosterdigi
yerlere atmasini soyler. Gosterdigi yerlerde diisman askerleri vardir. Pilot soy-
lenenleri yapar ve oralarda bulunan diismanlar vururlar. Pilot, bu duruma ¢ok
sevinir ve yasli adama nereden geldigini, kim oldugunu sorar. Yasli adam,
Samsun’un Ladik ilgesinde Seyyid Ahmed-i Kebir’i kime sorsa gosterecegini
sOyler ve ayrilir. Savas biter ve pilot kendisine yardim eden o yash adami ara-
maya gider. Seyyid Ahmed-i Kebir’i sorar. Pilota bir tiirbeyi gosterirler. Pilot
¢ok sasirir ve o yasli adamin ugaga nasil girdigini anlar. Seyyid Ahmed-i Kebir
savag zamaninda mezarinin oldugu yerden kalkmuis ve canli bir insan gibi sava-
sa katilarak yardimlarda bulunmustur.” (Demir, 2013b: 216).

Kibris Baris Harekati’nda velilerin sadece savas ucaklarina degil kara mu-
harebe araglarindan tanklara yol gdsterip onlar1 diisman hedeflerini vurabilece-
gi uygun yerlere ¢ikardiklar1 anlatilir. H-51, 52, 53, 54 numarali metinler, tan-
kin normalde ¢ikmas1 miimkiin gériinmeyen dag zirvesine (Besparmak Dagla-
r1) velilerin yardimi sayesinde ¢ikmasiyla ilgili olup velilerin savasta orduya
yaptig1 yardimlarin 6rneklerindendir.

Kibris’taki Besparmak Daglari’nin zirvesindeki tankin oraya ¢ikarilmasiyla
ilgili H-52 numarali metinde olay soyle anlatilir:

“Savasin kritik bir aninda tanklardan birini kullanan askerimizin yanina
ermis bir kisi oturur. Tank icindeki erler, bu zatin igeriye nasil girdigini gore-
memisler bile. Ermis kisi, tanki sliren askere: ‘Ben Silifke’deki Yalman De-
de’yim. Tanki su karsidaki daglara dogru siir, sakin korkma.” der. Asker dagin
etegine geldiginde tanki durdurur, ¢ok dik oldugu icin daha ileri gidemeyece-
gini soyler. Ermis, askerden ikinci kez korkmayip devam etmesini ister. Asker,
tanki dagin yamcina siirer; tank diiz bir yoldan gidiyormus gibi dimdik daga
cikar, simdiki bulundugu noktaya gelir. Buraya gelince ermis kisi ortadan kay-
bolur. Diisman mevzilerinin net bir sekilde goriildiigli bu noktadan diisman
lizerine ates acarlar. Hi¢ beklemedikleri bir saldiriyla karsilasan diismanlar,
bozulup geri kagmaya baslarlar.” (Erol, 1996: 120).

Velilerin katildiklar1 savaslarda birlikte carpistiklar1 askerlerle tanisip dost-
luk kurmasi ve onlar1 hayatini kaybetme, yaralanma, esir diisme gibi durum-
lardan kurtarmasiyla da efsanelerde karsilasilmaktadir. Dost oldugu veya haya-
tin1 kurtardig1 askere kim oldugunu ve nerede oldugunu sdyleyen velinin sava-
sin bitmesinden sonra s6z konusu asker tarafindan ziyaret edilmek istenmesiy-
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le isin asli anlasilir ve velinin tayyizaman yaparak manevi bedenle savasa katil-
dig1 goriiliir.

H-55, 56, 57, 58, 59, 60, 88 numarali metinler velilerin cephede birlikte
savastig1 askerleri dliimden veya esir diismekten kurtarmastyla ilgilidir. Ornek
olmasi agisindan H-57 numarali metne burada yer verilmesi uygun olacaktir:

“Canakkale Savasinda bir asker, tiim arkadaslarini kaybeder. Yalniz basina
li¢ gilin ag, susuz kalir. Tiirk birlikleri ile arasindaki yerler diismanin eline geg-
mistir. Ne yapacagini bilemez. Caresizlik icinde bir siperde beklerken yanina iri
yar1 bir yigit gelir. ‘Burada tek basina ne yapiyorsun?’ diye sorar. Asker, arka-
daslarini kaybettigini, yalniz basina kaldigini, diismana esir olmamak icin sak-
landigin1 séyler. O da ‘Haydi ben seni arkadaslarinin bulundugu yere gecire-
yim.” der ve birlikte diisman hatlarinin i¢inden gegerek kars: tarafa ulasirlar.
Asker bu yigide nereli oldugunu sorar. O da ‘Bana Karaaslan derler, Mudurnu-
luyum.” der. Savastan sonra bu asker, kendisini kurtaran bu yigidi ziyaret et-
mek i¢cin Mudurnu’ya gelir. Camideki bir imama Karaaslan’i nerede bulabilece-
gini sorar. Imam onu Karaaslan’in mezarma gotiiriir. Asker, Karaaslan’in bir
evliya oldugunu anlar. (Kaplan, 2022: 322).

H-61, 62, 63, 64, 65 numarali metinlerde ise velilerin cephede savasirken
dostluk kurdugu askerlere kim oldugunu ve yasadig1 yeri sdyledigi hatta savas-
tan sonra ziyaretine gelmesini istedigi goriilmektedir.

Kurtbogan'nin Kore Savasi’na katilmasi {izerine anlatilan H-62 numarali
metin bu efsane 6rneklerinden biridir:

“Kore Savasr’'nda iki er cephede, yan yana kahramanca savasirlar. Birbirle-
rinin cesaretine ve kahramanligina hayran olurlar. Savas bitiminde birbirlerine
sorarlar:

- Kahramanligina hayran oldum, nerelisin?

- Ben Amasyaliyim, sen nerelisin?

- Ben, Tokat Zile’den. Vatana doniince seni nasil bulabilirim?

- Beni kolay bulursun kardes. Amasya’ya gel Kurtbogani artyorum. Evi
nerdedir? diye sorarsan herkes gosterir, der.

Savas biter herkes evine, yurduna doner. Zileli adam, savasta kahramanli-
gina hayran oldugu Kurtbogan’i ziyaret etmek ister. Amasya’ya gelir ve Kurt-
bogan’in evini aramaya baslar. ‘Ben, Kurtbogan’in Kore’de cephe arkadasiyim.
Burali oldugunu sdylemisti. Onu nerede bulabilirim?’ diye sorar. Aldig1 cevap-
lar karsisinda hayretler icerisinde kalir. Herkes ona Kurtbogan’in yedi yiiz yil
once dldiigiinii sdylemistir. (Ozdogan, 2006: XLII).
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Velilerin zor durumdaki askerler yaninda diisman tarafindan sikistirilan,
top atesine tutulan, pusuya diisiiriilen birliklere yardim ettigi de goriilmekte-
dir. H-66, 67, 68, 69, 70, 71, 72 numarali metinler bunun 6rneklerinden olup
Burhan Dede (H-66) ve Serife Nine’nin Kibris’ta (H-70), Karaaslan’in Kore’de
(H-67) Tiirk birliklerine yol gostermesini ve yardimda bulunmasini anlatmak-
tadur.

H-73, 74, 75, 76, 77, 78, 79, 80, 81, 82, 83, 84, 85, 86, 87 numarali metin-
ler velilerin savaslara katildigina veya savasta goriildiigline dayanan efsanelerin
orneklerindendir. Karadonlu Can Baba’nin Kibris Baris Harekiti'nda Tiirk as-
kerinin zor durumda kaldig1 bir anda ortaya ¢ikip askerleri kursun islemeyen
abasinin altina saklayarak korumasi (H-74), Adiilvahab Gazi’nin 93 Harbi’'nde
erenlerle beraber uzun ciibbesi ve sarigiyla Anadolu’nun iglerine ilerleyen Rus-
lar’t durdurmasi (H-80), Giilbaba’nin savas zamanlarinda cephede askerlere su
dagitmas1 (H-83), Seyh Kasim’in Tiirk Istiklal Savasi'na giivercin donunda
katilarak orduya yardim etmesi (H-84) velilerin katildiklar1 savaslarda orduya
sagladig1 desteklerdendir.

Velilerin tayyizamanla savasa katildig1 efsanelerin ikinci grubunu, savaslar
sirasinda tiirbelerde/mezarlarda goriilen olaganiistii degisiklikler meydana
getirmektedir. Toplum tarafindan goézlemlenen bu degisikler, velilerin orduya
destek vermek amaciyla savasa gittigi inanciyla iligkilendirilmis ve s6z konusu
anlatilarin sekillenmesine katkida bulunmustur.

Bunlardan ilki mezarda/tiirbede yatan velilerin savasa gideceginin veya git-
tiginin veli tarafindan aracilarla duyurulmasidir. H-1, 2, 3, 4, 5 numarali metin-
ler bununla ilgili olup velilerin savasa gitme durumu yine veliler tarafindan
tiirbedarlara (H-1, 3), kendisini ziyaret edenlere (H-2, 4) ve o bolgede yasayan-
lara (H-4, 5) riiyada veya uyanikken bildirilmektedir.

Velilerin savasa gidecegini haber vermeleri, H-3 numarali metinde soyle
anlatilmaktadir: “Tiirkmen tepesindeki yatirlarla ilgilenen Ismail Dayr’ya 1974
Kibris ¢ikartmasinda goriinen erenler: ‘Biz Kibris’a savas gidiyoruz. Manisa’dan
bir ziyaret¢imiz gelecek. Onu sen bizim yerimize karsila ve selamimizi séyle
...” diyerek kaybolurlar.” (Alpaslan, 2006: 93-94).

Savasa katilacagini haber veren veliler disinda, savasa katildigini mezarda-
ki/tlirbedeki olagan dis1 degisiklik ve olaylardan 6grendigimiz veliler de vardur.
Peki, velilerin tiirbelerinde/mezarlarinda gozlemlenen ve onlarin savasa katil-
diklarinin isareti olarak goriilen degisiklikler veya olaylar nelerdir?
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Bunlardan biri, savasin bagladig1 giinlerde velinin metfun bulundugu yer-
den yiikselen 1siklarin savasin yasandig bolgeye dogru gitmesidir. H-6 ve 7
numarali metinlerde Durhasan Dede ve Geng Aga’nin Kibris Baris Harekati’na
katilmas1 bunun 6rneklerindendir.

Velilerin savasa gittiginin baska bir gostergesi, mezar/tiirbede bulunan ki-
silerin bulunduklar yerden savasin oldugu bolgeye dogru ugarak gitmeleridir.
H-8 ve 9 numarali metinlerde, Yedi Kardesler Ziyareti'ndeki yatirlar ve Agca
Baba’nin bu sekilde Kibris Baris Harekati’na katildig1 anlatilir.

Mezarda/tilirbede yatan velilerin disaridan buraya gelen atlilarla birlikte ve-
ya tek baslarina atlarina binerek savasa gitmeleri de savas dénemlerinde velile-
rin savasa katildigini gosteren olaylardandir. H-10 numarali metinde Seyid
Burhaneddin’in Kibris Baris Harekiti’'na, H-11 numarali metinde Igde De-
de’nin Tiirk Istiklal Savasi’na, H-12 numarali metinde Sammaz Baba’nin Birin-
ci Diinya Savast’na katilmasi bu sekilde olmustur.

Velilerin savasa katildiginin bir isareti de mezar/tiirbede top sesine benzer
seslerin duyulmasidir. H-13 numarali metinde Kus Baba, Kore Savasi’na giirle-
yerek giderken H-14 numarali metinde Ciineyd Bey’in tiirbesinden Kibris Baris
Harekat1 sirasinda top sesleri duyulmaktadir.

Mezar/tiirbedeki velilerin savasin baslamasiyla birlikte bulunduklar1 yer-
den cikip savasa giderken goriilmeleri, onlarin savaslara katildiginin baska bir
gostergesidir. H-15 numarali metinde Seyh Siileyman Tiirbesi’ndeki yatirlarin
yesil sarik ve beyaz elbiseli olarak H-16 numarali metinde Demiryalayan’in
tlirbesinin kapisindaki zincirleri kirarak Kibris Baris Harekati’'na giderken go-
rlilmeleri bunun 6rneklerindendir.

Mezar/tiirbede siirekli olarak goriilen durumlarin savas dénemlerinde ru-
tinin disina ¢ikmasi, velilerin savaslara katildiginin baska bir isareti sayilmistir.
Ornegin; H-17 numarali metinde Hasan Dede’nin mezarindan her giin duyu-
lan sesin Tiirk Istiklal Savasr’'nda duyulmamasi, H-18 numarali metinde Ellez
Dede’nin mezarinin bas ucunda devamli olarak terleyen tasin Kore Savasi ve
Kibris Baris Harekati’'nda terlememesi, H-19 numarali metinde Hac1 Baba’nin
tlirbesinde velinin kullanmasi icin birakilan ibrik ve havlunun normalde kulla-
nilmasina ragmen Kore Savasi ve Kibris Barig Harekati sirasinda ii¢ giin el sii-
riilmemis halde kalmasi, s6z konusu velilerin savasa katildigina yorulmustur.

Velilerin mezarlarinda/tiirbelerinde bulunan ve burada metfun zatlara ait
oldugu diisiiniilen esyalarin savas sirasinda aniden ortadan kaybolmasi ve sa-
vasin bitimiyle eski yerlerine dénmeleri de velilerin savaslara katilmasiyla ilis-
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kilendirilmektedir. Mezar/tiirbede bulunan sancak, kilig, baslik, siingii, tok-
mak gibi aletlerin savaslarin baglamasiyla ortadan kayboldugu goriiliirken sa-
vasin bitiminde kanli bir sekilde ortaya ¢ikmasina konumuzla ilgili efsanelerde
sikca rastlanir.

H-21, 22, 25, 26, 28, 32, 34 numaralar1 metinlerde velilerin me-
zar/tiirbelerinde bulunan sancaklarin Canakkale Savaslari, Tiirk Istiklal Savasi,
Kore Savasi, Kibris Baris Harekati, Bosna Savasi gibi savaglar sirasinda ortadan
kayboldugu ve savaslarin bitmesinden sonra iizerlerinde kili¢ darbeleri veya
kan lekeleriyle geri dondiikleri anlatilir. H-20, 23, 27 numarali metinlerde tiir-
belerde bulunan kiliglarin; H-24 numarali metinde bakir basligin; H-31 numa-
ralt metinde siingiiniin; H-29 ve 33 numarali metinde tokmagin; H-32 numa-
rali metinde topuzun ve H-30 numarali metinde kafataslarinin savas dénemle-
rinde kayboldugu, savasin bitimiyle kanl bir sekilde yerlerine doéndiikleri gorii-
lir. Ortadan kaybolan savas aletleri yaninda tiirbede bulunan kitaplardan bir
kisminin da o sirada kayboldugu efsanelerde ifade edilmektedir (H-27).

Mezar/tiirbedeki esyalarin savaslar sirasinda kaybolmasinin bir rnegi olan
H-31 numarali metinde su bilgiler verilmektedir:

Dedeler Kéyii'nde metfun bulunan Sari Ismail Dede’nin tiirbesinde asili
duran siingii, Kibris Savasi sirasinda {i¢ giin yerinden kaybolur. Ug giin sonra
ise silingli, ucu kanl bir sekilde geri gelir. Tiirbedar, kanli siingiyii silerek tek-
rar eski yerine koyar (Aday, 2013: 182).

b. Zor Durumda Kalanlara Yardim Etme

Tayyizamanin gerceklestirilme amaglarindan ikincisi yardimda bulunma-
dir. Velilerin sagliklarinda oldugu gibi dliimlerinden sonra da yasadig yerlere
ulasamayanlara, 6lim ve yaralanma tehlikesi gegirenlere yardim etmelerine
efsanelerde rastlamak miimkiindiir. Bu durum velilerin insanlar1 koruma ve
onlara sikintili zamanlarinda yardimct olma gorevlerinin siirekliligini goster-
mesi bakimindan ayrica dikkat ¢ekicidir.

Bu grupta yer alan efsanelerden I-1, 2, 3, 4, 5, 6 numarali metinler ¢esitli
sebeplerle yasadiklar yere geri donemeyip yardima ihtiyaci olan kisilere velile-
rin yardim etmesiyle ilgilidir. I-3 numarali metinde Birinci Diinya Savasi’'nda, I-
4 ve 6 numarali metinlerde Kore Savasi’nda, I-5 numarali metinde ise Osmanli
Rus (1877) Savasr'nda diismanin esir aldigi askerlerin veliler tarafindan yol
gosterilerek kurtarildigi bazen de memleketlerine getirildigi (I-2, 5) goriiliir. I-
1 numarali metinde ise islerini halletmek icin sehre inen ve kdyiline déneme-
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yen kadinin bir veli tarafindan tehlikelerden korunarak kdyiine goénderilmesi
s0z konusudur.

Sinan Dede’nin Kore Savasi'nda esir diismiis askere yardim etmesiyle ilgili
I-4 numarali metinde olay soyle anlatilir:

“Kore Gazisi asker esir diistiigli zaman Sinan Dede ona yardim ederek:
‘Buradan kurtulacaksin, buradan ¢ikacaksin, benim yanima kadar geleceksin.
Nazilli’"de Pinarbasi mahallesinde, Sinan dedigin zaman beni herkes gosterir.’
der. O adam kurtulunca Pinarbasi’na gelir: ‘Sinan amca varmis buralarda.” diye
sorar. ‘Sinan amca yok, burada Sinan Dede var.” derler. O askeri oradan kurta-
ran Sinan Dede’dir.” (Keser, 2017: 158).

1-7, 8,9, 10, 11, 12 numarali metinler 6rnegini tayyimekanlarda da gordii-
glimiiz batmak tizere olan gemi, vapur gibi deniz araglarina kaza yapmak iizere
olan kara araglarina veliler tarafindan yardimda bulunulmasi iizerine sekillen-
mektedir. Bu metinlerde yakalandig: firtinanin etkisiyle batma tehlikesi geciren
gemideki yolculara goriinerek umut veren (I-7, 12), geminin kaptanina gori-
nerek geminin idaresini ele alan (I-8, 9) veya kaptana yol gosterip batmaktan
kurtaran (I-10), uyudugu icin kaza yapmak iizere olan sof6rii uyandiran (I-11)
veliler bdylelikle zor durumdaki insanlara yardim etmiglerdir.

I-13, 14 ve 15 numarali metinlerde de velilerin tayyizamanla insanlara yar-
dim ettigi efsanelerden olup velilerin isgal ettigi bolgeyi bosaltan diismanin
atese verdigi yerleri sondiirmesi (I-13), agir bir hastalikla miicadele eden ve
ameliyata girmeyi bekleyen hastaya umut vermesi (I-14), ezan okudugu sirada
bir delinin saldirisina ugrayan miiezzini kurtarmasi (I-15) anlatilir.

c. ibadetleri Yerine Getirme

Velilerin, yasadiklar1 dénemde ibadetleri yerine getirmek amaciyla tayyi-
mekan gerceklestirmeleri gibi Sliimlerinden sonra da ibadet etmek igin tayyi-
zamanla belli mekanlara gitmeleri séz konusu olabilmektedir. i-1, 2 ve 3 nu-
marali metinlerde velilerin ebedi aleme goctiikten sonra da namaz ibadetini
yerine getirdikleri goriiliir. I-1 numarali metinde Ali Baba’nin Istanbul’dan
gelen misafiriyle aksam namazini kdyiin camisinde, I-2 numarali metinde No-
hut Baba’nin sabah namazlarim1 Capanoglu Camisi’nde kilmasi, i-3 numarali
metinde Ali Dede’nin bir cuma giinii hem camide hem de mezarinin yaninda
namaz kilmasi bunun 6rneklerindendir.
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B. TAYYIMEKAN VE TAYYiZAMANIN GERCEKLESTIRILME SEKILLERi
1. Tayyimekanin Gergeklestirilme Sekilleri

Efsane metinlerinden hareketle tayyimekanin gerceklestirilme sekillerinin
ele alinacagi bu baslikta, velilerin s6z konusu yolculugu nasil yaptiklar incele-
necektir. Bu dogrultuda, baslangi¢c noktasindaki mekanlarla ulasmak istedikleri
mekanlar arasinda yolculuk yapan velilerin bu yolculuklari; bedenin yolculugu,
uzvun yolculugu, sesin yolculugu, madde/nesnenin yolculugu olmak tizere dort baslik
altinda degerlendirmek miimkiinddir.

a. Bedenin Yolculugu

Bu yolculuk sekli, velilerin tayyimekan: gerceklestirme ortaminin olusma-
sinin, bir bagka ifadeyle tayyimekanin yapilmasina zemin teskil edecek bir
amacin ortaya ¢ikmis olmasinin akabinde, yolculuk hareket noktasi konumun-
daki mekandan ayrilip varis noktas: konumundaki mekana ruh ve beden birlik-
teligi icinde gitmesi esasina dayanmaktadir. Oncelikle bu tayyimekan seklinde
tayyimekani gerceklestiren veli gitmek istedigi yere gidip geri doniinceye ka-
dar, bulunmasi gereken yerde kimse tarafindan goriilmez. Bir bakima kisinin
ortadan kaybolmasi niteligi tasiyan bu durum, ¢ogunlukla orada bulunanlarin
dikkatini de ¢ekmez. Bulundugu yerden ayrilan veli, tayyimekan gerceklestire-
rek ulastigi mekadnda ortaya cikar. Veli, yolculuk sonrasi ulagilan mekanda
goriildiigli siirecte oradadir ve onu sadece orada bulunanlar gérmektedir. Aras-
tirmaya kaynaklik eden efsaneler incelendiginde bu genellemenin istisnai bir
durumuyla karsilasilmaktadir. Bu durum, bedenen tayyimekan gerceklestiren
velinin tek bir mekinda degil de -s6z konusu zaman diliminde- birden fazla
yerde goriilebilmesidir. Tespit edilen az sayidaki 6rnek metinde, velinin iki
yerde ayni anda goriildiigii ifade edilmektedir. Bu hususla ilgili rneklerin ve-
rilmesi esnasinda konuya tekrar doniileceginden tayyimekanlarda bedeni yol-
culugun kullanimini, tayyimekanin gerceklestirilme amaglarina gore siniflandi-
rilmasi agisindan degerlendirmeye baslayalim.

Bedeni yolculuk; A-40, 46, 53, 74 numarali metinler disindaki ibadet
amagl tayyimekanlarda [A] goriilen bir seyahat seklidir. Namaz veya hac iba-
detini yerine getirmek ya da cenaze islemleri icin yolculuk yapan velilerin o
stirecte tek bir yerde goriildiikleri yani bedenen yolculuk yaptiklari efsaneler-
den anlasilmaktadir. Hac ve namaz ibadeti icin velilerin beraberlerinde baska
kisileri gotlirmeleri veya onlar1 tek baslarina géndermelerinde de ayni durum
s6z konusudur.
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Tkramda bulunma gayesiyle [B] yapilan tayyimekanlar incelendiginde bun-
larin tamaminin bedeni yolculukla gerceklestirildigi goriilmiistiir. Onceden
hazirlanmis veya hazirlanmasini istedigi yiyecegi alan veli, bir anda ortadan
kaybolup onu ikram edecegi kisiye gotiiriir. Veli, tayyimekan sirasinda ortada
gorlinmedigi yani yiyecegin gotiiriiliip ikram edildikten sonra geri doniildiigii
slirecte, yalnizca bir yerde goriinmektedir.

Bedenen yolculuk yapildig: tayyimekanlardan biri de yardimda bulunma
amactyla [C] gerceklestirilenlerdir. C-2, 13, 14, 24, 26, 36, 37, 39, 40, 43, 44,
45, 55, 58, 61, 62 numarali metinler disindaki yardim amagh tayyimekanlarda;
yolculugun bedenen yapildigy, velilerin ve yardimda bulunulan (hac yolculugu-
nu tamamlayamama, esir tutulma vb. sebeplerle yasadig1 yere dénemeyen)
kisilerin bir yerde goriildiikleri anlagiimaktadir.

Savasa katilma maksadiyla [C] yapilan tayyimekanlarin da bedeni yolculuk-
la yapilmasi s6z konusudur. C-7, 8, 10, 11, 15, 17, 18, 19, 21, 22, 23, 26, 32,
34, 35, 36, 41, 42, 45 numarali metinler haricindeki efsanelerde, savas siire-
cinde ve ozellikle savaslarin kritik anlarinda orduya destek vermek igin tayyi-
mekan gergeklestiren velilerin bu gidip gelme olayin1 bedenen yaptiklar1 go-
rilmektedir.

Tayyimekanlarin gerceklestirilme amaglarindan cagirilan/davet edilen ve
gidilmesi/gidilmemesi gereken yerlere ulasma [D] grubundaki efsanelerin
tamamy; yanlislar1 ikaz etme ve diismanlarini cezalandirma [F] grubundaki F-
1, 2, 4, 9 numarali metinler; ilim faaliyetlerinde bulunma [G] grubundaki G-3,
4, 6,7, 8,9, 10 numarali metinler ve diger amaglarla gerceklestirilenler [G]
grubundaki G-3, 4, 5, 6 numarali metinler tayyimekanlarin bedenen yapildig
efsanelerdendir.

Daha 6nce de ifade edildigi iizere tayyimekanin bedenen yapildig1 sekiller-
de, yolculugu yapan kisi bir yere gider ve gelir; yani tek bir yerde goriiliir. An-
cak bu durumun istisnasi sayilabilecek olaylarla da efsanelerde karsilasiimak-
tadir. Arastirmaya kaynaklik eden efsaneler icerisinde A-40, 46, 53, 74; C-43,
45; C-18, 19, 26, 32, 41, 42, 45; G-3 numarali metinler, tayyimekan gercekles-
tiren velilerin hem olmasi gereken hem de tayyimekanla ulastiklar1 yerlerde;
yani ayn1 anda iki farkli yerde goriildiiklerini anlatan istisnai 6rneklerdir. Bun-
lar; Abdiilkadir Hoca’nin hem Halfeti’de hem de Cekem Koyii'nde ayni anda
cuma namazi kildirmasi (A-40), ¢ok istemesine ragmen maddi durumu sebe-
biyle hacca gidemeyen Kivirzivir Mehmet Naim Efendi’nin hacca giden komsu-
lar1 tarafindan Kébe’de namaz kilarken goriilmesi (A-74), bindigi tekneyi bat-
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maktan kurtaran Deli Ali’nin ¢ogu zaman vakit gecirdigi limandan o giin hig
ayrilmamis olmasi (C-43), katildig1 Osmanli-Rus Savasi’ndaki kahramanliklar
cephede bulunan askerler tarafindan anlatilan Hiiseyin Hakki Baba’nin savas
sliresince yasadig1 Turgutlu’dan hicbir yere gitmemesi (C-45), bagindan {iziim
calmak isteyen kisilere Haci Sadik Hoca’nin hem baginda hem de camide na-
maz kilarken goriinmesi (G-3) iizerinedir.

Hac ibadetinin yapildig1 siirecin uzun bir zaman dilimini kapsamasi, her iki
yerde de goriilen velilerin (A-46, 53, 74) bu yerlerde devaml: olarak uzun siire
goriilmemeleri dikkate deger bir husustur. Oyle ki hacda bulunan kisilerin bir
defa gordiikleri, yasadig1 yerdeki kisilerin ise oradan ayrilmadigini séyledikleri
velinin kimse tarafindan goriilmedigi anlarda gidip gelmek suretiyle hac ibade-
tini yerine getirmis olmasi ihtimal dahilindedir. Ayn1 durum velinin savasa
katilmas1 (C-26, 32) icin de so6z konusu olabilir. Savas siirecinin uzun olmasi
dolayisiyla her an insanlar tarafindan goézlem altinda olmayan veli, firsat bul-
dugu anlarda cepheye gidip gelebilir. Mekanlar arasinda anlik hareket edebilen
kisiler i¢in bunun zor olmadig: diisiiniilebilir.

b. Maddenin/Nesnenin Yolculugu

Tayyimekanin baslica gergeklestirilme sekli olan bedeni yolculugun disin-
daki yolculuk sekillerinden ikincisi bir madde veya nesnenin mekanlar arasinda
yolculuk yapmasidir. Keramet esasina dayanan bu olay, tayyimekanin yapilma
yontemlerinden biri olarak kabul edilebilir. Asa, egsi, ok, sacayag, dirgen, arpa
kilgig, su, tas, toprak vb. madde ve nesnelerin veliler tarafindan kullanildig1 bu
tayyimekanlarda, normal sartlar altinda atildig1 veya kullanildig1 zaman belirli
bir uzakliktan sonrasina ulasamayacagr madde/nesnelerin olaganiistii bir se-
kilde yol aldig1 ve ¢esitli islevler Gistlendigi goriilmektedir. C-13, 14, 24, 44, 55;
C-10, 11, 15, 17, 22, 23, 34, 35, 36; E-1,2, 3,4, 5,6, 7, 8,9, 10, 11, 12, 13, 14,
15, 16, 17, 18, 19, 20, 21; G-1, 2; G-1, 2 numarali metinler, tayyimekanin
maddelerle/nesnelerle yapildig1 efsane 6rneklerindendir.

Savaglara katilma [C], yer belirleme [E], ilim faaliyetlerinde bulunma [G]
gibi amaglarla gerceklestirilen tayyimekanlarda daha ¢ok karsilasilan bu yolcu-
luk sekliyle velilerin yurt tutup halkini irsat edecekleri veya dldiikten sonra
defnedilecekleri yerleri belirlemeleri, bulunduklar1 yerden ayrilmadan savasta
orduya destek vermeleri, zor durumda kalanlara yardimda bulunmalar1 soz
konusudur. Hacdan dénen oglunun da bulundugu vapurun batmak iizere ol-
dugunu harmanda calisirken hisseden Haci Hasan Baba’nin elindeki dirgeni
uzatarak vapuru kurtarmasi (C-44), Ahi Baba'nin kervan yolunu kapatip halka
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eziyet eden ejderhayr cami damindan attif1 okla oldiirmesi (C-13), asasinin
ucunu Rus askerlerinin gdgsiine dayayan Hamza Baba’nin diismanin ilerleme-
sini durdurmasi (C-10), bogazdan diisman gemilerinin gectigini géren Cahidi
Sultan’in mermer tash tespihini evinden denize dogru firlatarak gemileri ba-
tirmast (C-11), Anadolu’ya gonderecegi Hasan Seyh’in yerlesip halki irsat ede-
cegi yeri belirlemek isteyen Hoca Ahmet Yesevi’nin ocakta yanan egsiyi (mar-
sik) alip firlatmasi (E-13), Sid Abdal’in asasini firlatip diistiigii yere mezarinin
yapilmasini istemesi (E-19) bu tayyimekan sekliyle gerceklestirilen yolculuk-
lardan bazilardir.

Savastaki bir padisah veya komutanin yardim talep ettigi/istedigi velinin,
yerinden hi¢ ayrilmaksizin, bu tayyimekan sekliyle yardimda bulundugu go-
riilmektedir. C-15, 22, 23, 34, 35, 36 numarali metinler bunun 6rneklerinden
olup savas sirasinda fiilen cephede olmayan velinin bulundugu yerden (bu
slirecte mevsim itibariyle harman isleriyle ugrasilmaktadir) orduya dolayl
destek saglamasini anlatir. Velinin orduya saglamis oldugu bu destek savas
meydaninda bir firtinanin ortaya ¢ikmasi ve dlen diisman askerlerinin gozle-
rinde arpa kilgiklarinin dolu olmasiyla anlagilir. Veli, savurdugu harmanla
diismanin cephede maglup edilmesine katkida bulunmustur.

Bu yolculuk seklinde, tayyimekan yaptirilan maddelerden biri olarak suyun
goriilmesi de dikkate deger bir husustur. Efsaneler incelendiginde velilerin
suyu zor durumdaki bir miiridini koruma yaninda kendi aralarinda sakalasma
aract olarak da kullanildig1 goriilmektedir. Hact Bektas Veli’'nin Kavus Han
tarafindan kazana konulup kaynatilan miiridi Karadonlu Can Baba’nin kazanin
sogutmak icin su serpmesi (C-24), Sinan Dede’nin koylinde tarla sularken
suyun arkini bozarak saka yapan hocas1 Emir Sultan’a arktan kiirekle su serp-
mesi ve bu suyun Bursa’da talebeleri ile ders yapmakta olan hocasina ulasmasi
(G-1) suya tayyimekan yaptirildig1 Srneklerdendir.

¢. Uzvun Yolculugu

Velinin bedenen veya bir madde/nesne disinda viicudunun bir uzvunu kul-
lanmak suretiyle de tayyimekan gerceklestirmesi s6z konusudur. Bu yolculuk
seklinde veli; bulundugu yerden ayrilmadan elini, kolunu, omzunu kullanarak
yardima ihtiya¢ duyanlara yardim etmekte, cezalandirmak istedigi kisileri ceza-
landirabilmektedir. Bedeni yolculuktaki ruh beden biitiinliigli yerine bedenin
bir uzvunun kullanildig1 bu tayyimekanlarda veli, yapmak istedigini yaninda
insanlarin bulundugu ortamlarda yapabilmektedir.
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C-2, 26, 36, 37, 39, 40, 42, 46, 58, 61; C-7, 8; F-10, 11, 12 numarali metin-
ler tayyimekanin bir uzuvla gerceklestirilmesinin drneklerindendir. Cogunlukla
yardimda bulunma [C] bunun disinda ise savaslara katilma [C] ve yanlislar
ikaz etme ve diismanlarini cezalandirma [F] amaciyla gerceklestirilen tayyi-
mekanlarda karsilasilan bu yolculuk sekli, bedeni olarak yapilan tayyimekana
yakin goziikmekle birlikte kisinin bulundugu mekandan ayrilmadan sz konu-
su yolculugu yapabilmesi yoniiyle farkli bir yap1 arz etmektedir. Kdy odasinda
otururken elini biraz 6ne dogru uzatip tekrar kendisine dogru cekerek teskere-
sini alip kdye donen bir askeri ¢aydan atlatan Yusuf Baba (C-2), Bagdat Seferi
doniisiinde Firat Nehri’'nde bogulma tehlikesi geciren 4. Murat’1 elini uzatarak
kurtaran Koca Vaiz (C-40), kendisini ziyaret etmek icin gelen kisilerin bulun-
dugu minibiisti devrilecegi sirada elini uzatarak dogrultan Aglar Baba (C-61),
miiritlerinden birinin i¢inde bulundugu batmak iizere olan gemiyi miiridinin
yardim talebinden haber olup eliyle diizelten Seyh Saban-1 Veli (C-46), atiyla
birlikte uguruma yuvarlanmak {izereyken kendisinden yardim talep eden kadi-
na sohbet esnasinda omuzunu atin ayaginin altina destek vererek yardimci
olan Seyyid Bayram Veli (C-36), namaz kildirirken elini saga sola savurarak
hendekten atlarken ayag1 kayan Gen¢ Osman’in atimi kurtaran Seyh Abdur-
rahman El-Erzincani (C-7), savas sirasinda ogluna isabet edecek giillenin 6nii-
ne ayagini uzatarak oglunu koruyan Seyh Murtaza (C-8), kendisinde bazi ta-
leplerde bulunan ve kabul edilmedigi takdirde savas ilan edecegini bildiren Rus
Carr’'nin elgisini cami insaatinda ¢alisirken dinleyen ve 6fkesini yenemeyerek
har¢l elleriyle ¢arin gozlerini oyan IV. Murat (F-12) tayyimekani uzuvlariyla
gerceklestiren velilere 6rnek olarak gosterilebilir.

¢. Sesin Yolculugu

Beden, madde/nesne veya uzuvla yapilan tayyimekanin baska bir sekilde
daha yapilmasi s6z konusu olabilmektedir. Sesin tayyimekani diyebilecegimiz
bu yolculuk seklinde velilerin, bulunduklar1 yerden ayrilmadan birbirleriyle
konusabildigi veya zor durumdaki kisilere yardimci olabildigi efsanelerden
anlasilmaktadir. Aragtirmaya dahil edilen efsanelerden C-62; F-5, 6, 7, 8; G-5
numarali metinler tayyimekanin sesle yapildigini gosteren sinirli 6rneklerden-
dir. Bu efsanelerde yardimda bulunulmasi disinda yanlis davranis sergileyen
kisilerin ikaz edilerek uyarildig1 da goriilmektedir.

Auyla birlikte sele yakalanan ve bogulmak {izere olan kisiye arkasindan
seslenen ve o kisinin kendisine dogru gelerek kurtulmasimni saglayan Iskilibi
Muhyiddin Mehmet Efendi (C-62), hacca giderken verdigi emaneti tiirbeye
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atmayl unutan kisiye seslenen Seyh Siikrii (F-5), emanet olarak gonderilen
halillarin miktarini birbirlerine sorarak emanete ihanet eden kisileri ikaz etmis
olan Kuddusi Baba ile Seyrani (F-6), kendisinden icazet almasi i¢in oglunu
Bagdat’tan gonderen dostuna ¢ocugun nasibinin orada olmadigini bu sebeple
geri gdnderecegini haber veren Seyrani (G-5) sesleriyle tayyimekan gerceklesti-
ren velilerdendir.

2. Tayyizamanin Gergeklestirilme Sekilleri

Velilerin oldiikten sonra gerceklestirdikleri tayyizamanlarin ruhun yolcu-
lugu ve nesnenin yolculugu olmak tizere iki sekilde gerceklestirilmesi sz ko-
nusudur. Tayyizamani gerceklestiren velilerin hayatta olmamalari, tayyi-
mekanda oldugu kadar cesitli yolculuk sekillerinin tayyizamanda goriilememe-
sinin nedeni olarak diisiiniilebilir. Vefat etmis bir kimsenin sesi veya viicudu-
nun bir uzvuyla tayyizaman yapmasi efsanelerde karsilasilan bir durum degil-
dir.

a. Ruhun Yolculugu

Tayyizaman efsanelerinin savas dénemlerinde, bulunan esyalarin ortadan
kaybolmasiyla ilgili anlatilar disindaki kismini ruhen yapilan yolculuklar mey-
dana getirmektedir. Velilerin 6liimle birlikte madde dleminden mana alemine
yani yeni bir boyuta gecmeleri ve bazi durumlarda manevi olarak ortaya ¢ika-
bilmeleri bu yolculugun esasini olusturmaktadir. Savasa katilma, ibadetleri
yerine getirme ve zor durumda kalanlara yardim etme amaciyla gerceklestirilen
tayyizamanlarda, velilerin goriilmesi olayin agiklik kazanmasindan sonra gorii-
lenin canli bir insan degil manevi beden oldugunun anlasilmasiyla anlam ka-
zanmaktadir.

Velilerin manevi bedenle katildig1 savaslarda orduya anlik olarak destek
vermesi sO0z konusudur. Diisman hedeflerini vurmakla gorevlendirilen ugak,
tank gibi savas araglarini kullanan kisilere; yaralanan, esir diismek iizere veya
hayat1 tehlikede olan birliklere veya askerlere icinde bulunulan kritik siirecte
yardim edilmesi bu desteklerdendir. Savasta bir anda ortaya ¢ikan, yaptiklari
kritik miidahalelerle dikkat ¢eken veliler, kim olduklarini ve nerede yasadikla-
rin1 bazen kendiliginden bazen de soruldugu zaman sdyleyen ve akabinde or-
tadan kaybolan kisilerdir. Yardiminin dokundugu kisiler tarafindan savastan
sonra ziyaret etmek istenen veliler, sz konusu kisilerin karsisina yillar hatta
asirlar 6nce vefat etmis kimseler olarak ¢ikmaktadir. Bunlar, velilerin mensubu
olduklar1 millete sadece hayattayken degil 6ldiikten sonra da destek oldugu
distincesinin tirliniddr.
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Ibadet amagli tayyizamanlarda velilerin 6liimlerinden sonra da manevi be-
denle camide namaz kilmaya devam ettikleri goriiliir. Zor durumda kalanlara
yardim etme amaciyla gerceklestirilen tayyizamanlarda ise velilerin batmak
lizere olan gemilerde bulunanlara goériiniip onlar1 rahatlatmasi hatta geminin
kontroliinii ele alip batmaktan kurtarmasi, diismana esir diisen veya diismek
lizere olan askerlere goriinerek i¢inde bulunduklari durumdan kurtarmasi gibi
zor durumda kalanlara yardimci olunmasiyla ilgili 6rneklere metinlerde rastla-
nilmaktadir.

b. Maddenin/Nesnenin Yolculugu

Calismanin baslangicinda tayyizaman motifli efsanelerdeki yolculugun sa-
dece manevi bedenle yapilan ruhi bir sekil arz ettigi diistiniilse de farkli rnek-
lerin tespit edilmesiyle beraber bilinenin disinda baska bir sekilde de yapildig1
fikri olusmaya baslamistir. Bu sekil, tayyimekan efsanelerinde de goriilen ve
yukarida inceledigimiz nesnenin vyolculugudur. Velilerin mezarlarin-
da/tiirbelerinde bulunan esyalarin savaslarin baslamasiyla birlikte olaganiistii
sekilde ortadan kaybolmasi ve savasin bitimiyle yerlerine geri dSnmesi, manevi
bedenle savasta yerini alan velinin s6z konusu savas aletleriyle birlikte savasa
katildigini diisiindiirmektedir. Ancak burada alti ¢izilmesi gereken bir husus
vardir. Tayyimekanlarda velilerin eliyle mekanlar arasinda yolculuk yaptirilan
madde/nesnelerin yerini, mezar/tlirbede bulunan sancak, kilig, baslik, siingii,
tokmak gibi aletler alirken bunlar kendiliginden ortadan kaybolmaktadir. Bu-
rada soyle bir sorunun akillara gelmesi muhtemeldir. Kaybolan bu esyalar can-
siz varliklardir ve bulunduklar1 yerler de yasadigimiz yerlerdir. O zaman bu
grupta tayyizaman sekillerinden biri olarak nesnenin yolculugu baslig1 altinda
degerlendirilen yolculuklarin tayyimekan baslig1 altinda ele alinmasi gerekmez
mi? Ik basta mantikli gelen bu fikir biraz diisiiniildiigiinde s6z konusu aletle-
rin sadece mekanlar arasinda gidip gelmesine ragmen tayyizaman yapan veliler
gibi boyut degistirmedikleri ancak normalde yerlerinde durdurduklar1 halde
savas baslayinca ortadan kaybolmalar1 sebebiyle yine velilere bagli olarak hare-
ket etmeleri ve bunlarin sahipleri konumundaki velilerin de yasamiyor olmalari
sebebiyle konunun tayyizaman baslig1 altinda degerlendirilmesi makul goriin-
mektedir. Bahsedilen araglar her ne kadar yasanilan diinyada olsa da bu aletle-
rin sahipleri bagka bir boyutta bulunan ve savas sirasinda goriiniir olan kimse-
lerdir ve muhtemeldir ki bu aletler onlar tarafindan savasta kullanilmaktadir.
Ote yandan kutsal tas ve cubuklarin 8liilerin ruhlariyla iliskilendirildigi ilkel
topluluklardaki s6z konusu tas ve ¢ubuklar1 oliilerin izi ve onlarin ruhlarini
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onaracak nesneler olarak goren inamniglarin bu kapsamda degerlendirilmesi
miimkiindiir (Frazer, 2019: 100-101). Savastan sonra yerlerine donen araglarin
kanly, yirtik ve zarar gérmiis olmasi da diisiincemizi destekler niteliktedir.

C. TAYYIMEKAN VE TAYYiZAMAN MOTIiFLi EFSANELERDE SAHIS KADROSU
1. Tayyimekan Motifli Efsanelerde $ahis Kadrosu

Cesitli amaglarla gerceklestirilen tayyimekanlarin anlatildif efsanelerin sa-
hislar agisindan ele alinacagi bu baslikta, s6z konusu yolculugu yapanlar basta
olmak iizere yolculugun yapilmasinda dogrudan/dolayli rol oynayan kisiler ve
efsanelerde karsilasilan bunlar disindaki sahislar {izerinde durulacaktir. Ayrica
tayyimekan efsanelerinde yer alan kisilerin sosyal statiilerinin bir pargasi du-
rumundaki mesleklerine dair bilgiler verilecektir.

a. Tayyimekani Gergeklestiren Kisiler

Tayyimekanin gerceklesmesinde en 6nemli rol velilere aittir. Konumuzla
ilgili efsaneler, veliler ve yaptiklari/yaptirdiklari tayyimekanlar etrafinda sekil-
lenmistir. Dolayisiyla veliler, bu anlatilarin merkezi kahramani konumundadir.
Tayyimekanin keramet esasl bir yolculuk sekli olmasi ve bunu gergeklestiren-
lerin siradan insanlardan farkli kabiliyetlere sahip kisiler olmalari, velilerin
sosyal statiileri ne olursa olsun onlara toplum tarafindan saygi duyulan bir
manevi ayricalik kazandirmustir. Ancak s6z konusu yolculugun agiga ¢ikmasi,
bu kimselere itibar saglamakla birlikte sirrin ortaya ¢ikmasina bagli olarak
onlarin hayatlarini kaybetmeleri veya ortadan kaybolmalar1 gibi sonuglar mey-
dana getirebilmektedir. Sirlarinin ortaya ¢ikmasi gibi bir sonugla karsilasma
pahasina bu yolculugu yapan/yaptiran veliler, sosyal statii ve icra ettikleri mes-
lekler de dikkate alinmak suretiyle burada incelenecektir.

Tayyimekanin basaktorii durumundaki velilere dair degerlendirmelere
gecmeden Once, soz konusu yolculugun yapilmasi ve yaptirilmasi hususunu
acikliga kavusturmak gerekmektedir. Tayyimekan efsaneleri incelendiginde
velilerin olayin gerceklesmesinde etkin bir konumda bulunduklar1 goriiliir.
Tayyimekan veliler tarafindan ¢ogunlukla tek basina yapilmakla birlikte bunun
disina ¢ikildig1 da olabilmektedir. Olagan isleyisin disina ¢ikilan bu durumlarda
veli, beraberindeki kisi veya kisilerle birlikte yolculuk yapmak zorunda kalmak-
ta hatta bazen bulundugu mekandan ayrilmayip tayyimekan yaptirmak istedigi
kisiye yolculuk yaptirmaktadir. Kendisiyle birlikte baska kisi veya kisilerin
yolculuk yaptig1 tayyimekanlarda tayyimekani yapan konumunda olan veli,
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kendisi fiilen bulunmadig1 ve kisi ya da kisileri yolculuk yaptirdigi durumlarda
tayyimekani yaptiran konumundadir.

Tayyimekani gerceklestirmeleri sebebiyle etken bir konumda yer alan veli-
ler; yas, cinsiyet, meslek, ailevi ve toplumsal statiiler gibi farkli Slciitlerle de-
gerlendirilmesi miimkiin kimselerdir. Ancak velilerin s6z konusu kistaslara
gore degerlendirilmeden 6nce, efsanelerde 6ne ¢ikan keramet sahibi kimse yani
veli vasiflariyla ele alinmasi gerekmektedir.

Tayyimekan motifli efsanelerdeki velilerin goriiniimii incelendiginde {i¢
farkl: veli tipiyle karsilasilmaktadir. Bunlardan ilki kendi halinde yasayip isiyle
glicliyle mesgul olan, keramet sahibi oldugu bilinmeyen, tayyimekan yaptiginin
ortaya ¢ikmasi ardindan veliligi anlasilan kimselerdir. Ikincisi ise tasavvufi
gelenek icerisinde yetisen, bu yapinin igerisinde seyhlik gibi makamlara yiikse-
len, toplumun tasavvuf erbabi olarak gordiigli ve saygr duydugu zatlardir. Ta-
savvufi gelenek icerisinde yetismedigi halde, keramet sahibi oldugunu dile
getirip ¢evresindeki insanlar1 buna ikna etmeye calisan kisiler de tayyimekan
efsanelerindeki veli tipinin {i¢lincli grubunu olusturmaktadir.

Tayyimekan motifli efsanelerdeki veli tipinin ilk grubunda yer alan velilerin
yolculugun gerceklesmesinin ardindan keramet sahibi oldugu anlasilan, sirr1
ortaya ¢iktig1 icin bazi durumlarda hayatini kaybetme veya ortadan kaybolma
gibi akibetlere maruz kalan kisiler oldugu goriilmektedir. Genellikle kendi
halinde yasayan, yaptiklar1 islerle mesgul olan, davranislar1 nedeniyle bazen
deli veya meczup bazen de kétii yola sapmus, iffetsiz kisiler olarak nitelendiri-
len bu kimseler veliliklerini gizleyip kendilerini arka planda tutmuslardir. Iba-
det ve ikramda bulunma amagh tayyimekanlar yaninda savaglara katilma, yar-
dimda bulunma, ¢agirilan/gidilmesi gereken yerlere ulasma amaciyla yapilan
yolculuklarda da bu veli tipiyle karsilasiimaktadir.

Kabe’yi tavaf ederken goriilen Kiimbet Hatun (A-27), hact olmak isteyen
bir kadini hacca gotiiren Osman Dede (A-24), cuma namazlarini Kabe’de kilan
Coban Hasan (A-89), hacdaki agasina helva gotiiren Aliyar (B-56), tipiye yaka-
lanan koyliilerine yardim eden Keloglan (C-68), savasa katilmak icin yabasiyla
cepheye giden Kemah Dede (C-24), kendisini almayan dolmustan 6nce gidece-
gi yere ulasan Muammer (D-12), askerlik yapan oglunu ziyaret eden Elif Ana
(G-4) tayyimekanin ortaya ¢ikmasimin ardindan keramet sahibi oldugu anlasi-
lan velilerden bazilaridir.

Tayyimekan sahiplerinden toplumun meczup veya deli olarak niteledigi ki-
silere bakildiginda; bunlarin kendi hallerinde yasayan, siirekli bir yerlere gidip
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gelen, tuhaf hareketler sergileyen, giyim-kusamiyla dikkat ¢eken, insanlar tara-
findan hos goriilmemekle birlikte korkulan ve kendilerinden ¢ekinilen kimseler
olduklar1 anlasilmaktadir. Deli olma durumu, cinnet, ciinun seklinde tanimla-
nan delilik, insanlara gore siradan olmayis halini ifade eden ve toplumlar tara-
findan &tekilestirilen ¢ehrelerden biridir. Bu baglamda delilik toplumlarin ihti-
ya¢ duydugu siirmesi gereken bir olgudur. Oyle ki insanlarin rahatlamasi ve
kurumlarin varliklarini kanitlayabilmesi i¢in deli zorunlu bir kisi konumunda-
dir (Ayverdi, 2008a: 669; Kilicbay, 2006: 13; Isik, 2018: 16). Kendini normalin
disinda algilamaktan uzak olan toplumlar; toplumsal normlarin, kurallarin
disina ¢ikan filozoflara, bilim adamlarina, tarihin seyrini degistiren kahraman-
lara, Allah’tan vahiy alan peygamberlere bile olumsuz gozle bakabilmislerdir.
Tasavvuf geleneginde ise her veli hemen hemen delidir (Bayat, 2018: 20). Di-
vane Ali (F-2), Haa Aziz (A-107; D-1), Molla Miistak (D-8), Deli Hakk:1 (D-
17), Meczup Yahya (C-30), Deli Oglan (B-55), Deli Osman (C-38), Deli Ali
(C-43), Deli Aziz (GC-41) tayyimekanla kutsal topraklarda ibadetlerini yerine
getiren, tanmidig1 kisilere ikramda bulunan, savaglara katilan, beklenmeyen/
gidilmesi gereken yerlere vaktinden 6nce ulasan ve deli kimligiyle 6n planda
olan velilerdir.

Tasavvufi gelenege mensup, toplumun sayginligini kazanmus zatlarin olus-
turdugu gruptaki veliler, tayyimekan yaptiklar1 agiga ¢iktigr zaman o6liim veya
ortadan kaybolma gibi sonuglara maruz kalmamaktadirlar. Konuyla ilgili efsa-
nelerin ikinci grubunu olusturan bu veli tipinde tayyimekan sahipleri pir, seyh,
miirsit, hoca gibi unvanlara sahip tasavvuf erbaplari olarak taninip muhabbet
duyulan kimselerdir. Miirit, dervis, talebe gibi vasiflarla mahiyetlerinde yer
alan kisilerin ilim-irsat faaliyetlerine katki saglama ve zor durumda kaldikla-
rinda onlara yardimda bulunma gibi amaglarla tayyimekan yapan/yaptiran bu
veliler; yerlesip halkini irsat edecekleri veya vefatlarindan sonra defnedilecekle-
ri yerleri belirleme gayesiyle de tayyimekan gerceklestirirler. Ilim ve kerametle-
ri sayesinde dikkatleri iizerlerinde topladiklarindan bazen devlet yoneticileri
tarafindan da davet edilen/¢agrilan bu velilerin davete/cagriya icabet etme ga-
yesiyle de tayyimekan yaptiklar1 goriilmektedir.

Kerametleri inkar eden talebesini birlikte namaz kilmak i¢in Medine’ye go-
tiiren Hamza Efendi (A-34), miiridinin bulundugu gemiyi batmaktan kurtaran
Seyh Saban-1 Veli (C-46), Kavus Han tarafindan kazana koyulup kaynatilan
miiridinin suyunu 1liklastirarak kurtaran Hac1 Bektas Veli (C-24), kitap almasi
icin kiitiiphanesine gonderdigi talebesinden once kiitiiphaneye ulasan Kurban-
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zade Siileyman Efendi (D-34), hastaligina ¢are bulmasi i¢in padisah tarafindan
Istanbul’a davet edilen Hidir Abdal Sultan (D-29), medresede kiz ve erkekleri
birlikte okuttugu icin sikdyet konusu olup padisah tarafindan Istanbul’a cagri-
Sultan (G-4), medresedeki talebesiyle ders yapmaya gelen Kara Miiftii (G-7)
bu grupta sayabilecegimiz velilerden birkagidir.

Tasavvuf gelenegi icerisinde yer alip bagh oldugu seyh veya miirsidine ik-
ramda bulunma, ibadetlerini onunla birlikte yerine getirme gibi amaglarla tay-
yimekan yapan miiritler de bu gruptaki veliler arasina dahil edilebilir. Vakit
namazlarini Erzurum’daki seyhi Ebu Ishak Sultan ile birlikte kilan dervis Kozlu
Baba (A-56), hac ibadeti i¢in kutsal topraklarda bulunan miirsidi Hac1 Efen-
di'ye gozleme ikram eden miirit Muhyiddin Baba (B-87) s6z konusu veliler-
dendir.

Tayyimekan yapabildigini ¢evresindeki insanlara sdylemesine ragmen onla-
r1 inandiramayan bu sebeple bazen kendini ispat etme ¢abasi igerisine giren
bazen de keramet sahibi oldugu Sliimlerinden sonra ortaya ¢ikan kimseler,
konuyla ilgili efsanelerdeki veli tipinin ii¢linci grubunda bulunmaktadir. Bu
gruptaki velilerde, tayyimekanin keramet niteligi tasiyan ve sir olarak saklan-
mast gereken bir eylem oldugu halde bunun ortaya sagilmasi s6z konusudur.
Cuma namazlarini Kabe’de kildigini dile getiren ama yalan séyledigi sanilarak
kendisine inanilmayan Ellez Dede’nin yanina verilmesini istedigi ¢ocugun sa-
hitligiyle kendini ispat etmeye calismasi (A-80), Kore Savasi yillarinda savasa
gittigini sOyleyip yakin arkadaslar1 disinda kimsenin soziine itibar etmedigi
Seyh Hasan’in 6ldiikten sonra viicudunda goriilen mermi ve sarapnel izleriyle
dogru sdylediginin anlasilmasi (C-50) bu durumun 6rneklerindendir.

Baz1 kisiler tarafindan kiigiik goriilen ve alaya alinan velilerle, camide ce-
maatle namaz kilmamasi hakkinda dedikodu ve sikyetlere neden olan velileri
de bu grupta degerlendirmek miimkiindiir. Buldugu her firsatta kendisini kii-
ik goriip alay eden adami mekanlar arasinda dolastirarak haddini bildiren
Tam Baba (F-1), cuma namazlarinda camide goriilmemesi sebebiyle sikayet
konusu olup isin ashini 6grenmek i¢in yanina gelen Pasam Sultan’t namaz iba-
detini yerine getirmek amaciyla Kabe’ye gotiiriip getiren Seyyid Nurettin (A-1)
s0z konusu muameleye maruz kalan velilerdendir.

Tayyimekan sahiplerinin i¢inde yasadiklar1 toplumun bir ferdi olmalari, ve-
lilik vasfinin yaninda akrabaliga, tanidikliga ve meslege dayali sosyal statiileri
de sahislarinda toplamalarini beraberinde getirmistir. Onlar keramet sahibi bir
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veli olduklar1 kadar anne, baba, ¢ocuk, kardes, eniste, dost/arkadas, hemsehri,
cirak, hizmetgi, hizmetkar vb. statiilerle de efsanelerde yer almaktadirlar.

Velinin ¢ocuk, kardes ve baba statiisiinde olup babasi, kiigiik kardesi veya
agabeyi ve ogluyla arasindaki iligkinin tayyimekanin gerceklestirilmesinde etki-
li olabildigi, efsanelerden anlasilmaktadir. B-5, 7, 13, 35, 40, 50, 60, 82 numa-
rali metinlerde veliler erkek ¢ocuk olup hac ibadeti icin kutsal topraklarda bu-
lunan babalarina yiyecek ikraminda bulunurlar. Velinin kiigiik veya biiyiik kar-
des konumunda yer aldig1 B-38, 55, 63, 69, 81; C-57; C-20 numarali metinler
ise hacdaki agabeyine yiyecek ikraminda bulunan kardes velilerin ve zor du-
rumdaki kardesinin imdadina kosan agabeylerin gerceklestirdigi tayyi-
mekanlardandir. Velilerin babalik vasfinin da 6n planda oldugu efsanelerde ise
kendine miirsit arayan ogluna miirsidi olarak goriinme (E-18), cani hurma
isteyen evlatligina ikramda bulunma (B-25) gibi giizel gayeler haricinde, onla-
rin hayati tehlike yasadig1 durumlarda yardimlarina kogsma (C-23, 44, 56; C-8)
hatta hayatini kaybettiklerinde cenaze islemlerini gerceklestirme (A-101, 105)
gibi zor durumlar i¢in de tayyimekan gerceklestirildigi goriilmektedir. Askerlik
yapan oglunu ziyaret eden Elif Ana’nin anne (G-4), askerlik yapan kayinbirade-
rine ikramda bulunan Hafiz Ali'nin eniste (B-30) kimligiyle 6n plana ¢iktig
metinler ise tespit edilen nadir 6rneklerdir.

Tayyimekan efsanelerinde velilerin statiilerinden biri olan dostluk ve arka-
daslik, velilerin iyi ve kotii anlarinda dost/arkadaslarinin yaninda bulunmalari
tizerine kurulu bir iliskidir. B-29, 66, 67, 79, 80 numarali metinlerde dostlugun
bir geregi olarak ikramda bulunan velilerin A-6, 21, 36 numarali metinlerde
onlarla birlikte namaz ibadetini yerine getirdigi goriiliirken G-2 numarali me-
tinde velilerin aralarinda sakalagsmasi, C-50 numarali metinde ise velinin tehli-
kedeki dostuna yardima gitmesi hatta A-101 numarali metinde vefat eden dos-
tunun cenaze iglemlerini gerceklestirmesi anlatilir.

Meslege dayal: statiilere bakildiginda, herhangi bir isle mesgul oldugu ef-
sane metinlerinden anlasilan velilerin cogunlukla aga, efendi, bey gibi zengin
kisilerin yaninda hizmetgi, hizmetkar, seyis, usak, coban vb. isleri yapan kimse-
ler olduklar1 goriilmektedir. Genellikle, ikramda bulunma amaciyla gerceklesti-
rilen tayyimekan efsanelerinden tespit edilen bu meslekler disinda velilerin
medrese hocasi (G-1), katip (G-5), imam (A-3, 41; E-17), serbetci (B-66), kds-
ker/ayakkabic1 (A-19, 36; C-10...), debbag (A-17) vb. olarak hayatlarini idame
ettirdikleri sdylenebilir.
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Meslege dayali statiilerden ciraklik da tayyimekan yapan velilerin vasifla-
rindandir. B-6, 8, 58, 76; D-13 numarali metinler ise bir ustanin yaninda ¢irak
olarak calisan velilerin ustalarina yiyecek ikraminda bulundugu veya ustasi
tarafindan gonderildigi yere, beklenenden kisa siirede gidip gelerek ustasini
sasirttigl (D-13) orneklerdir.

Tayyimekan efsanelerindeki keramet sahibi kisilerin cinsiyet dagilimina
bakildiginda neredeyse tamamina yakinin erkeklerden olustugunu sdylemek
miimkiindiir. Efsanelerde tespit edilen dort yiiz on yedi tayyimekan olayindan
sadece on yedisinin kadin veliler tarafindan gerceklestirilmesi, tayyimekan
gerceklestiren kadin velilerin say1 olarak erkek velilerin %5’ine bile tekabiil
etmedigi goriiliir. Erkek egemen toplum yapisina baglanabilecek bu durumu,
tasavvufi ziimrelerin ¢ogunlukla erkeklerden olustugu realitesiyle de iliskilen-
dirmek miimkiindiir.

A-25,26,27, 28, 64, 66, 71; B-2, 3, 41; C-4, 49, 51; C-9, 46, 49; G-4 numa-
rali metinler kadin velilerin gerceklestirmis oldugu tayyimekanlarin Ornekle-
rinden olup Sar1 Kiz (Sultan), Ermis Kadin, Kiimbet Hatun, Asa Gari, Farig
Emine, Helvac1 Baci, Gayrimiislim Hizmetci Kiz, Unziile Ebe, Ese Aba, Seyh
Sinan Hazretleri’nin hanimi ve Elif Ana ise bu yolcugu yapan/yaptiran kadin-
lardir. Hizmetinde bulundugu evin beyine hacda iken helva ikram eden Farig
Emine (B-41), cephede yaralanan koyliisiine su veren Ese Aba (C-9), Hint
Okyanusu’nda batmak iizere olan Tiirk gemisine yardim eden Seyh Sinan Haz-
retleri’nin hanimi (C-51), sarhos kocasinin davranislarina sabir gosterdigi icin
Kabe’yi tavaf ederken goriilen Kiimbet Hatun (A-27) gergeklestirdikleri tayyi-
mekanlarda zor durumda kalanlara yardim etmelerinin yaninda tamdig kisile-
re ikramda bulunmus, hac ibadetini yerine getirmislerdir.

Tayyimekan sahibi velilerin kimler olduguna dair bir degerlendirme yapil-
diginda s6z konusu sahislarin 6nemli bir boliimiiniin kdy, ilge, il veya bolge
bazinda yani siurli bir alanda bilinirlige sahip olduklar1 goriiliir. Menakipna-
meler iizerine ¢alismalar yapan Ahmet Yasar Ocak’in ifadeleriyle mahalli veli-
ler olarak adlandirilan bu sahislar; 6zellikle yazili kaynaklara yansimayip yasa-
diklar1 ve oldiikten sonraki donemde bulunduklar bélgenin sinirlarini asacak
derecede sohrete ulasamamuslardir. Cogunlukla adlari, mezar veya tiirbeleri de
dar bir ¢evre tarafindan bilinen ve ziyaret edilen bu velilerin bazen asil isimleri
bile unutulabilmektedir (Ocak, 1997: 19). Fakir Adam (A-96), Simitci Baba
(A-33), Gavur Ali (A-104), Haa Sofu (B-39), Aksakal (C-30), Dede Molla (C-
6) soz konusu mahalli velilere 6rnek olarak verilebilir.
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Taninirlig bulundugu boélgeyle sinirli olan mahalli veliler yaninda, sShreti
tilke hatta diinya ¢apina yayilmis velilerle de tayyimekan efsanelerinde karsila-
stlmaktadir. Onemli bir béliimiiniin tarikat kurucusu veya bir tarikat icerisinde
onemli yerlere gelmis, kendisi tarafindan kaleme alinmis veya kendisine atfedi-
len eserleri bulunan bu veliler; s6hretleriyle orantili olarak genis kitleler tara-
findan taninan sahsiyetlerdir (Ocak 1997: 19). S6z konusu sahsiyetler arasinda
tasavvuf gelenegine mensup veliler yaninda devlet adamlar ve asiklik gelenegi
temsilcileri gibi farkli ziimrelerden kimseler de bulunmaktadir.

Ahmet Yesevi (E-13), Hac1 Bektas Veli (C-24), Beyazid-i Bistami (D-27),
Uftade Hazretleri (A-69), Emir Sultan (C-4, E-21, G-1), Tabduk Emre (E-17,
F-2) Merkez Efendi (D-25), Kemal Ummi (C-56, G-6), Seyh Saban-1 Veli (A-8,
55; C-19, 46), Erzurumlu Ibrahim Hakki (G-10) tasavvuf gelenegi icerisinde
yetisip lilke hatta diinya ¢apinda sShret sahibi velilerdendir. Devlet adami kim-
ligiyle 6n plana cikan veliler arasinda ise Osmanli Imparatorlugu’nun padisah-
larindan II. Bayezid (F-10) ve IV. Murat (A-81, F-12) ile veziriazam Zaganos
Pasa (F-11) tayyimekan yapmus veli devlet adamlarindandir. Asiklik gelenegi-
nin énemli temsilcilerinden Karacaoglan (B-47) ve [Develili] Seyrani (F-6; G-5,
9; G-2) ise tayyimekan yapabilen veli asiklar olarak karsimiza ¢tkmaktadir.

Sonug olarak tayyimekan gerceklestiren velilere dair bir ¢erceve olusturul-
mak istenirse, keyfi veya zorunlu sebeplerle tayyimekan gerceklestiren kimsele-
rin bagkasina yardim etme yaninda kendilerinin de yardim alabilme, takva sa-
hibi oldugunu belli etme hatta veliligini hafife alanlara ders verip hadlerini
bildirme gayesiyle hareket edebildiklerini ifade etmek miimkiindiir.

b. Tayyimekanin Gergeklestirilmesinde Etkisi Olan Kisiler

Efsaneler incelendiginde tayyimekanin yapilmasinda/yaptirilmasinda bazi
kisilerin etkili oldugu goriilmektedir. Yolculugun yapilmasina zemin teskil
edecek davraniglari sergileyen bu kisiler, tayyimekan: yapanlar kadar énemli
bir konumda yer alirlar. Ciinkii bunlar, velilerin hicbir etki altinda kalmadan
kendi istekleri dogrultusunda gerceklestirdikleri tayyimekanlar disindaki yol-
culuklarinin zeminini hazirlayan kisilerdir. S6z konusu kisilerin marifetiyle
ortaya ¢ikan sartlar neticesinde veliler, tayyimekan yaparlar veya yapmak du-
rumunda kalirlar. Bu kisilerin yolculugun yapilmasindaki rolleri, tayyimekanin
gerceklestirilme amaglar1 da dikkate alinarak incelenecektir.

ibadet amagli tayyimekanlar, yapilmasinda/yaptiriimasinda bazi sahislarin
etkili oldugu yolculuklardandir. Hacca gitme arzusunda olup ¢ogunlukla maddi
durumu elvermedigi icin bu arzusunu gerceklestiremeyenler, tayyimekanin
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yapilmast icin velileri etkileyen kisiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir nevi
destege ihtiyact olan bu kisilerin dogrudan veya dolayli yollarla kendilerine
ulasarak talepte bulunmalari, s6z konusu kisilerin hacca gotiiriilmeleri ya da
gonderilmelerine zemin teskil etmektedir. A-22, 23, 24, 64, 65, 66, 67, 68, 69,
70, 71, 72 numarali metinler hacca gitmeyi istedigi halde cesitli sebeplerle
hacca gidemeyen kisilerin veliler tarafindan hacca gotiiriilmesi/gonderilmesiyle
ilgili olup bu kisilerin tayyimekan yapilmasi veya yaptirilmasindaki etkisini
ortaya koymaktadir.

A-64, 67, 72 numarali metinlerde haci olmay1 ¢ok istedigi halde parasi ol-
madigindan gidemeyen insanlar, A-70 numarali metinde ise hac parasini ihti-
ya¢ sahibi komsularina verdigi icin hacca gidemeyen adamin hacca gonderil-
mesi anlatilir. Hacca gidecegine dair yemin edip gidememesi durumunda kari-
sinin bos olacagini sdyleyen kisilerin de hacca gonderilmesi séz konusu ola-
bilmektedir. A-65, 68, 69 numarali metinlerde hacca gidecegine dair karisina
sOz vermesine ragmen gidemeyen ve esleri tarafindan bosanmis kabul edilerek
evden uzaklastirilan kisiler, yardim istedigi veliler tarafindan hacca goénderile-
rek sozlerini yerine getirmeleri ve evliliklerini kurtarmalar1 saglanir. Komsula-
rin1 kiskanip haci karisi olmak isteyen ve bu diisiinceyle hacca gidip gelmezse
ondan ayrilacagini ifade ederek kocasina baski yapan kadinlarla da efsanelerde
karsilasilmaktadir (A-71). Velilerin haci olmak isteyenleri tayyimekan yaptira-
rak gondermesinin disinda beraberinde gotiirmesiyle de efsanelerde karsilasi-
lir. A-22, 23, 24, 66 numarali metinlerde hacca gitme arzusunu gerceklestire-
meyen Kkisiler, veliler tarafindan hacca gotiiriilmekte ve birlikte yapilan hac
ibadetinden sonra evlerine getirilmektedirler.

Ikramda bulunma amaciyla yapilan tayyimekanlar da sahislarin etkisiyle
yapilan yolculuklar arasinda yer almaktadir. Ikramda bulunulacak kisinin hac
ibadetini veya askerlik gorevini yerine getirmek icin evinden uzakta oldugu bir
zaman diliminde, sevdigi yiyecegin evinde hazirlanmasi ve bunu hazirlayan
kisiler veya ¢ocuklarinin o sirada iglerinden gegcirdigi diisiincelerin dile gelmesi
velilerin tayyimekan gerceklestirmesine zemin teskil etmektedir. B-3, 4, 12, 14,
16, 18, 19, 22, 26, 27, 28, 30, 32, 34, 36, 41, 42, 44, 46, 49, 52, 56, 68, 70, 76,
77,78, 81, 89, 92, 95, 96 numarali metinler bunun 6rneklerinden olup bunlar-
daki tayyimekanin yapilmasinda s6z konusu yiyecekleri hazirlayan kisilerin
onemli bir pay1 vardir.

Yiyecegin ikram edilecegi kisilerin cogunlukla esleri bazen de anneleri veya
kardesleri konumundaki kadinlar, kocalari/ogullari/kardesleri evlerinden uzak-
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ta oldugundan onlarin hasretini cekmektedirler. Kadinlarin duydugu bu hasret,
s0z konusu kisilerin de ¢ok sevdikleri bir yiyecegin hazirlanip yenmesi icin
sofraya getirildigi veya tayyimekani gerceklestirecek veliye de yemesi igin veril-
digi sirada “Keske, aga da olsa da yese!”, “Efendin de burada olsayd: da su
helvay1 yeseydi, bunu ¢ok severdi!”, “Aga pek severdi, keske burada olsaydi da
yeseydi!”, “Oglum olsa da su helvadan yese!” seklinde climlelere doniiserek
ifade seklini bulmaktadir. Buna benzer sozlerin az da olsa evin ¢ocuklar tara-
findan sarf edildigi goriilmektedir. Sarf edilen sozler, ortamda bulunan ve sdy-
lenenlere sahitlik eden velinin tayyimekan yaparak bahsedilen kisilere ikramda
bulunmasina ortam olusturmaktadir.

Hac ibadeti i¢in kutsal topraklarda bulunan kisilerin de tayyimekanin ya-
pilmasini etkiledigi goriilmektedir. Bu kisilerin ¢ok sevdigi ve o anda caninin
istedigi yiyecek/icecegi gonliinden gecirmesi bazen de onu hazirlayan: “Simdi
hanimin helvasindan olsa da yesem.” (B-60), “Ah bir helva olsa da -anamin
pekmezli helvasindan- yesem.” (B-55) seklinde anarak dile getirmesi velilere
malum olmakta ve tayyimekanin gerceklestirilmesine vesile olmaktadir. B-2, 7,
21, 35, 38, 45, 47, 50, 53, 55, 58, 60, 61, 62, 63, 65, 66, 67, 69, 74, 75, 79, 80,
84, 85, 88 numarali metinler ikramda bulunulan kisilerin tayyimekanin yapil-
masinda rol oynadig1 efsanelerdendir.

Velilerin evlerine misafir olan kisiler veya aile fertleri de tayyimekan ya-
pilmasina sebep olmaktadir. B-11, 25, 31, 94 numarali metinler bunun 6rnek-
lerinden olup Seyh Kara Baba’'nin evine konuk olan tahsildarin sofrada salatalik
olmasini arzu etmesi, Ladikli Ahmet Hiidai’nin misafirlerinin dalindan kopa-
rilmis taze hurma veya Hz. Adem’in gozyaslarindan meydana gelen pinardan
su istemeleri, Kaygulu Dede’nin evlatlig1 Ceylan’in caninin hurma yemek iste-
mesi s6z konusu Kkisilerin istekleri dogrultusunda tayyimekan yapilmasini ko-
nu edinmektedir.

Velilerin yasadig1 yere donemeyenlere veya Oliim/yaralanma tehlikesine
maruz kalanlara yardimda bulunma amaciyla gerceklestirdigi tayyimekanlarda
da yolculugun yapilmasinda s6z konusu kisilerin taleplerinin etkili oldugu
goriilmektedir. C-5, 7, 15, 25, 27 numarali metinlerde hac ibadeti icin gittigi
kutsal topraklardan cesitli sebeplerle geri donemeyen hacilar; C-1, 3 numarali
metinlerde savasin sona ermesi veya askerlik gorevinin tamamlanmasindan
sonra geri donemeyen askerler; C-11, 12 numarali metinlerde ise savasta esir
diistiikten sonra zindana atilan veya yanina verildigi bir kesise hizmetkarlik
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yapan askerler yasadiklar1 yere déonmek icin velilerden yardim talebinde bulu-
narak tayyimekan yapilmasinda rol oynamuslardir.

Batma tehlikesi yasayan deniz araglari veya kaza yapmak tlizere olan tir,
kamyon vb. araglarda bulunanlar; sel, kar firtinasi, dondurucu soguk vb. afetle-
re maruz kalanlar; yiik hayvanlariyla kaza geciren kisiler de bulunduklar: tehli-
keli durumdan kurtulabilmek icin velilerden yardim talebinde bulunan bdyle-
likle de yolculugun gerceklesmesine zemin hazirlayan kisilerdendir. C-13, 14,
18, 30, 31, 33, 34, 36, 37, 38, 39, 41, 42, 43, 46, 50, 51, 52, 53, 66, 67, 69, 70
numarali metinler tayyimekanin sdz konusu kisilere yardimda bulunma ama-
cryla yapildig efsanelerdendir.

Tayyimekan yapilmasinda bazi kisilerin etkili oldugu durumlardan biri de
savaglardir. C-14, 15, 16, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 23 numarali metinler bunula
ilgili olup diismanla carpisirken hayatini kaybetme veya esir diisme tehlikesi
yasadiklari sirada yardim isteyen askerler ya da ordunun destege ihtiyact oldu-
gu anlarda velilerden yardim talep eden padisah/komutanlar velilerin tayyi-
mekan yaparak kendilerine yardimda bulunmasini saglayan kisilerdendir.

Velileri ¢agiran/davet eden padisah, vali, karakol komutan gibi yoneticiler
tayyimekanin yapilmasinda rol oynayan kisiler arasinda yer almaktadir. D-4,
19, 22, 23 ve 24 numarali metinlerde gesitli sebeplerle sikayet konusu olan
velilerin yetkililerce ¢agirildigi D-16, 21, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33 numarali
metinlerde ise kendileriyle tanisma, herhangi bir sikintiya ¢are bulmalarini
isteme gibi sebeplerle davet edildigi goriiliir. S6z konusu davet veya ¢agrinin
sahipleri boylelikle tayyimekanin yapilmasina da zemin hazirlamislardir.

Velilerin ilim amaciyla gergeklestirdigi tayyimekanlar kapsaminda ele aldi-
gimiz G-1, 2 numarali metinlerde istinsah edilerek kendisine hediye edilen
Kur’an-1 Kerim’deki eksik sayfanin tamamlanmasini isteyen padisahlar; F-1, 2
numarali metinlerde, velileri hafife alip kiiclimseyen insanlar, F-3, 4 numarall
metinlerde hirsizlik yapan veya yapma niyetinde olan kisiler, F-9 numarali
metinde isini iyi sekilde yapan bir pasay1 yanlislikla gorevinden azletmek iizere
olan padisah, F-5, 6, 7, 8 numarali metinlerde ise kendisine teslim edilen ema-
netler hususunda gerekli hassasiyeti gostermeyen kisiler tayyimekanin yapil-
masinda tesiri olan sahislardir. Gonderdikleri elcilerle kendilerinden baz: talep-
lerde bulunduklar1 padisah veya pasalar1 kizdiran ¢ar/imparatorlar (F-10, 11,
12); bahgede sulama isleri yapan arkadastyla sakalagmak isteyen veliler (G-1,
2) de tayyimekanin yapilmasinda pay sahibi olan kisiler arasinda yer almakta-
dirlar.
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2. Tayyizaman Motifli Efsanelerde Sahis Kadrosu

Savaglara katilma, ibadetleri yerine getirme, zor durumdaki kisilere yar-
dimda bulunma gibi amaglarla gerceklestirilen tayyizamanlarda, yolculugu
gerceklestiren velilerle yolculugun gerceklestirilmesinde etkisi olan kisilerin
olayin gerceklestirilme baglami igerisinde degerlendirilecegi bu baslikta tayyi-
zaman efsanelerinin sahis kadrosuna dair tespitlere yer verilecektir.

a. Tayyizamani Gergeklestiren Kisiler

Vefatlarindan sonra diinya ile ahiret arasindaki berzah dlemi denilen kabir
hayat1 boyutunda manevi bedenle varlik gosterdigi diisiiniilen velilerin bulun-
duklar1 bu konumda da sagliklarinda oldugu gibi ibadetlerini yerine getirmeye,
savaglara katilmaya, ihtiya¢ duyulan anlarda insanlarin yardimina kosmaya
devam ettikleri efsanelerden anlasilmaktadir. Biiylik ¢cogunlugunu manevi be-
denle savaslara katilan velilerin gergeklestirdigi tayyizamanlar, yillar hatta yiiz-
yillar 6nce vefat etmis bu kimselerin &zellikle de savaslarin kritik anlarinda
ortaya ¢ikmalarini saglamaktadir. Bedenen hayatta olmayan veliler; savas bol-
gelerinde sergilemis olduklar1 miicadeleler, gorevini yerine getiren pilot, asker
gibi kisilere ve diisman tarafindan esir alinmak, sehit edilmek tizere olan birlik-
lere yapmis olduklar1 yonlendirmelerle 6nemli gérevler icra etmis ve bu siirece
sahit olan kisilerin dikkatlerini iizerlerinde toplamislardir.

Gorevini dogru sekilde yapmast icin yonlendirdigi, cephede beraber carpis-
t1g1 kimi zaman yaralanmaktan hatta hayatini kaybetmekten kurtardig: kisilere
¢ogu zaman adini sanini ve kendisini nerede bulabileceklerini sdyleyen veliler,
oradaki islerinin sona ermesinin ardindan ortadan kaybolurlar. Savasta yardi-
min1 gordiigii, dostluk yaptigi, hatta canini kurtaran bu kimseleri ziyaret etmek
icin gelen kisilerin karsilastiklar1 tablo ve anlattiklar1 seyler, velilerin vefat et-
mis olsalar bile manevi bedenle olaylara miidahale edebildiklerini gostermek-
tedir.

Velilerin mezarlarinda/tiirbelerinde yer alan ve onlara ait oldugu diisiini-
len savas aletlerinin savas dénemlerinde kaybolup savas sonrasi geri gelmesi,
savas donemlerinde tiirbedarlara veya mezari/tiirbeyi ziyarete gelen kisilere
veliler tarafindan durumun bildirilmesiyle -velinin savasa katildiginin- iligki-
lendirilerek velilerin savaslara bu aletlerle katildig1 yoniinde fikirlerin olusma-
sina zemin hazirlamustir.

Mezarlar1 yaninda ve sagliklar1 déneminde ikamet ettikleri yerlerdeki cami-
lerde namaz kildiklari; yaralanma, esir diisme, 6lim gibi tehlikelere maruz
kalanlar1 kurtardiklari, moral ihtiyaci olan hastaya manevi destek verdikleri,
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kendisine hizmet eden kisinin istegini yerine getirdikleri efsanelerden anlasilan
velilerin manevi bedenle de yolculuk yapabilen zatlar olarak goriilmeleri soz
konusudur. Bu durum, velilerin mensubu bulunduklar1 toplum tarafindan
atfedilen koruyuculuk ve yardimda bulunma gorevlerini, sagliklarinda tayyi-
mekanla yaptiklarini éliimlerinden sonra da tayyizamanla devam ettirdiklerini
distindiirmektedir.

Tayyizaman motifli efsanelerdeki keramet sahiplerinin cinsiyet dagilimina
goz atildiginda, yiiz alt1 metinde tespit edilmis tayyizaman olayindan yalnizca
dordi kadin velilerle ilgilidir. Serife Nine (H-70) ve sagliginda yogurt satarak
gecinen fakir bir kadin oldugu séylenen Demiryalayan (H-16) savas dénemle-
rinde cephede goriilen veya savasa katilmak icin tiirbesinden ¢ikip gittigi anla-
tilan kadin velilerdendir. Savas donemlerinde velilere ait mezarlarda/tiirbelerde
bulunan esyalarin kayboldugu mekanlar arasinda kadin velilere ait tiirbeler de
bulunmaktadir. Hacim Sultan’in tiirbesinde bulunan kilic (H-20) ve Selime
Sultan’in tiirbesinde bulunan kafataslar1 (H-30), savas zamanlarinda ortadan
kaybolup sonrasinda geri geldiginden bu durum s6z konusu velilerin savasa
katildiklarinin bir isareti olarak goriilmektedir.

b. Tayyizamanin Gergeklestirilmesinde Etkisi Olan Kisiler

Manevi bedenle tayyizaman gerceklestiren veliler kadar yolculugun yapil-
masina etki eden kisiler de tayyizamanin gerceklesmesinde pay sahibidir. Tay-
yizamanin yapilmasinda savas gibi toplumsal bir olgunun 6nemli 6l¢lide rol
oynadig1 goriilse de gerek savasa katilma gerekse yardimda bulunma amagla-
riyla gerceklestirilen tayyizamanlarin odak noktasi yardimda ihtiyag duyan
kisilere destek olunmasidir. Savas esnasinda diismanin pususuna diismek iize-
re olan birlikler, esir veya sehit edilmek iizere olan askerler, yakit1 azaldig1 icin
gorevini tamamlayamadan iislerine donmek zorunda olan veya diisme tehlikesi
yasayan ugaklardaki pilotlar, diisman hedeflerini vurabilmesi i¢in uygun nokta-
lara erisemeyen tanklar1 kullanan askerler velilerin tayyizaman yapmasi iize-
rinde tesiri olan kisilerdendir.

Ayrica esir diisme, kar firtinasina yakalanma, beraberindeki kisiler tarafin-
dan unutulma gibi gesitli sebeplerle yasadiklar1 yere geri donemeyip yardima
ihtiyac1 olan kisiler; batmak iizere olan gemi, vapur gibi deniz araglariyla kaza
yapmak iizere olan kara araglarini kullanan veya bu araglarda bulunan kimse-
ler; agir bir hastalikla miicadele ederken umuda ihtiyaci olan, bir hasta ve ezan
okudugu sirada bir delinin saldirisina ugrayan miiezzin de tayyizamanin ger-
ceklestirilmesine vesile olmaktadir. Osmanli Imparatorlugu déneminde Rus-
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larla yapilan bir savasa katilip geri dénmeyen oglunun akibetini yillarca tiirbe-
darligini {istlendigi veliden soran ve oglundan haber almak isteyen bir kadin da
bulundugu istekle tayyizamanin yapilmasini saglamaktadir.

C. TAYYIMEKAN VE TAYYiZAMAN MOTIFLi EFSANELERDE MEKAN OLGUSU
1. Tayyimekan Motifli Efsanelerde Mekan

Anlat1 diinyasinda olaylarin sahnesi durumundaki mekan, anlatma esasina
dayal1 tiirlerde metin halkalarini olusturan 6nemli unsurlardan biridir (Aktas,
2013: 65-68). Incelendigi takdirde mekan unsurunun bu merkezi konumunun
goriilebildigi tayyimekan motifli efsanelerde mekan, eylemin gerceklestirilmesi
icin ulasilmasi gereken bir hedef durumundadir. S6z konusu mekanlara ulas-
mak burada asil amag olmasa da gergeklestirilmek istenen isler i¢in mekan,
gidilmesi veya gelinmesi zorunluluk gerektiren bir yer konumundadir. Tayyi-
mekan gidis veya gidis-doniis olmak {izere tek veya cift yonlii 6zellik gosteren
bir yolculuk seklidir. Bu ozelligi dolayisiyla tayyimekan motifli efsanelerin
mekan olgusu baglaminda degerlendirilirken yolculuga baslanan ve yolculuk
sonunda ulasilan mekanlarin dikkate alindig1 bir yaklasimla tespitlerde bulu-
nulmasi 6nem arz etmektedir.

a. Tayyimekanin Baglangig ve Bitis Noktasi Konumundaki Mekanlar

Mekansal bir yolculuk sekli olan tayyimekdnin mekansal baglamda ele
alinmasi s6z konusu oldugunda, farkli konumdaki iki mekanla karsilasiimak-
tadir. Bunlardan birincisi velinin tek basina veya berberindeki kisilerle gercek-
lestirecegi yolculugun basladig1 -ki bunu tayyimekanin baslangi¢ noktasi olarak
kabul edebiliriz -ikincisi ise gergeklestirilen bu yolculugun sonlandig1 -ki bunu
da tayyimekanin bitis noktasi kabul edebiliriz- mekanlardir. Tayyimekanin
baglangi¢ noktas1 konumundaki mekanlara bakildiginda, séz konusu mekanla-
rin -istisnalar1 bulunmakla birlikte- velilerin ikamet ettikleri veya o sirada bu-
lunduklar1 yerler oldugu goriiliir. Arastirmamizin katalog boliimiinde efsane
metinlerinin derlendigi sehirler olarak verilen bu mekanlar, genellikle efsaneye
konu olmus tayyimekanin gerceklestigi ve tayyimekan: gerceklestiren sahisla-
rin yasadigl mekanlari ifade eden yerlerdir.

Velinin yasadig1 ya da o sirada bulundugu yerlesim yerindeki ev, kdy odasi,
berber veya kosker/ayakkabici diikkani, cami, zindan, cezaevi, medrese, tekke,
saray gibi kapali; sokak, harman yeri, bag, bahge, tarla, tepe, dag, yayla gibi acik
mekanlar tayyimekanin baslama noktasi olarak efsanelerden tespit edilen yer-
lerdendir. Yolculugun basladigi mekanlara bolge veya sehir agisindan bakildi-
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ginda ise Anadolu cografyasindaki bir¢ok sehrin yaninda Bagdat, Mekke, Tiir-
kistan gibi yerlerle karsilasiimaktadir. Tayyimekanla ulasilan mekanlar baslig
altinda ele alinacak Mekke sehri, veliler tarafindan hacca gotiiriiliip getirilen
veya hacdan getirilen kisilerin memleketlerine ulastirilmasinda yolculugun
basladig1 yer olmasi nedeniyle baslangi¢c konumundaki mekanlar arasina dahil
edilmistir.

Yolculugun yapilmast sonucunda ulasilan mekanlar, tek yonli tayyi-
mekanlarda yolculugun son buldugu yer iken cift yonlii tayyimekanlarda gidilip
doniilen yerdir. Tayyimekanlarin varis noktas: niteligindeki mekanlarin yolcu-
lugun yapilma amacina gore cesitlilik gosterdigini séylemek miimkiindiir. Or-
negin ibadet ve ikram amagl tayyimekanlarda Mekke ve Medine sehirleri ulasi-
lan mekanlar olarak karsimiza cikarken savaglara katilma amaciyla yapilan
tayyimekanlarda savasin cereyan ettigi Anadolu, Bagdat, Misir, Kore, Kibris vb.
bolgeler ulasilan mekanlar konumundadir.

Cami, medrese, kiitiiphane, kisla, ev, tiirbe, cezaevi, zindan, diikkan, saray
vb. kapali; deniz, okyanus, savas alani, sokak, tarla, dag vb. acik mekanlarla
Mekke, Medine, Bagdat, Erzurum, [stanbul, Halep vb. sehirler ve Misir, Kore,
Kibrs, Italya vb. iilkelerin de yer aldig1 tayyimekanin gerceklestirilmesiyle ula-
silan mekanlara Anadolu’nun bir¢ok sehrini de dahil edebiliriz. Elazi§’da yasa-
yan Molla Kasim’in namaz kilmak icin geldigi Diyarbakir (A-30), Manisa’daki
koyiinde harman savuran Kemah Dede’nin savasa katilmak i¢in geldigi Canak-
kale (C-34), Murtaza Efendi’'nin Ankara’da binmek istedigi otobiisten &nce
geldigi Konya (D-3) sz konusu sehirlere 6rnek olarak verilebilir.

Tayyimekan motifli efsanelerde yolculugun baslangi¢ ve bitis noktasindaki
mekanlar bulunduklar1 konum yaninda insanlar igin ifade ettikleri anlam ve
atfedilen deger acisindan da degerlendirilmelidir. Bu mekanlar icerisinde Islam
dini ve Tiirk Islam medeniyeti acisindan deger tastyan yapi, sehir ve bolgelerin
bulunmasi, s6z konusu mekanlarin dini ve kiiltiirel Olciitlere gore insanlarin
diinyasinda konumlandirilmasiyla ilgili oldugu kadar insanoglunun kutsala
duydugu saygi ve muhabbetle de iliskilidir. Bu sebeple bahse konu olan
mekanlarin iizerinde durulmasi uygun olacaktir.

Dindar insan i¢in biitiin mekanlar ayni ozelligi tasimazlar. Baz1 mekanlar
sahip olduklar1 6zellikler dolayisiyla digerlerinden farklilik gosterebilirler. Iste
bu mekanlar farkli kilan sey onlarin kutsalla olan iliskisidir. Bir mekanin kut-
sal kabul edilmesi icin s6z konusu mekinda kutsalin tezahiir etmis olmasi
gerekir. Kutsal mekanla onun disinda kalan biitiin mekanlar arasinda farklilik
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gosterme durumu, kutsalin tecellisiyle ortaya cikan zitliktan dogmaktadir
(Eliade, 1991: 1-5).

Tayyimekan motifli efsanelerdeki mekanlara kutsala dayal bir bakis agisiy-
la yaklasildiginda Islam dini icin mukaddes kabul edilen bu sebeple kutsal top-
raklar olarak da adlandirilan Mekke ile Medine sehirleri kutsal mekanlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Arap yarimadasinin kuzeyindeki bir vadi tizerinde ku-
rulu olan Mekke, Kabe’nin bulundugu ve hac ile umre ibadetinin ifa edildigi
kutsal sehirdir. Mekke’nin asil 6nemi, Allah’in evi kabul edilen Kabe'nin yer
aldig1 Mekke ve cevresinin her tiirlii tecaviizden korunmus giivenli bir yer ve
insanlarin temizlenip arindigr bir mahal olduguna Kur’an’da isaret edilerek
Allah tarafindan harem kilinmasidir (Bozkurt ve Kiigiikasci, 2003: 555-556).

Ibadetleri yerine getirme ve ikramda bulunma amagli tayyimekanlarda yol-
culugun yapildig1 yerlerden biri olan Mekke, buradaki Kabe ve Arafat gibi
mekanlarla efsanelerde 6n plana ¢ikan kutsal bir sehirdir. Islam inamsina gére
yeryiiziinde yapilan ilk mabet olan ve adi Kur’an-1 Kerim’de de gecen Kabe,
Mekke sehrinde Mescidi Haram’in ortasinda bulunan ve ilk defa ne zaman kim
tarafindan yapildig1 hususunda ihtilaf bulunan bir yapidir (Unal, 2001: 14-15).
Kabe, yerytiziindeki ilk ibadet yeri olmasinin yaninda &zellikle namaz ve hac ile
ilgili baz1 sartlarin yerine getirilmesi bakimindan da ayr1 bir 6neme sahiptir.
Kéabe’nin bulundugu yone yani kibleye dogru yonelmek namazin sartlari ara-
sinda yer alir. Hac ve umre ibadetinin riikiinlerinden biri olan tavaf da
Kabe’nin etrafinda yapilir (Yasaroglu, 2001: 21). Mekke’nin 21 km. dogusunda
ova goriintiisiindeki bir alan olan Arafat ise, haccin en 6énemli riiknii olan vak-
fenin yapildig1 yerdir (Boks, 1991: 261).

Tayyimekan yapilarak ulasilan Kabe; vakit, cuma ve bayram namazlarinin
kilindig1, hac ibadetinin bir riiknii olan tavafin yapildig1 bir mekan olarak kirk
bes efsanede yer alirken Mekke sehri yirmi bir, Arafat ise dort efsanede gec-
mektedir. Kdbe'nin tavaf edilen bir yer olmasi yaninda ayni zamanda kiblegah
ve namaz kilinan bir mekan olmasi, onun efsanelerde 6zellikle ifade edilmesini
beraberinde getirmis olmalidur.

Mekke kadar yogun olmamakla birlikte Medine sehri de tayyimekanla ula-
silan mekanlar arasinda yerini almaktadir. Medine, velilerin namaz ibadetini
yerine getirme yaninda ikramda bulunma, ilim-irfan faaliyetlerinde bulunma
gibi amaglarla yolculuk yaptig1 sehirlerdendir. Arap Yarimadasi’nin batisindaki
Hicaz bolgesinde kurulu olan Medine sehrinin bilinen en eski adi Yesrib’dir.
Hz. Peygamber’in mescidiyle kabrinin bulundugu Medine, Hz. Peygamber ve
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dort halife dénemlerinde Islam devletinin bassehridir. Mekke ile birlikte iki
haremden biri kabul edilmesi yaninda hicret yurdu ve herhangi bir zorlama
olmaksizin Islam’1 benimsemesi sebebiyle “Kur’an ile fethedilmis sehir” olma-
s1, Medine’nin Islam alemindeki énemini artirmaktadir (Bozkurt ve Kiiciikasci,
2003: 305-306).

Tayyimekanla gidilen mekanlardan biri de ti¢ semavi dinde kutsal kabul
edilen Kudiis sehridir. Lut Golii'ntin bulundugu ¢ukur alanin batisindaki Ya-
hudiye Platosu {izerinde kurulmus olan Kudiis, tarihi milattan énce dort binli
yillara kadar uzanan ve bircok medeniyete ev sahipligi yapmus kadim sehirler-
dendir. Kudiis, Hz. Ibrahim’den itibaren bircok peygamberin yasadig1 bolge,
Hz. Siileyman’in insa ettigi Beytiilmakdis’i barindiran alan, Israilogullari ve
onlara gonderilen peygamberlerin miicadelelerine sahne olan bir mekan ve Hz.
Isa’nin diinyevi hayatinin sona erdigi yer olmasi sebebiyle semavi dinler icin
6nemli bir konumda olmustur. Ayrica Miisliimanlarin Kabe’den 6nce yoneldik-
leri ilk kible olan Kudiis, Hz. Peygamber’in Mescidi Haram’dan ¢evresi miiba-
rek kilinan Mescidi Aksa’ya gece gotiiriilmesi seklinde gerceklestirilen isra ve
ardindan ger¢eklesen mira¢ mucizelerindeki mekanlardan biri olmasi dolayisiy-
la da Islam geleneginde 6nem kazanmis sehirlerdendir (Harman, 2002: 323-
327).

Tayyimekan yapilarak gidilen kutsal mekanlar arasinda Islam dininin iba-
detgahlar1 olan camiler de bulunmaktadir. Velilerin Mekke ve Medine gibi
sehirlerdeki ibadet mekanlar1 yaninda Anadolu sehirlerinde bulunan camilere
gitmek icin tayyimekan yaptiklar1 efsanelerden anlasilmaktadir. IV. Murat’in
cuma namazlarini kildigi Erzurum Ulu Cami (A-81); Ladikli Ahmet Hiidai’nin
cuma namazi kildig1 Konya Kapu Camisi (A-93) ve Hact Ahmet Efendi’nin
cuma namazi kildirdig1 Malatya Battalgazi’deki Ulu Cami s6z konusu kutsal
mekanlarin érneklerindendir.

Dini statiisii nedeniyle kutsal kabul edilen mekanlar yaninda bu &zellige
sahip olmadig halde tarihi ve kiiltiirel degerler sebebiyle kutsallik atfedilen
mekanlar vardir. Kutsallik atfedilen bu mekanlara bakildiginda buralarin bag-
kalar1 i¢in hicbir anlam ifade etmeyen siradan bir mekan konumunda olmasina
ragmen soz konusu yerle maddi ve manevi baglar1 olan bir topluluk i¢in farkli
degerler tasidigl, bu sebeple buralara gesitli anlamlar yiiklenebildigi goriilmek-
tedir. Islam diinyasinin énemli merkezlerinden Bagdat sehri; din, vatan, bayrak
gibi mukaddes degerler icin yapilan savaslara sahne olan bdlgeler ve Tiirk kiil-
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tiirtinde asker ocag olarak nitelenerek ayr1 bir deger atfedilen kiglalar bu kate-
goride ele alinabilecek mekanlarin bazilaridir.

Gliniimiizde Irak’in bagkenti olan Bagdat, Dicle nehrinin her iki yakasinda
kurulu bir sehirdir. Abbasiler ile birlikte Islam diinyasinin 6nemli tarih, kiiltiir
ve bilim merkezlerinden biri olmaya baslayan sehrin giizellikleri, sairlere ilham
kaynag1 olmus ve ona "yeryiizii cenneti" denilmesine sebep olmustur. Giiney
Avrupa’yr Ortadogu ve Yakindogu ile biitiinlestiren bir merkez konumundaki
Bagdat, medeniyet ve kiiltlir hareketlerinde 6nemli bir yere sahiptir. Mogol
saldirisiyla tarihin gordiigii en biiyiik yikim ve felaketlerden birine maruz kalan
sehir, Karakoyunlular, Akkoyunlular ve Osmanli Imparatorlugu gibi Tiirk dev-
letlerinin hakimiyetine girmistir (Ed-Dtari, 1991: 425-433; f)zaydm, 1991:
437). E-11 numarali metinde tayyimekanin baslangi¢c noktasinda yer alan Bag-
dat; E-19, 23 ve F-2 numarali metinlerde tayyimekanla ulasilan bir mekan ko-
numunda olup ilim faaliyetlerinde bulunma yaninda ¢agrilan yerlere vaktinden
once ulasma, yapilan yanlislar1 ikaz etme amaciyla gerceklestirilen yolculukla-
rin hareket ve varis noktasinda yer alan bir sehirdir.

Askerlik, Tiirk milleti icin ge¢cmisten giiniimiize degerini koruyan bir kav-
ramdir. Islam &ncesindeki cihan hakimiyeti diisiincesini Islamiyet ile birlikte
Allah’in adin1 ve dinini yeryiiziine hakim kilma amacina doniistiiren Tiirklerin
hayatinda askerligin ve ordunun ayr bir yeri olmustur. Kiiltiirimiizde asker
ocag icin “Peygamber ocagl” ifadesinin kullanilmasi ve bu ocagin neferi olan
askere de “Mehmetcik” denilmesi bu anlayisin bir yansimasidir.

Anayasal bir zorunluluk olmakla birlikte Tiirk milletinin bir bor¢ olarak
gordiigii ve sartlar ne olursa olsun daima goreve hazir oldugunu bildirdigi as-
kerlik, temelinde ordu millet geleneginin yattig1 felsefi bir temele dayanir. Halk
arasinda askerligin kutsiyetini vurgulamak i¢in kullamilan “Asker ocagr pey-
gamber ocagidir.” seklindeki deyim, toplumun asker ocagini, peygamber ocagi
ve adam olma ocag1 olarak gérmesinin yansimasi gibidir (Fidan, 2008: 55, 15).
Askere gonderilen genglere kina yakilmasi, askerlik gérevinin vatan borcu ola-
rak goriilmesi gibi toplumsal kabuller de ordu ve askerligin Tiirk toplumunda
kutsallik atfedilen bir kurum oldugunun gostergelerinden bazilaridir. Askeri
birliklerin konumlandig1 yerleri belirten kisla kavrami; A-105, B-30 ve G-4
numarali metinlerde tayyimekanla ulagilan mekanlardandir. Askerlik gorevini
ifa eden kisilere kan ve akrabalik bagi olan kisiler tarafindan ikramda veya ziya-
rette bunuldugu goriiliir. Askerlik gorevi sirasinda vefat eden bir kisinin cenaze
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islemlerinin manevi olarak durumdan haberdar edilen babasi tarafindan tayyi-
mekanla ulasilan kiglada yapilmasi da s6z konusudur.
2. Tayyizaman Motifli Efsanelerde Mekan

Daha 6nce ifade edildigi iizere tayyizaman; ruhlar dlemi, diinya ve berzah
alemi arasinda gidip gelebilmeye dayali boyutlar arasi bir gecis seklidir. Berzah
alemi denilen ve diinya hayatin1 tamamlayip ahiret hayatin1 bekleyen ruhlarin
yer aldig1 boyuttan cesitli amaglarla diinya hayatina gecen veliler, manevi be-
denle bazi mekanlarda goriilmektedirler. Tayyizaman motifli efsanelerde
mekan olgusunun ele alinacag bu baslikta, mezar/tiirbe ve tayyizaman gercek-
lestiren velilerin goriildiigii yerler tizerinde durulacaktir.

a. Tayyizamanin Baglangig ve Bitis Noktasi Konumundaki Mekanlar

Gegis siireci niteligindeki ara bir dénemde yani berzah aleminde yer alan
velilerin gerceklestirdigi tayyizaman olgusu, birinci boliimde de ifade edildigi
gibi efsanelerde iki sekilde kendini gostermektedir. Bunlar vefat etmis bir veli-
nin Sliimiinden yillar sonra manevi beden dedigimiz insan formunda yaptig
igler ile velilere ait mekanlar olan mezarlarda/tiirbelerde belli donemlerde
meydana gelen olaganiistii olaylardir.

Ilkinde berzah alemi denilen ara boyuttan basladig1 diisiiniilen yolculuga,
ikincisinde berzah dleminin diinyadaki tezahiirii oldugu sanilan mezar ve tiir-
belerden baglanmaktadir. Oliim sonrasi yasamin farkli bir boyutta yer almasi
ve diinya hayat1 sona eren kisilerin bu boyuta ge¢meleri, vefat eden kisilerin
defnedildigi mezar veya tiirbelerin de s6z konusu boyutla iligkilendirilmesiyle
buralarda meydana gelen degisikliklerin tayyizaman kapsaminda ele alinabil-
mesine imkan tanimaktadir.

Velilerin sagliklarinda oldugu gibi dliimlerinden sonra da ibadetleri yerine
getirme, ihtiyaci olanlara yardimda bulunma, savaglara katilma gibi amaglar
dogrultusunda hareket ettikleri efsanelerden anlasiimaktadir. Ozellikle iizerin-
de hayat siirdiikleri, 6liimlerinden sonra da mezarlarinin/tiirbelerinin yer aldigi
vatan topraklarinin korunmasi basta olmak iizere Tiirk ve Islam ordularinin
diismanlara kars1 miicadele verdigi veya Tiirk ordularinin da yer aldig1 savasla-
ra tayyizaman yaparak katilan velilerin yolculuklarinda berzah alemi tayyiza-
manlarin baslangi¢c noktasi, savaslarin cereyan ettigi bolgeler ise tayyizamanla
ulasilan mekanlar konumundadir. Osmanli Imparatorlugu dénemindeki Os-
manli-Rus savaslari, Birinci Diinya Savasi (6zellikle Canakkale Savaslari) ve
bunlarin akabinde yasanan Tiirk Istiklal Savasi, Kore Savasi, Kibris (Savasi)
Baris Harekati, Afgan-Sovyet Savasi gibi savas ve harekatlara sahne olan Ana-
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dolu Yarimadasi, Kore Yarimadasi ve Kibris Adasi ile Afganistan topraklari
tayyizamanin bitis noktas1 konumundaki mekanlar arasinda yerini almustir.

Vefatlarindan sonra namaz kilarken goriilen velilerin namazlarini eda ettigi
mezarlarinin yani ve sagliklarinda ikamet ettikleri yerlerde bulunan cami; yaka-
landig1 firtina sebebiyle batma tehlikesi geciren gemi, vapur gibi deniz araglari-
na yardimda bulunulan i¢ (Akdeniz, Karadeniz) ve acgik deniz; hayati tehlike
yasayan ve diismana esir diisen veya diismek {izere olan kisi/askerlerin bulun-
dugu bolge ve hastalarin manevi destege ihtiya¢ duyduklar1 hastane odas: gibi
acik ve kapali mekanlar velilerin tayyizaman yaparak ulastig1 yerlerden bazila-
ridir.

Velilerin mezar/tiirbeleri de yolculugun hem baslangi¢c hem de bitis nokta-
sinda yer alan mekanlar olarak karsimiza ¢ikan yerlerdir. Buralarda meftun
kisilere ait oldugu diisiiniilen ve savas dénemlerinde kaybolup savasin bitimiy-
le geri donen sancak, kilig, baslik, slingii, tokmak gibi aletlerin bulundugu me-
zarlar/tiirbeler; s6z konusu aletlerin manevi bedenle savasa katilan velilerle
birlikte cepheye gidip gelmesi sebebiyle tayyizamanin mekan: haline gelmis-
lerdir. Ayrica savas donemlerinde bu mekanlara athilarin gidip gelmesi, bura-
lardan ¢ikan kisilerin ve yiikselen 1siklarin savasin yasandigi bolgelere dogru
gitmesi, top sesine benzer sesler duyulmasi gibi olaganiistiilikler de me-
zar/tilirbelerin tayyizamanda bir mekdn unsuru olarak degerlendirilmesine
imkan tanimaktadir.

D. TAYYiMEKAN VE TAYYiZAMAN MOTIFLi EFSANELERDE ZAMAN OLGUSU
1. Tayyimekan Motifli Efsanelerde Zaman

Felsefi akimlarin tanimlamasi disinda bir eylemin gectigi veya gececegi sii-
re olarak tamimlanan zaman; belirli degerler dizisiyle dlciilebilen, formiile edi-
lebilen nesnel bir olgu gibi goriinse de igerisinde bir¢cok 6znel degeri barindiran
soyut bir kavramdir. Bu yoniiyle hem nesnel hem de 6znel olan zamanin ge¢-
mis, simdi, gelecek olarak adlandirilmis ii¢ ana parcadan olusan baslangic ve
son sinirlar1 vardir (Erdogan ve Yildiz, 2018: 4). Tayyimekan efsanelerini za-
man olgusu baglaminda degerlendirecegimiz bu baslikta, yolculuklarin gergek-
lestirildigi anlarin icinde yer aldif1 zaman dilimleri tespit edilerek bunlarin
insanlar icin ifade ettigi anlamlar iizerinde durulacaktir. Daha agik bir sekilde
sOylenecek olursa, tayyimekan yapilan anlar siradan zaman dilimleri midir ya
da kiiltiirel, toplumsal, dini vb. 6zel anlamlar tasiyan zamanlar mudir bunun
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aciklamasi yapilmaya calisilacaktir. Tayyimekanin gerceklestirildigi zamanlara
ek olarak yolculugun gerceklesme siiresine dair tespitlerde de bulunulacaktir.

a. Tayyimekanlarin Gergeklestirilme Zamanlar

Yolculuklarin gergeklestirildigi zamanlari tespit edebilmeye yonelik bir ¢a-
ba iceresine girildiginde, arastirmamiz i¢in kaynak durumundaki efsane metin-
lerini dikkatlice incelemek gerekmektedir. Ancak bu inceleme siireci sonunda
konuyla ilgili bir seyler sdyleme imkan:i olabilmektedir. Burada oncelikle su
hususa agiklik getirilmesi uygun olacaktir. Bir anlat1 tiirii olan efsaneler, giin-
delik hayatla arasinda kurmus olduklar1 bag dolayisiyla yasamdan kopuk me-
tinler degillerdir. Sahis, olay, zaman ve mekan arasindaki ahengi efsanelerde
gorebilmek miimkiindiir. Ozellikle tarihi olay ve sahislar etrafinda sekillenen
efsaneler bunun en belirgin 6rneklerindendir. Ancak bu durum efsanelerin
tamamini kapsayan genel bir 6zellik olmayip anlatinin temel bilesenlerinden
olan sahis, olay, zaman ve mekan unsurlarini net bir sekilde bir arada gérmek
miimkiin olamamaktadr. Iste bu sebepledir ki konumuzla ilgili efsanelerde izi
stiriilmeye ¢alisilan zaman mefthumu da ¢ogu zaman tam olarak anlagilmamak-
tadir. Bir tarihi kaynak degil anlat1 metni 6zelligi tasiyan efsaneler i¢in anlasila-
bilir olan bu durumun géz 6niinde bulundurulmasinda yarar vardir.

Farkli sahislar, amaglar ve mekanlarda gerceklestirilen tayyimekanlarin in-
celeme konusu yapildigi bu arastirmada, yolculuklarin yapildigi/yaptirildig
zaman dilimlerine dair su tespitlerde bulunulmasi miimkiindiir.

Metinlerde, tayyimekanin gerceklestirildigi anlara dair hac mevsimi olarak
nitelendirilebilecek bir donemle karsilasilmaktadir. Hac ibadetinin yerine geti-
rildigi zamani ifade eden bu siireg, haram aylardan biri olan zilhicce ayinin ilk
on giinline denk gelmektedir. Bu giinlerden sekiz (terviye), dokuz (arefe) ve
onuncu (bayram) giinler en faziletli zaman dilimleridir ki bu on giiniin 6zelligi,
hacca ait ibadetlerin ve bayramin vakti olmasidir. Haccin yapildigi mekanlar
gibi mukaddes kabul edilen bu zaman diliminin Kur’an-1 Kerim Fecr Suresi 2.
ayette “ve on geceye yemin olsun ki” seklinde gegen, zilhicce ayinin ilk on ge-
cesi oldugu da miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen bir goriistiir
(Kurt, 2017: 148).

Hac ibadetini yerine getirme ve hac ibadetini yerine getiren kisilere ikram-
da bulunma amaciyla gerceklestirilen tayyimekanlarda goriilen bu zaman dili-
mi, tayyimekanlarin yapildigi/yaptirildigr zamanlarla ilgili belirgin isaretler-
dendir. Hac ibadetinin sadece bahsedilen zaman araliginda ifa edilebilmesi, bu
zaman dilimiyle baglantili yolculuklarin zamaninin da s6z konusu siiregle bag-
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lantil1 olmasini gerektirmektedir. Efsanelerde de ifade edildigi {izere, kendisine
ikramda bulunulan kisilerin neredeyse tamamina yakini hac ibadeti i¢in kutsal
topraklarda bulunduklari sirada s6z konusu yolculuk gerceklestirilmektedir.
Bu siire hac ibadetinin yerine getirilmesi icin gerekli olan on giinliik zaman
dilimi ile sinirli m1 yoksa bunun &ncesi ve sonrasindaki zamani da igine alan
bir siire¢ mi bunu tespit etmek pek de miimkiin gozitkmemektedir. Burada
sunu acik olarak soyleyebiliriz ki tespit edilen efsanelerden ikisinde (B-49, B-
72) hacdaki kisilere ikram edilen yiyecegin arife giinii hazirlandig1 ve gotiiriil-
diigli anlagilmaktadir. Zilhicce ayinin dokuzuncu giiniine denk gelen arife,
Kurban Bayrami’ndan bir 6nceki giiniin ve ayn1 zamanda hacda vakfenin yapil-
dig1 yerin (Arafat) adidir. Kurban Bayrami’ndan bir giin 6ncesine mahsus olan
arife (arefe) tabiri, Tiirkcede Ramazan Bayrami’'ndan veya belli giin ve bayram-
lardan bir giin 6ncesi i¢in de kullanilmaktadir (Kurt, 2017: 148-149).

Hac zamani ve arife giinii disinda bayram giinii ifadesi de efsanelerde gecen
zaman kavramlarindadir. Hafiz Ali’'nin askerlik gorevini yapan kayinbiraderine
icli kofte gotiirdiigli zaman bir bayram giiniidiir (B-30). Nazli Baba, kendisine
hizmetkar olarak verilen askeri {i¢ yillik esaret hayatinin sonunda bir Kurban
Bayrami arifesinde memleketine gonderir (C-11). Bayram kavrami, namaz
ibadetini yerine getirme amaciyla yapilan tayyimekanlarda da ge¢mektedir.
Ellez Dede (A-4), Sagli Hoca (A-5), Hasan Emmi (A-7) gibi velilerin bayram
namazlarint Mekke veya Medine’de kildig1 efsanelerde anlatilmaktadir. Islam
dininde Ramazan ve Kurban Bayrami olmak iizere iki biiyiik bayram vardur.
Ramazan orucunun tamamlanmasinin ardindan sevvalin ilk ii¢ giiniinde kutla-
nan bayrama Ramazan, zilhicce ayinin onuncu giinii baslayan ve dort giin da-
vam eden bayrama ise Kurban Bayrami denilmektedir (Kurt, 2017: 149).

Namaz ibadetinin ifa edilecegi siireglerle ilgili olarak sabah, 6gle, ikindi,
cuma, teravih gibi zaman kavramlar1 da metinlerde goriilebilmektedir. Tbadet
amagli tayyimekanlarda karsilasilan bu zaman ifadeleri, velilerin namaz kilmak
icin gergeklestirdikleri yolculuklarin yapildigi zamanlar1 belirtmektedir. Soz
konusu zamanlar, zamanin bir dilimindeki namaz ibadetini olabildigi gibi -
sadece sabah, 0gle, ikindi, cuma, teravih namazi- diizenli olarak ifa edilen na-
maz ibadetler i¢in -vakit namazlari- tayyimekan gerceklestirilen zamanlar1 da
kapsamaktadir.

Efsanelerde tayyimekanlarin yapildig1 zamanlara dair ipucu veren ifadeler-
den biri de askeri seferler ve savaslardir. Miryokefalon Savasi, Yavuz Sultan
Selim’in Misir Seferi, IV. Murat’in Bagdat Seferi, Osmanli-Rus savaslari, Birinci
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Diinya Savasi, Tiirk Istiklal Savasi, Kurtulus Savasi, Yunan Harbi, Canakkale
Savaglari, Kore Savasi, Kibris (Savasi) Baris Harekiti vb. adlandirmalarla bili-
nen bu olaylar; velilerin orduya destek olmak icin katildiklar1 savaslar1 belirt-
menin yaninda tayyimekanin gerceklestirildigi anlar1 metinlerden ¢ikarabilme
imkani da saglayan zaman ifadeleridir.

Diinyanin giinliik ve yillik hareketine bagli olarak ortaya ¢ikan zaman ifa-
delerine de efsanelerde rastlamak miimkiindiir. Giin, gece, gece yarisi, sabah,
kis, yaz, harman zamani vb. bu ifadelerdendir. Tayyimekan yapilmasina zemin
olusturan durumlar ve yolculugun yapildig1 zamani ifade etmek igin genellikle
bir giin kavraminin kullanildig1 goriilmektedir. Anlatiy1 tarihsel bir zamana
baglamanin miimkiin olmadig1 durumlarin da ifadesi olan bu kavramin siklikla
kullanilmasi gayet dogaldir. Masalda evvel zaman icinde gibi baslangi¢ formel-
leriyle baslayan anlatim efsanede yerini bir giin kavramina birakmis gibi go-
rlinmektedir. Zaman dilimi ifadesi olan gece ve sabah da velilerin savaslara
katilmak veya zor durumdaki kisilere yardim etmek icin yapilan tayyi-
mekanlarda karsimiza ¢ikar. C-57; C-53, 55, 56, 57 numarali metinler yolculu-
gun geceleri el ayak ¢ekildikten sonra sabaha kadar yapildig1 6rneklerdendir.
Bahge ve tarla islerinin yogun oldugu yaz mevsimi de tayyimekanin yapildigi
zamanlardan olup 6zellikle savas donemlerinde tarlasinda hasat isleriyle ugra-
san velilerin ayn1 zamanda savaglara da katildig1 goriilmektedir. C-27, 28, 29,
30, 31, 33 numarali metinler bu durumun 6rneklerinden bazilaridir.

Arastirmamiza konu olan efsanelerde, tayyimekan gerceklestirilme zaman-
larinin genellikle dini terminolojiye dayali zamanlara denk gelmekle birlikte
zaman mefhumunun olagan akisi igerisindeki anlar1 da kapsayacak sekilde
vuku buldugunu séylemek miimkiindiir.

b. Tayyimekanlarin Gergeklestirilme Siireleri

Tayyimekan efsanelerinde zamana dair iizerinde durulmasi gereken baska
bir husus da tayyimekanin gerceklestirilme siireleridir. Buradaki siire kavra-
mindan maksat, yolculugun basladigt mekandan ulasilmak istenen mekana
gitmek veya buna ilaveten tayyimekana baslanan mekana geri donme siirecin-
de harcanan zamandir. Daha 6nce de bahsedildigi iizere tayyimekan, gidis veya
gidis-doniis olmak {izere tek ve ift yonli bir yolculuk niteligi gostermektedir.
Yolculugun gerceklesme siiresini tespit edebilmek icin géz 6niinde bulundu-
rulmasi gereken bu durum, s6z konusu siirecte akip giden zaman miktarini da
etkileyebilmektedir. Oyle ki sadece gidis yonlii tayyimekanlar, gidis-déniislii
olanlara gore daha kisa zamanda yapilabilmektedir. Ancak bu husus, kesin bir



TURK EFSANELERINDE TAYYIMEKAN VE TAYYIZAMAN OLGUSU m 167

nitelik gostermeyip olayin tersi yonde gerceklesmesi de miimkiin olabilmekte-
dir.

Efsanelerde yolculugun gerceklesme siiresine dair bazi bilgilerin yer aldig:
goriilmekle birlikte olayin yasandig: siireyi iistii kapali sekilde ifade eden clim-
lelerle de karsilasilmaktadir. Velilerin namaz veya hac ibadetini ifa etmek igin
yalniz baglarina kutsal topraklara gidip geldikleri tayyimekanlarda, yolculugun
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ne kadar siirdiigiine dair bilgiye ulagilamamaktadir. “...sabah namazlarini
Kabe’de kilar.”, “... Kabe’yi tavaf ederken goriiliir.” gibi climlelerle ifade edilen
yolculugun yapildig1 bilgisi agik sekilde verilmez. Bu durum -hangi amagla
yapilirsa yapilsin- velilerin tek basina yolculuk yaptiklar: tayyimekanlarda gorii-
lebilmektedir. Velinin yalniz yolculuk yapmasi ve olaya sahit olan kimsenin
bulunmamasi, metinlerde tayyimekanin siiresine dair bilgilerin yer almasini
engellemis olmalidir. Tayyimekanin yapildig1 veya yaptirildig1 sirada olaya sa-
hitlik eden kisilerin bulunmasi, yolculugun siiresiyle ilgili veriler elde edilme-
sine firsat vermektedir.

Bedenin, nesnenin, uzvun veya sesin tayyimekan yaptirildigi bu yolculuk-
larda, velilerin anlik olarak mekanlar arasinda yolculuk yapmalar1 séz konusu
olabilmektedir. Ornegin; annesiyle birlikte ekmek yapmakta olan veli, bir anda
ortadan kaybolup yardimina ihtiya¢ duyan kisiye yardim ederek bulundugu
yere geri donebilmektedir (C-29, 30, 33, 34). Velinin ger¢eklestirdigi tayyi-
mekan, ocakta bulunan ekmegin yanmaya baslamasi {izerine yanindaki kisi
tarafindan ancak fark edilebilen bir siirede yapilmaktadir. Diismanla ¢arpisan
ordunun durumundan harman savururken haberdar olan velinin elindeki ya-
bayla bir anda cepheye gitmesi (C-28); oglunun da yolcular1 arasinda bulundu-
gu vapurun batma tehlikesi yasadigini harmanda calisirken hisseden velinin,
bulundugu yerden elindeki dirgeni uzatarak vapuru kurtarmasi (C-44); kendi-
sine gonderilen halilarin miktarini 6grenmek isteyen velinin o sirada arkadasiy-
la konusmasi (G-6, 7, 8) tayyimekanin anlik olarak yapilabildiginin 6rneklerin-
dendir.

Once de belirtildigi iizere yolculugun siiresine dair bilgiler, velilerle bera-
ber tayyimekan yapan veya onlar tarafindan yaptirilan kisilerin yer aldigi me-
tinlerde daha ¢ok goriilmektedir. Aksiyonun icinde yer alarak yolculugu dene-
yimleyen bu kisilerin varligi, olaganiistii bir yolculuk yontemi olan tayyi-
mekanin ne kadar siirede gerceklestirildiginin anlasilmasina 6nemli katki sag-
lamaktadir. Yardimda bulunma ve ibadetleri yerine getirme basta olmak iizere
farkli gayelerle gerceklestirilen yolculuklarda da karsilastigimiz tayyimekan
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deneyimlerinde olayin meydana gelme siireleri cesitli sekillerde ifade edilmek-
tedir.

Birlikte yolculuk yapilacak kisilerden gozlerini yummasi ve ag denilinceye
kadar agmamasinin istenmesi, tayyimekanin da bu iki eylem arasinda gegen
stirede gerceklestirilmesi metinlerde tespit edilebilen genel bir durumdur. An-
cak goziin kapatilmasiyla ilgili bir ifade bulunmayan tayyimekan efsaneleri de
vardir. Sar1 Kiz'in hacca gitmek isteyen adami “Sen simdi su pencereden bak.”
diyerek pencereye yonlendirmesi ve adamin pencereden bakar bakmaz kendini
Kéabe’de bulmasi (A-64), hacdan memleketine donemeyen bir adamin yardim
istedigi Aydogmus Dede ile konusurken duydugu besmelenin akabinde kendi-
ni kdylinde bulmasi (C-9), zindandaki mahkimun gaz lambasini yakmak i¢in
eline basmasini soyledigi kisinin kendini birdenbire Kabe’de bulmasi (A-65)
bu durumun birkag Srnegidir.

Velinin yolculuk yaptiracagi veya yolculugu birlikte yapacag: kisiden gozle-
rini kapatma yaninda bazen elinden (A-66, C-10) veya eteginden (C-25) tut-
ma, eline (A-65) veya ayagina (A-69) basma gibi isteklerde bulundugu bazen
de hafifce itme (A-70) veya omuzuna dokunma (A-72) gibi hareketler yaptig
goriilmektedir. Bu islemlerin akabinde tayyimekanin anlik bir zaman diliminde
gerceklestirilerek istenilen mekanlara varildig1 anlasiimaktadir.

C-12 numarali metinde, Kara Seyh’in zindandaki askeri annesinin yanina
g0z ac1p kapayincaya kadar gecen bir siirede getirmesi, B-83 numarali metinde
hac ibadetini yerine getiren agasiyla karsilasan Coban Hasan’in aganinin hani-
mu tarafindan hazirlanmis tarhana ¢orbasini ortadan kayboldugu kisa bir siire-
de alip gelmesi, A-2 numarali metinde cuma namazi kildirmak i¢in yanindaki
kisiyle birlikte ezana yedi dakika kala Malatya merkezden yola ¢ikan Hac1 Ah-
met Efendi’nin ezana yedi dakika kala Battalgazi il¢esindeki Ulu Cami’ye var-
masl tayyimekanlarin gerceklestirilme siirelerine dair 6rneklerdendir.

2. Tayyizaman Motifli Efsanelerde Zaman

Zaman olgusunun ele alinacag) efsanelerden biri de tayyizaman motifli
olanlardir. Velilerin dliimlerinden sonra gergeklestirdikleri bir yolculuk sekli
olan tayyizamanda 6liim olayiyla zamanda meydana gelen kirilma, 6len kisinin
boyut degistirmesiyle farkli bir anlam kazanmaktadir. Velinin hayattayken
mekanlar arasinda yaptig1 yolculuklarin anini ve siiresini ifade eden zaman
kavrami, ruhun bedeni terk etmesiyle birlikte zaman dogrusunda rahat hareket
etmesini saglamaktadir. Hayattayken anlik zaman dilimlerinde hareket edebi-
len veliler, dliimlerinden sonra genis zaman araliklarinda yolculuk yapar hale
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gelirler. Oliimiiniin iizerinden yillar hatta yiizyillar gecmis bir velinin farkli
donemlerde yasanan savaslarda goriilebilmesi bunun bir gostergesidir. Velile-
rin oliimlerinden sonra gerceklestirdikleri yolculuklarin zaman baglaminda ele
alinacag bu baslikta, tayyizamanlarin gerceklestirildigi zaman dilimleri {izerine
metinlerden hareketle tespitlerde bulunulmaya calisilacaktir.

a. Tayyizamanlarin Gergeklestirilme Zamanlan

Velilerin zamanda yolculuk yaptig1 efsaneler incelendiginde tayyizamanin
gerceklesme anlarinin tayyimekanda oldugu kadar cesitlilik arz etmedigi go-
riilmektedir. Arastirmamiza kaynaklik eden tayyizaman motifli efsanelerin
onemli bir boliimii velilerin de katildig1 savaslar ile ilgili olup bunun disinda
kalan az sayidaki metinde ise zaman mefhumuna dair bilgiler yok denecek
kadar azdur.

Mezar/tiirbelerde olagan dis1 degisikliklerin meydana gelisi, savas bolge-
sinde bir anda beliren ve sonraki siirete ortadan kaybolan kisilerin varlig veli-
lerin savag dénemlerinde tayyizaman yaparak Tiirk ve Islam ordularina yardim
ettiginin isareti olarak algilanmistir. Bu durumun bir yansimasi olarak kabul
edebilecegimiz tayyizaman efsanelerinde olayin yani manevi bedenle yolculu-
gun gerceklesme ani olarak ¢ogunlukla “... savasinda/harbinde, ... savasi sira-
sinda, savas zamanlarinda, ... savasina katilan...” gibi ifadelerin kullanildig
goriilmektedir. Kimi zaman 1877 Osmanli-Rus Savasi, Birinci Diinya Savasi,
Canakkale Savaslari, Kurtulus Savasi, Kore Savasi, Kibris (Savasi) Baris Ha-
rekat1 gibi yakin tarihteki savaglarin kimi zaman da ad1 belirtilmeyen herhangi
bir savasin tayyizamanin yapilma zamani olarak yer aldig1 efsanelerde; yakin
donemlerdeki savaslarin (Kore Savasi, Kibris Baris Harekati) daha yogun sekil-
de yer aldig1 tespit edilebilmektedir.

Savaglarla ilgili tayyizamanlarda yolculuk zamani olarak velilerin katilmis
oldugu savas/savaslarin belirtildigi efsanelerin disindaki tayyizaman metinle-
rinde; sabah, aksam, bir giin, cuma giinii, kis aylari, seferberlik yillar1 gibi bazi
zaman ifadeleri goze carpmaktadir.

b. Tayyizamanlarin Gergeklegtirilme Siireleri

Tayyizamanin gergeklestirilme siiresine dair bir sey sdylenmek istendigin-
de tayyizaman yapan velilerin hayatta olmamasi ve tayyizamanin boyutsal bir
gecis niteligi tasimasi olayin gergeklesme siiresini agiklamayi zorlagtirmaktadir.
Tayyizamani gerceklestiren velinin muhatabi konumundaki kisilerin anlattikla-
r1 15181inda manevi bedenle aniden ortaya ¢ikan velinin vazifesini tamamladik-
tan sonra gozden kayboldugu sdylenebilir. Velinin ortaya ¢ikmasi ve kaybol-
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mas! arasindaki bu zaman dilimi tayyizamanin gergeklestirilme siiresi olup
velinin {istlenmis oldugu yardim ve destek gorevinin tamamlanmasiyla oranti-
lidir. Ornegin savas sirasinda diisman hedeflerini ates altina alan ugaklar1 veya
tanklar1 kullanan kisilerin yaninda ortaya ¢ikan veliler, gerekli yonlendirmeleri
yaparak gorevin icra edilmesine katki sagladiklar1 siire boyunca tayyizaman
eylemini gerceklestirmis olmaktadirlar.

E. EFSANELERDE TAYYIMEKAN VE TAYYiZAMANLA iLGiLi SIR VE BU SIRRIN ORTAYA
CIKMASININ SONUCLARI

Toplumlar1 meydana getiren bireylerden bir kisminin dogustan digerlerin-
den farkli oldugu, bir kisminin zamanla kendiliginden farklilastig, bir kisminin
ise dogaiistii giicler tarafindan farklilastirildigina dair bir inangla biitiin top-
lumlarda karsilagsmak miimkiindiir. Bu farklilik bilim, teknik, sanat gibi alan-
larda olabildigi gibi kehanette bulunma, dogaiistii olaylarini kontrol etme vb.
seklinde olaganiistii giiclerle iliski kurma bagka bir ifadeyle metafizik anlamda
kendini gosterme sonucunda ortaya ¢ikabilmektedir. Bahsedilen bireylerin bu
farklilig1/farklilasmasi bazen isabetli tahminlerle, rastlantilarla, 6zel yetenekler-
le agiklanmaya calisilirken ¢ogu zaman agiklanamayarak bir sir gibi gizli kal-
maktadir. Metafizik anlamda farklilasmis/farklilastirilmis kisiler arasinda yer
alan velilerin toplumdaki diger kisi veya gruplarin -bazi durumlarda- bir tiir
kurtaricisi/yardimcist héline gelmesi ve bu &zelliklerinin sadece yasadiklar
dénemde degil dliimlerinden sonra da devam etmesi de bu durumla ilgilidir.
Toplum nazarinda ayricalikli bir konumda bulunan velileri adlandirmada kul-
lanilan isimlerden eren kelimesinin Tiirk¢e Sozliik’te “Olaganiistii sezgileriyle
birtakim gergekleri gordiigiine inanilan kimse.” (2005: 643) seklinde agiklan-
masinin da bununla baglantili oldugu diisiiniilebilir (Erginer, 2000: 273-274).
Farkliligi/farklilasmasi kolaylikla agiklanamayan velilerin i¢inde bulunduklar:
atmosfer bir tiir sirra erme/vakif olma halidir ve bu halin -tasavvuf geleneginin
kurallarina gore- saklanmasi, ¢ok fazla agiga vurulmamasi gerekir.

Tasavvufi anlayista gizli tutulan/kimseye sdylenmeyen sey olarak adlandi-
rilan sirrin herkes tarafindan bilinir hale gelmesini ifade eden sirrin ifsas1 (Ba-
hadir, 2018: 294) tayyimekan ve tayyizaman motifli efsanelerde karsilasilan
durumlardandir. Keramet esash yolculuk sekilleri oldugunu diistindiiglimiiz
tayyimekan ve tayyizamanin gerceklestirilmesi, bir bakima sir niteligi tasiyan
bu yolculuklarin ikinci sahislar tarafindan 6grenilme durumu ve bunun aka-
binde yasananlarin inceleme konusu olarak belirlendigi bu bdlimde, sirrin
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Ogrenilme sekillerinden aciklanmasiyla ortaya ¢ikan sonuglara kadar gegen
slirece dair tespitlere yer verilecektir.
1. Efsanelerde Tayyimekanla ilgili Sirrin Ortaya Cikmasi

Bilinen yolculuk sekillerinin disinda bir yapiya sahip olan tayyimekanin ke-
ramet esasina dayanmasi, kerametin de genellikle agiga vurulmadan saklanma-
s1 gereken durumlar1 icermesi nedeniyle tayyimekan da agiklanmamasi gereken
bir olgu niteligindedir. Saklanmasi gereken kerametin agiga vurulmasi bir bas-
ka ifadeyle sirrin ifsa edilmesi, bazi durumlarda olumsuz sonug ortaya cikar-
mayan bir davranigken bazi durumlarda ortadan kaybolma, sahip olunan yete-
negi kaybetme, 6liim hatta tas kesilmeye kadar varan cezalandirmalara neden
olabilmektedir. Sirrin saklanmasina lizum goriilmemesi veya saklanamamasi
gibi nedenlerle agiga ¢ikmasi durumu tayyimekan efsanelerinde de goriilmekte
olup benzer akibetler, s6z konusu sirrin muhataplarinin basina gelebilmekte-
dir. Burada metinlerden hareketle sirrin yani tayyimekanin ortaya ¢ikarilma
nedenleri ve sekilleri iizerinde durulup sonrasinda bu durumun sonuglarina
dair degerlendirmeler yapilacaktir.

Tayyimekan motifli efsaneler incelendiginde, s6z konusu yolculugun gizli
kalmay1p bir sekilde ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Arastirmanin kay-
nag1 durumundaki metinlerin tesekkiil etmesi, tayyimekanin insanlar tarafin-
dan bilinir hale geldiginin bir gostergesidir. Ote yandan sirrin sahibi konu-
mundaki veliler veya sirrin sahidi yani tayyimekdn yaptirilan ya da tayyi-
mekanin yapildig1 bilgisine sahip olan kisiler de insanlarin olaydan haberdar
olmasina aracilik etmektedirler. Sonug olarak sirrin bir sekilde ortaya ciktig
bilindigine gdre, bunun ortaya ¢ikmasinda rol oynayan kisilerin hangi sekilde
sirr1 agiga gikardiklar: hususu tizerinde durulabilir.

a. Sirnn Ortaya Cikma Sekilleri ve Sirri Ortaya Cikaran Kisiler

Sr, bir toplulugun bulundugu ortamda agiklamir: Tayyimekan olaymnin ger-
ceklestirilmesine sahitlik eden kisilerin olayin cereyan ettigi sirada veya olayin
yasanmasinin iizerinden biraz zaman ge¢mesinden sonra sirra vakif olmalari
s6z konusudur. Ornegin, hac ibadetini yerine getirmek igin kutsal topraklara
giden bir velinin kendisini taniyan kisiler tarafindan orada goriilmesi, ikramda
bulunulan haci tarafindan kendisini karsilamaya gelenlere yasananlarin anla-
tilmasi, cephede diismanla ¢arpisan velinin kendisini taniyan kisiler tarafindan
goriiliip savasa katildiginin sdylenmesi vb. gibi... Bu gruptaki tayyimekanlari
One cikaran ozellik, sirrin dar bir ¢evre yerine daha genis alana yayilmasin
beraberinde getirecek bir topluluk tarafindan 6grenilmesidir.
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Deli biri olarak bilinen Cidav Emmi’'nin 6liimiinden sora koye gelen yash
bir adam tarafindan sorularak cuma namazlarini1 Kabe’de birlikte kildiklarinin
sOylenmesi (A-88), Ankara’dan Konya'ya gelmek isteyen Murtaza Efendi’nin
yer olmadig1 icin binemedigi otobiistekiler tarafindan onlardan 6nce gelmis
oldugunun goriilmesi (D-3) ve bir aganin yaninda hizmetkarlik yapan Kiyan’in
hacdaki agasina i¢li kofte gotiirdiigliniin karsilama sirasinda halka agiklanmasi
(B-20) sirrin bir topluluga ifsa edilmesinin birkag¢ 6rnegidir.

Swr, muhataplarimin bulundugu bir ortamda agiklamyr: Tayyimekanin yolcu-
lugu gerceklestiren veli ve olaya bir sekilde sahitlik eden kisilerin bulundugu
bir ortamda agiklandig1 bu ifsa seklinde, sirrin ortaliga sagilmak yerine gizli
tutulmak istendigi goriiliir.

Bir sefer doniisii siddetli sele yakalanan Seyh Alaiiddin Hazretlerinin ken-
disini 6liimden kurtaran Iskilibi Muhyiddin Efendi’yle bas basa kaldiklari bir
anda sirr1 agitklamast (C-62), Ladikli Ahmet Hiidai tarafindan Arafat’ta teslim
edilmek iizere kendisine bir emanet verilen kisinin hac doniisii ziyaret ettigi
Hiidai’ye s6z konusu yerde kendisini gordiigiinii sdylemesi (A-44), Yavuz Sul-
tan Selim’in sefer doniisii ziyaret edilen Dede Molla’nin kendisinden bir istegi
olup olmadig1 sorulmasi iizere (savas sirasinda yash bir yenigeri olarak padisa-
hin yarasini sardigr) mendilini istemesi (C-6) sirrin muhataplari arasinda agik-
lanmasina 6rnek olarak verilebilir.

Sir, aile iiyelerinin bulundugu bir ortamda agiklamr: Tayyimekanin agik-
lanma sekillerinden biri de sirrin disarida degil de aile ortaminda agiklanmasi-
dir. Mekan olarak ev ortaminin tercih edildigi bu ifade seklinde, yolculugu
gerceklestiren kisilerin ¢ocuk, kardes, es, baba gibi ailenin bir ferdi; ailenin
hizmetinde ¢alisan bir kisi veya aile dostu bir kimse olmas1 sebebiyle sirrin aile
ortamu gibi sinirl bir alanda agiklandigini séylemek miimkiindiir.

Hacdaki; beyine helva ikraminda bulunan Helvact Bacr’nin (B-3), agabeyine
kofteli ayran ag1 ikram eden Asik isa'nin (B-81), ustasina yaprak dolmas ikra-
mu1 yapan Haci Kalfa'nin (B-76), babasina pesmani helvasi ikraminda bulunan
Pirce Alaeddin’in (B-40) sirlar1 s6z konusu kisilerin hac ibadetlerini tamamla-
yip evlerine dénmelerinin ardindan ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica uguruma yuvar-
lanmak iizere olan devedeki hamile kadini kurtaran Yahya Dede’nin (C-29),
batmak {izere olan tekneyi kurtaran Unziile Ebe’nin (C-29), savasta sehit olan
iki oglunun defin islerini yapan Sih Dede’nin (A-101), ogluyla selam goénderdi-
gi dostunu selam yerine ulagmadan ziyaret eden Belenli Seyh Ali Baba’nin (G-
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3), savas sirasinda yaralanmak hatta hayatini kaybetmek {izere olan ogluna
yardim eden Seyh Murtaza’nin (C-8) sirlar1 da aile ortaminda agiklanmaktadir.

Sirrin hangi ortamlarda agiklandigina dair tespitlerin ardindan kim tarafin-
dan nasil agiklandigl, ortaya c¢ikarildigi konusu {izerinde durulmalidir. Sinirlt
veya genis katilimli ortamlarda agiklandig goriilen sirrin kim tarafindan ifsa
edildigine bakilacak olursa sunlar sdylenebilir.

Surri, sahibi ifsa eder: Tayyimekani gerceklestiren bir nevi bu kerametin ve
ayni zamanda sirrin sahibi konumundaki veli tarafindan sirrin agiklanmasiyla
efsanelerde karsilagilmaktadir. Kerametin gizli kalmasi esasina uymayan bu
durum, agir sonuglar olsa bile velinin sirriyla birlikte veliligini de agiga ¢ikar-
masl anlamina gelmektedir.

Cuma vaktine yakin ziyaretine gelen misafirlerin namaza gitmek icin ya-
nindan ayrilmalarindan sonra yanina gelen kisiyle birlikte namazini Kabe’de
kilan Kuddusi Baba’nin namaz ¢ikisi yanina tekrar gelen misafirlere cuma na-
mazini Kabe’de kildiklarini sdylemesi (A-1), Ladikli Ahmet Hiidai’nin kendisi-
ni ziyarete gelen kisiye Italyan bilgin Markoni’nin cenazesi igin Italya’ya gidip
geldigini ifade etmesi (A-102), hacda bulunan Mustafa Sevki Pasa’ya icli kofte
gbtiiren ¢obanin kofteleri yemege oturduklar sirada sicagr sicagina yetistirdi-
gini sdyleyip Pasa’nin hanimina sdyledigi selamu iletmesi (B-17), yanindakilerle
beraber kdy odasinda oturan Yusuf Baba'nin kendi kendine yaptig1 hareketler
sebebiyle ne yaptig1 sorulmasi iizerine teskeresini alip kdye donmekte olan bir
askerin dereden atlamasina yardim ettigini soylemesi (C-2), elindeki dirgenle
birileriyle miicadele ediyormus gibi hareketler yapan Hoca Kayo Hasan’in bu
hali soruldugu zaman diisman askerlerini perisan ederek Tiirk askerlerini kur-
tardigini sdylemesi (C-31) tayyimekana dair sirrin veliler tarafindan ifsa edil-
mesinin sadece birkag 6rnegidir.

Surn, bilen kisi/kisiler ifsa eder: Tkramda/yardimda bulunulan, beraber tay-
yimekan yapilan, dolayli da olsa tayyimekana sahit olan kisi/kisilerin sirrin
aciga c¢ikmasinda etkili oldugu goriilmektedir. Velilerin kendilerine yardim
veya ikramda bulundugu ya da birlikte ibadet ettigi kisilerin fiilen olayin i¢inde
yer almasi, yolculuga sahitlik eden kisilerin de olayin yasandig1 yerde bulunma-
lari, tayyimekanin bagkalarina anlatmasina zemin hazirlamistir.

Babasina helva ikraminda bulunan Semsi Bezirgan (B-50), Hicaz’da kalmus
bir hactyr memleketine génderen Sinan Hoca (C-27), kendisini namaza davet
eden haberciyle birlikte Kdbe’de namaz kilan Laleli Dede (A-109), cephede
diismanla carpisirken arkadasi tarafindan goériilen Dede Kas1 (C-29), Kabe'yi
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tavaf ettigine sahit olunan Deli Osman (A-46), diisman tarafindan kusatilan
Tiirk birligini kurtaran Bilal Baba (C-1) sirlar1 ikramda bulunulan baba, yardim
edilen veya beraber yolculuk yapilan kisi, olaya sahitlik eden arkadas, hemsehri
veya bagka kisiler tarafindan ifsa edilen velilerdendir.

Tayyimekanin cesitli kisiler tarafindan farkli ortamlarda agiklanmasi ya-
ninda olayin muhataplar1 arasinda sir olarak saklandig1 durumlar da s6z konu-
sudur. Beraber yolculuk yapilan kisilerden kimseye anlatmamasi istenilen tay-
yimekan olayinin bu istege saygi duyularak saklandig1 veya anlasilmak istendi-
gi durumlarda ise veliler tarafindan inkar edilerek yok sayildig1 goriilmektedir.

Ermis Kadin tarafindan hacca gotiiriilen Ahmet Aga’nin keramet 6grenil-
mesin diye konusmamasi (A-66), Seyh Saban-1 Veli'nin yardimiyla batmaktan
kurtulan gemideki miiridin yasananlari anlattigi Seyh tarafindan duymazdan
gelinmesi ve konunun degistirilmesi (C-46), Simitci Baba tarafindan Kabe’ye
namaz kilmaya gotiiriilen adamin sirr1 6lene kadar saklamast (A-33) bunun
orneklerindendir.

Sirrin saklanamadigl veya saklanmasina gerek duyulmadigr hallerde ne gibi
sonuglar ortaya ¢ikmaktadir? Muhafaza edilmesi gereken sirrin agiga ¢ikmasi-
nin basta sirrin sahibi olmak iizere muhataplari hatta sirra sahitlik eden kisiler
icin olumlu olumsuz yansimalar1 s6z konusu mudur? Bu sorularin yanitlarina
bakildiginda cesitli durumlarla karsilagilmaktadir.

b. Sirrin Ortaya Cikmasinin Sonuglari

Surrin agiklanmast oliime neden olur: Tayyimekanin agiga ¢ikmasinin sonug-
larindan biri, keramet sahibinin ve sirr1 agiklayan kisi/kisilerin hayatlarini kay-
betmeleridir. Veliler tarafindan gizli kalmasi istenen sirrin agiklandigi veya sirri
saklamak i¢in bir gayretin s6z konusu olmadigi durumlarda 6lim olay1 gercek-
lesmektedir. Cogunlukla sir sahiplerinin hayatlarini kaybetmeleri yaninda az
da olsa tayyimekanla yolculuk yapan kisilerin 6ldiigli de goriilebilmektedir.

Kendisini taniyan askerler tarafindan Kore Savasi’na katildig1 goriilen Seyh
Litfi (C-39), teknesi alabora olan kardesini kurtarmaya gittigini hanimina
anlatmak zorunda kalan Hasan Efendi (C-57), askerden donen bir gencin de-
reden atlamasina yardim ettigini yanindakilere anlatan Yusuf Baba (C-2), elin-
deki dirgeniyle cephede carpistigi goriilen ayrica dirgenin kirillan parcasiyla
savasa katildig1 ispatlanan Ibrahim Eren (C-51), hacdayken ikramda bulundu-
gu agas tarafindan sirr1 agiklanan Kafur Dede (B-23) surin ortaya ¢ikmasi
neticesinde vefat eden velilere 6rnek olarak verilebilir.
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Hint Okyanus’undaki gemiye yardima gittigini agiklamak zorunda kalan
Seyh Sinan Hazretlerinin hanimi, haniminin nereye gittigini 6grenmek icin
israr eden Seyh Sinan Hazretleri ve o sirada evde bulunan misafirler (C-51) sir
sahibiyle birlikte sirrin agiklanmasina sebep olan ve bu duruma sahitlik eden
kisilerin hayatlarin1 kaybetmelerinin 6rneklerindendir. Parasi olmadigr icin
Mekke’den donemeyen tiiccar1 memleketine getiren Hact Emin Efendi ve ge-
tirdigi tliccar (C-25), Kargili Dede tarafindan hacca gétiiriiliip getirilen nalban-
din (A-22) olimii ise sirr1 agiklayan kisinin sir sahibiyle veya tek basina vefat
etmesiyle ilgilidir. Seyh Muhammet Baba tarafindan memleketine gonderilen
askerin sirr1 anlatmasi sonucunda basinin gévdeden ayrilmast (C-1) de sirrin
ifsasinin siddetli 6liime neden olabildigini gosteren dikkat ¢ekici bir 6rnektir.

Sirnin agiklanmasi tas kesilmeye neden olur: Agir bir cezalandirma yontemi
olan tas kesilmeyle karsilasilmaktadir. A-32 numarali metinde; camiye gelme-
me sebebiyle sikdyet edilen Esnaf Dede, birlikte camide namaz kilmak i¢in
gelen askerlerle namazlarini Mekke’de kilar. Gordiiklerini anlatmamalari igin
tembih edilen askerlerin amirlerinin zorlamalarina dayanamayip sirr1 agikla-
mak zorunda kalmalar1 Esnaf Dede ve iki askerin tas kesilmesine neden olur.

Sirnn agiklanmast ortadan kaybolmaya neden olur: Tayyimekdnin agiga
¢tkmasinin sonuglarindan biri de sir sahiplerinin ortadan kaybolmalaridir. Gizli
kalmas1 gereken kerametin insanlar tarafindan bilinir hile gelmesi, sirn ifsa
edenin bir bedel 6demesini gerektirmezken sir sahibinin ortadan kaybolmasi-
na, yok olmasina sebep olabilmektedir. Tkram ve yardimda bulunma, savaslara
katilma amagli tayyimekanlarda Srneklerine rastlanan bu durum, sirrin agiga
¢tkmasinin sonuglari arasinda keramet ozelligi gosteren bir goriiniim sergile-
mektedir. Ciinki sirrin ortaya ¢ikmasi akabinde meydana gelen 6liim, tas ke-
silme gibi olaylar anlatilarda herkesin basina gelebilecek cezalandirmalarken
ortadan kaybolma veliler tarafindan 6denmesi gereken bir bedel gibi goriin-
mektedir.

Hacdan dénemeyen kisiyi memleketine getiren Sakalas Baba (C-10), gece-
leri Canakkale Savasr’na katilan Unziile Ebe (C-46), agasina ikramda bulunan
Haci Ibrahim Devletlii (B-68) sirrin agiga cikmasi akabinde ortadan kaybolan
velilerdendir. Sirlar1 agiga ¢ikan velilerin ortadan kaybolmalar1 esnasinda bazi
olaylarin da cereyan ettigi efsanelerden anlasilmaktadir. Sirr1 6grenilen Uryan
Baba’nin elindeki asasini yere vurarak birdenbire yok olmasi ve asasinin bir
¢inara dontismesi (B-14), sirr1 ortaya ¢ikan Hasan Dede’nin kayboldugu yerde
sadece bir hirkanin kalmasi (B-16) sirrini 6grenen insanlarin elini 6pmek igin
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kostugu Coban Munzur’un onlardan kacarken elinde bulunan kovadan dokii-
len siitlerin dokiildiigli yerden bir pinarin olusmasi (B-48), sirr1 ortaya ¢iktig
icin “Allah’im, yer yarilsa da igine girsem.” diyerek dua eden Ali’nin iizerinde
oturdugu tepenin yarilmasiyla gézden kaybolmasi (B-46) bu durumun &rnek-
lerindendir.

Sunn agiklanmasimn olumsuz bir sonucu olmaz: Oliime, ortadan kaybol-
maya, tas kesilmeye sebep olan sirrin ifsa edilme durumunun bir sonuca 6zel-
likle de olumsuz bir sonuca neden olmadigr durumlarla karsilasiimaktadir.
Kimi zaman sahibi, kimi zaman sirdan haberdar olan kisiler, kimi zaman da bir
topluluk oliinde acik¢a sergilenen sirra sahitlik edenler tarafindan bilinir héle
gelen sir, sahibine veya olayla baglantis1 olan kisilere zarar vermemektedir.
Hatta bazi efsanelerde, sirrin ogrenilmesi velinin sayginlik kazanmasi (C-13;
D-15; G-1,5); oziir dilenmesi (C-21, 45, 52); miirit olunmasi (B-1, C-21, C-45)
pismanlik ve utan¢ duyulmasi (D-22) gibi olumlu doniisler de olabilmektedir.

2. Efsanelerde Tayyizamanla ilgili Sirrin Ortaya Cikmasi

Tayyizamanin velilerin vefatlarindan sonraki siirecte meydana gelen boyut-
sal bir gegis niteliginde olmasi sebebiyle gerek sirrin ortaya ¢ikma sekilleri
gerekse sonuglar1 agisindan tayyimekandaki gibi bir cesitlilik gdstermez. Ge-
nellikle savaslara katilma gayesi tasiyan tayyizamanlarda karsilasilan sirrin
ortaya ¢itkma durumuna dair bazi tespitlerde bulunulabilir.

a. Sirrin Ortaya Cikma Sekilleri ve Sirri Ortaya Cikaran Kisiler

Tayyizamanla ilgili sirrin beka dlemine gogmiis velilerin insanlar tarafindan
manevi bedenle goriinmeleri yaninda onlara ait mezarlarda/tiirbelerde 6zellikle
savas zamanlari olaganiistii olaylarin meydana gelmesi seklinde ortaya ¢iktigini
soylemek miimkiindiir. Savas sirasinda 6nemli rol oynayan ugaklardaki pilotlar
gorevlerini icra ederken bir anda yanlarinda beliren kisi veya kisilerle karsilasir-
lar. Yakit1 azaldig1 veya ugag arizalandigl igin iissiine donmek iizere olan ya da
bombalamas1 gereken yerleri degil de baska hedefleri bombalayan pilotlara
yardim eden bu kimseler, -sorulsun veya sorulmasin- kim olduklar1 ve nerede
yasadiklarini soyledikten sonra ortadan kaybolurlar (H-36, 38, 39, 41, 42, 47,
48). Velilerin pilotlar tarafindan bedenen goriilmeyip seslenmek suretiyle bir
yonlendirme de gerceklesebilmektedir (H-37). Velilerin yardimina muhatap
olma durumuyla tanklar1 kullanan askerler de karsilagsmaktadir. Gorevlerinin
kritik anlarinda birden yanlarinda belirip kendilerini cesaretlendiren ve yon-
lendiren veli zatlar1 yanlarinda goren askerler, onlarin yonlendirmesiyle diis-
man hedeflerini ates altina almaktadirlar. Pilotlara yardim eden veliler gibi
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gorevlerini tamamlayan bu kimseler ortadan kaybolmadan 6nce -sorulsun veya
sorulmasin- kim olduklarini ve nerede yasadiklarini soylerler (H-52, 53, 54).
Kimligini ve nerede yasadigini sdyleyen velilerin yardim ettigi pilot veya asker-
lerden -bulundugu yere yolu diisecek olursa- kendisinin ziyaret edilmesini
istemesi de s6z konusudur (H-44, 46, 49, 51).

Cephede diismanla carpisan askeri birliklerin pusuya diisecekleri ya da ca-
tismalarin yogunlastig1 askerlerin yaralanma, sehit veya esir diisme gibi tehli-
kelere maruz kaldig1 zamanlarda bazen aniden ortaya ¢ikan ve onlar1 yonlendi-
ren bazen de onlarla beraber carpisan bir asker gibi arasindan siyrilip onlari
koruyan kisiler olarak kendilerini gosteren veliler, kim olduklarin1 6grenmek
isteyen kisilere cogunlukla kim oldugunu ve nerede yasadigini soylerler (H-62,
66, 68, 67, 69, 70). Kim oldugunu ve nerede yasadigini sdyledikten sonra ken-
disinin ziyaret edilmesi talebinde bulunan velilerle de efsanelerde karsilasil-
maktadir (H-65, 64). Kendisine can borcu oldugunu diisiinen, yardimini gor-
digii kimseye minnet duyan, cephede savasirken kahramanligina hayran oldu-
gu asker arkadasini ziyaret etmek isteyen s6z konusu kisiler veliler tarafindan
kendilerine verilen bilgiler dogrultusunda ilgili yerlere ulastiklarinda yillar hat-
ta ylzyillar once vefat etmis bir velinin mezari/tiirbesi ile karsilasinca -
saskinlik yasasalar da- manevi bir giiclin yardimina muhatap olduklarinin far-
kina varirlar. Tayyizamanla ilgili sirrin ortaya ¢ikmasini saglayan bu ziyaretler,
merhum velilerin manevi bedenle savaslara katildiginin bir gostergesi niteligi
tasimaktadir.

Savas donemlerinde velilerin mezar/tiirbelerinde yasanan degisiklikler de
tayyizamanla ilgili sirrin ortaya ¢ikma sekillerindendir. Tiirbeye girip ¢ikan
atlilar, buralardan yiikselen 1siklar, tiirbedarlara veya buralar1 ziyaret eden kisi-
lere veliler tarafindan verilen haberler, mezarda/tiirbede yatan velilere ait ol-
dugu diisiiniilen ve savasin baslamasiyla ortadan kaybolup bitisiyle geri dénen
kilig, siingii, tokmak, sancak gibi esyalar bu degisikliklerden olup velilerin tay-
yizaman gerceklestirdiginin kanit1 olarak algilanmustir. Kaybolan esyalarin kan-
I, tozlu, yirtik sekilde geri ddnmesi manevi bedenle savasa katilan velilerin bu
esyalar1 kullandigini insanlara diisiindiirmiistiir.

Savaglara katilma amaciyla gerceklestirilen tayyizamanlara nispeten sinirl
ornekleri tespit edilen yardimda bulunma amagli tayyizamanlarda; esir diisme,
kar firtinasina yakalanma gibi cesitli sebeplerle yasadiklar1 yere geri doneme-
yen Kkisilere, hastane koselerinde derdine deva bekleyen hastalara ve batmak
lizere olan gemi, vapur gibi deniz araglariyla kaza yapmak iizere olan kara arag-
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larina veliler tarafindan manevi bedenle goriinmek suretiyle yapilan yardim, bu
yardima muhatap olan kisilerin tanikligiyla tayyizamanin agiga ¢ikmasini bera-
berinde getirmektedir (I-3, 4, 5, 8, 10, 12, 15) Velinin yardim ettigi kisilerden
kendisini ziyaret etme talebinde bulunmasi burada da karsimiza cikar (I-4, 6).
Tayyizamanin bir baska amaci olan ibadetleri yerine getirmede ise velilerin
oliimlerinden sonra manevi bedenle ibadet ederken insanlar tarafindan goriil-
meleri sirrin ortaya ¢ikmasina neden olabilmektedir.

Anlasildig: iizere berzah aleminden diinya boyutuna ge¢mek suretiyle in-
sanlara manevi bedenle goriinen veya seslenerek hitap eden merhum velilerin
insanlar tarafindan algilanabilir hale gelmesi, tayyizamanla ilgili sirrin agiga
¢tkmasinin ilk adimi durumundadir. Bu zatlarin yardimina veya destegine mu-
hatap olan kisilerin yasadiklarini {iglincli kisilere anlatmasi ise sirrin ortaya
¢tkmasinda ikinci adimi meydana getirir ve sirrin asikdr olmasina zemin hazir-
lar. Ote yandan manevi beden formunda insanlara gériinen velilerden kimligini
aciklayip kendisinin olayin yasandig1 dénemde hayatta olmadigini ifade etmesi
de sirrin ortaya ¢ikmasinda dikkat ¢eken hususlardandir. Tayyizamanda belli
kisiler (pilot, asker, yolcu vb.) iizerinden sirrin agiga ¢ikmasi yaninda belli bir
sahsa baglanmadan tayyizaman gerceklestiren velilerin savaslarda diismanla
carpisirken veya mezar, cami gibi yerlerde namaz kilarken goriilmesiyle sir
ac1ga cikabilmektedir. Son olarak tayyizamanin tayyimekanda oldugu gibi veli-
lere has kerametlerden biri olmasi dolayisiyla sir 6zelligi gosterdigi, bu sirrin
da manevi bedenle boyutlar arasi gecis yapabilen velilerle muhatap veya onlara
ait mezarlarda/tiirbelerde yasanan olaganiistiiliiklere sahit olan kisilerce &gre-
nilip agiga ¢ikarildigr sdylenebilir.

b. Sirrin Ortaya Cikmasinin Sonuglari

Tayyizamanla ilgili sirrin ortaya ¢ikmasi sonuglar1 baglaminda ele alindig
zaman,; sirrin sahiplerinin merhum zatlar olmasi sebebiyle 6liim, ortadan kay-
bolma gibi tayyimekanda karsilasilan sonuglarin s6z konusu olmadig goriil-
mektedir. Tayyizamanin insanlar tarafindan bilinmesiyle velilerin sagliklarinda
oldugu gibi dliimlerinden sonra da keramet gostermeye devam ettikleri diisiin-
cesinin toplum nazarinda itibar kazanmasini saglamakladir.

Sirrin ortaya ¢ikarak genis Kkitleler tarafindan bilinir héle gelmesinde etkili
olan kisilerin yani sirrin sahipleriyle dogrudan muhatap olarak onlarin yardi-
mini veya destegini géren sahislarin sirrin asikar edilmesinden sonraki durum-
larina bakildig1 zaman bir efsane 6rnegi disinda 6liim, ortadan kaybolma vb.
herhangi bir olumsuzlukla karsilagilmamaktadir. Sirrin sahibi konumundaki
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veli tarafindan sirr1 saklamasi istenen askerin sirri agiklamak durumunda kal-
dig1 bu olay, sirrin saklanmasi kuralina uymayan askerin oliimiiyle sonuglanir
(H-34). Sonug olarak tayyizamanla ilgili sirrin asikar olmasi, toplum nazarinda
itibar1 olan veli zatlarin karizmalarini artirirken tayyizamanin gerceklesmesi
oncesinde velayet sahibi oldugu bilinmeyen kimselerin de sohret kazanmasina
katkida bulunmaktadir.
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1. BOLUM:
iSLEVSEL HALK BiLiMi KURAMI BAGLAMINDA
TAYYiMEKAN VE TAYYiZAMAN MOTIFLi TURK EFSANELERI

A. iSLEVSEL HALK BIiLiMi KURAMI VE EFSANELER

Islevsel kuram, antropolojinin halk bilimine yakinligi dolayistyla halk bili-
mi ve Ozellikle halk edebiyat1 iiriinleri iizerinde ¢alisan antropologlar tarafin-
dan gelistirilmesi dolayistyla antropolojik yontem olarak da bilinen bir yakla-
simdir (Ekici, 2007: 124). Halk bilimi ¢alismalarinda yaygin olarak kullanilan
islevsel kuram, halk bilimi ¢alismalarina T. Benfey’in kiiltiirel 6diingleme ku-
rami dogrultusunda ¢alismalar yapan kiiltiirel antropolog Franz Boas ve onun
ogrencileri araciligiyla girmistir (Cobanoglu, 2010: 243).

Toplumun pargalar halinde orgiitlendigi ve her parcanin toplum biitiinii-
niin siirekliligine hizmet ettigi varsayimina dayanan islevselcilik, uzlasilmis
ortak degerlerin ve kiiltiirel kabullerin toplum diizenini saglamadaki roliine
odaklanmis, antropoloji ve sosyoloji gibi alanlarda 6nemli etkiler meydana
getirmesi yaninda folklor ¢alismalarinda da kuramsal bir yaklasim olarak be-
nimsenmistir. Tarihsel agidan kokleri pozitivist felsefe gelenegine dayanan
islevselciligin savunucular1 toplumsal birlik, is birligi, denge ve uyumun bir
organizma olarak toplum modelindeki isleyisinin 6nemine vurgu yapmislardir
(Yolcu, 2016: 269-270).

Birbirinden habersiz yiiriittiikleri alan arastirmalar1 sonucunda ayni ku-
ramsal cerceveyi ileri siiren Bronislaw Malinowski ve Alfred Reginald Radclif-
fe-Brown’un kurucular olarak kabul edildigi (Cobanoglu, 2010: 243-244) is-
levsellik anlayisinda Radcliffe-Brown’un toplumsal ve yapisal islevselciligine
karsin Malinowski’nin daha ¢ok psikolojik ve bireysel 6zellikler tasiyan bireyci
islevselligi 6n plana cikardig goriiliir (Yolcu, 2016: 271). Radcliffe-Brown’in
topluma islevsel yaklasimi, toplum hayati ile organik hayat arasinda genis bir
benzerlik ortaya koydugu organizmal modele dayanir. Bu bakis agisiyla hareket
eden Radcliffe-Brown’a gore fizyolojide islev; organizmanin yapisi ile yasam
slireci arasindaki baglantidir ve insan bedenindeki yasam siireci, bu yapinin
calismasina baglidir ki bundan dolay belirli toplumsal kullanimlarin islevi de
sosyal yapinin siirekliligine yaptig1 katkiyla toplumsal yasam siirecinin siirdii-
riilmesidir. Radcliffe-Brown’inkinden 6nemli Olglide farkliik gosteren Mali-
nowski’nin kiiltiire dair birey odakli islev anlayisinda ise kiiltiiriin ¢esitli yanla-
rinin iglevleri gesitli biyolojik ihtiyaglarin karsilanmasiyla iliskilidir. Bu ihtiyag-
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lara tepki olarak bagka ihtiyaglar ortaya cikar ve bireyin varligini siirdiirmesi
icin bunlar1 gidermesi gereklidir. Ornegin, ilkel toplumlarda esleri hamile olan
erkeklere uygulanan ritiiel yasaklar; Malinowski agisindan hem anne hem de
¢ocuk icin tehlikenin s6z konusu oldugu bu toplumlarda sartlar geregi olduk¢a
fazla olan babanin endisesini azaltmay1 amaglarken Raddcliffe-Brown agisindan
endiseyi azaltmaktan ziyade endiseyi ortaya ¢ikarmak hatta artirmaktir. Ona
gore yasaklar olmadan endise hissedilmez, insanlar ancak endise ve alakanin
paylasilmasiyla toplumu olusturan bu kurumlar birbirlerine baglanirlar (Oring,
2012: 267-269).

Dogal ve biyolojik gereksinimlerin kiiltiirii bi¢cimlendirdigini ve zamanla
kiiltiirel gereksinimlerin de {iretildigini One siiren Malinowski, doga-kiiltiir
iliskisinin mekanik bir etki tepki iliskisi olmadigini ifade eder. Insanlarin dogal,
biyolojik gereksinimlerine Kkiiltiirel yanit vermeye baslamasiyla yeni kiiltiirel
gereksinimlerin {iretilmeye basladigini, toplum kurumlarinin sadece karsiladik-
lar1 gereksinimlerle degil ayni zamanda birbirleriyle de uyum iginde olduklarini
savunan Malinowski’ye gore; dinin islevi gelenege saygi, cevreyle uyum, zor-
luklar ve 6liim korkusu ile miicadelede cesaret ve giiven gibi akilci tutumlar
saglamak ve giiclendirmektir (Yolcu, 2016: 273). Malinowski’nin islev kavra-
mi, daha siki bir toplumsal doku olusturmaya ve hizmet, meta, diisiince,
inanglarin daha genis ve etkili bir sekilde yayilmasina yonelik bir girisim olarak
diistiniildiigli zaman arastirmalar belli bir toplumsal olgunun kiiltiirel yararina
ve yasamsalligina yonlendirmesi itibariyla daha faydali goriilmektedir (Mali-
nowski, 2016: 11).

Malinowski’nin temel ihtiyaglar ve kiiltiirel tepkiler olarak gruplandirdig islev
yaklasimi belirli insan gereksinimlerinin ortaya ¢ikardigr kiiltiirel tepkilerin
kiiltiiriin bicimlenmesini etkilemesini esas alir. S6z konusu ihtiya¢ ve eylemler

sunlardir:
Temel Thtiyaglar Kiiltiirel Tepkiler
1. Metabolizma 1. Beslenme
2. Ureme 2. Akrabalik
3. Bedensel Rahatlik 3. Barinma
4. Giivenlik 4. Korunma
5. Hareket 5. Faaliyetler
6. Bliyiime 6. Egitim
7. Saglik 7. Temizlik (Malinowski, 2016: 88)

Malinowski’nin bireyci, Radcliffe-Brown’un toplumcu islev anlayisi yanin-
da islevin yalnizca topluma olumlu katkilar yapan bir anlam tagimadigini ileri



TURK EFSANELERINDE TAYYIMEKAN VE TAYYIZAMAN OLGUSU m 183

stirerek bozuk ve ortiik islev kurami adli yaklasimi savunanlar da vardir. Bu an-
layisla hareket eden Robert K. Merton, islevi sistemin uyum sorununa ¢oziim
getiren birtakim sonuglar olarak goriirken bozuk islevi uyum ve biitiinliigi
azaltan veya bozan sonuglar olarak tanimlamaktadir. Toplumda bozuk islevle-
rin de oldugunu iddia eden Merton’a gore; dinin biitiinlestirici isleve sahip
olmasi yaninda toplumsal ¢atismalari tetikleyebilecek birtakim bozuk islevleri
de bulunmaktadir. Ornegin, namusun bir deger olarak kazanilmasinin aile ve
evlilik kurumuna olumlu bir katki saglamasi s6z konusuyken bu olgunun so-
nucu olarak ortaya ¢ikan namus cinayetleri bozuk bir isleve sahiptir. Mer-
ton’un acik ve ortiik iglev siniflamasinda ise agik iglevler kurumlarin agiklanan
amaglar1 ya da gorevlerini, ortiik islevler ise kurumlarin etkinliklerinden dogan
ek sonuglar1 icermektedir. Mesela, bir atasoziinde aile degerlerinin yticeltilmesi
acik bir isleve sahipken toplumsal denetimi saglamak ve bdylece birey 6zgiirlii-
glini kisitlamak gibi ortiik islevlere de sahip olabilir (Yolcu, 2016: 277-278).

Islevsel kurammn halk bilimi calismalarindaki kullanimi konusu {izerinde
duruldugunda yéntemin hareket noktasinin halk edebiyat {iriinlerinin metin-
lerinden ziyade bu metinlerin olusturulduklari, iiretildikleri ve yeniden iiretilip
nakledildikleri baglam oldugu soylenebilir. Iste bu baglam noktasinda bir halk
edebiyat1 {iriinlintin anlatilmasi veya sdylenmesindeki temel neden, anlatici
veya icracinin onu iiretme, aktarma ve kullanma nedenleri, dinleyicilerin o
irlinii dinleme, anlama ve kullanma nedenleri ve bunlarin disindaki nedenler
islevsel halkbilimi kuraminin temel sorunlarini meydana getirmektedir (Ekici,
2007: 124).

Islevsel kurami folklor calismalarina basariyla uygulayan isimlerden olan
William Bascom, yasayan toplum kiiltiiriiniin statik, yalitilmis, periferide degil
dinamik, biitiinlesmis, merkezdeki parcalardan olusan yaratic iriinler igin
folklor terimi karsilig1 olarak “sozlii sanatlar” terimini teklif eder. Atasozlerinin
yasal hiikimlerin yerlesmesine, mitlerin davranislar1 onaylamasina, bilmecele-
rin zekanin keskinlesmesine yardim edecegini ileri siiren Bascom’a gore folk-
lorcular metin kadar baglami da dikkate almalidir (Yolcu, 2016: 279).

Bascom’un, folklorun ¢ok sayidaki islevi arasindan basite indirgeyerek dor-
de diisiirdiigii ancak bunlarin gogaltilabilecegi veya alt basliklara ayrilabilecegi-
ni sdyledigi islevler sunlardir:

1. Eglenme, eglendirme ve hosca vakit gecirme iglevi

2. Degerlere, toplum kurallarina ve torelere destek verme islevi

3. Egitim veya kiiltiiriin gelecek kusaklara aktarilmasi islevi
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4. Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma mekanizmasi (Bascom, 2005:
125-151).

Bascom’un islevlerine ek olarak 6zellikle Marksist diisiinceye mensup halk
bilimciler tarafindan son bir islev olarak eklenen ve protesto islevi olarak adlan-
dirilan iglev ise aslinda dordiincii maddede belirtilen toplumsal ve kisisel bas-
kilardan kurtulma mekanizmasi icerisinde de degerlendirilebilecek nitelikte
olup normal sartlar altinda gergeklestirilemeyen zengin-fakir, ydnetici-
yonetilen miicadelesindeki sinif ¢catismasinin halk bilgisi iiriinlerine yansitildi-
gin1 ileri siirer. Bunun sonucu olarak da bir¢ok hikdye, masal, fikra, tiirki ve
manide sz konusu ¢atismanin veya alt siniftan kisilere yapilan haksizliklarin
ifadesini bulabilmek miimkiindiir (Ekici, 2007: 125-126).

Islevsel kuram hakkinda verilen bilgilerin ardindan anlati tiirlerinden efsa-
neler araciliryla topluma verilmek istenen mesajlar ve bu dogrultuda efsanele-
rin istlenmis oldugu islevler konusuna gegebiliriz.

Tasidiklar1 mesajlarla sabirli olmayi, iyi duygular beslemeyi, saygi ve sevgi-
den yana taraf olmayi, her kosulda 6l¢iilii davranmay1 ogiitleyen; kiskanglik,
hainlik, zalimlik, kin ve nefret gibi olumsuz duygulardan kaginmanin gereklili-
gini vurgulayan efsanelerde oldukea etkili bir tislubun kullanimi s6z konusu-
dur. Toplum tarafindan onaylanmayan tutum ve davranislarin efsanelerde en
agir cezaya carptirilarak karsiligini bulmasi, sug ve cezanin hayat boyu ibre-
tidlem olmasi, herkese anlatilmasi, hafizalardan asla silinmemesini saglama
yaninda efsaneler araciligiyla verilen egitimin de yediden yetmise her kesime
her y&niiyle hitap etmesini miimkiin kilmaktadir (Stime, 2019: 845).

Insanoglunun en ilkel devirlerinden bu yana toplum diizenini saglama adi-
na pek ¢ok pratik gelistirilmis, bu pratiklerin ¢ogu gerek ilkel inanmalar gerek-
se dinler vasitasi ile pekistirilmistir. Diizen saglayici pratikler, toplumun ruhi
diinyasina en saglam bigimde bahsi gecen pekistirecler sayesinde niifuz ettiri-
lebilmistir. Gogebe medeniyetini benimsemis toplumlarda yaziya duyulan ihti-
yacin azligl sebebiyle séze dayali hiikiimler 6n planda tutulmus ve boylece
sOzlli anlatima bagl {iriinlerin igerisinde, toplum diizenini saglama adina te-
sekkiil etmis Ortiik yasak motifler yer almistir (Savas, 2017: 164). Bu anlat1
tiirlerinden inandiricilik vasfinin bulunmasi sebebiyle efsaneler 6ne ¢ikmustir.

Olusturuldugu toplumda nelerin yapilip yapilmayacaginin telkin edildigi
efsanelerde; yoksullara, hastalara, yardima muhtag insanlara iyilik yapma ve
yardimda bulunma tesvik edilirken iyiler édiillendirilmek kotiiler ise cezalandi-
rilmak suretiyle fertlere toplum tarafindan onaylanmis davranislarin kazandi-
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rilmast amaglanir (Ozmen 2019: 80). Toplum tarafindan onaylanmamis davra-
nislar da efsaneler araciligiyla sozlii toplumsal uyarilara doniistiiriiliir ve s6z
konusu uyarilarn dikkate alanlar anlat1 icerisinde odiillendirilerek uymayanlar
ise cezalandirilarak fertler tarafindan bu uyarilarin dikkate alinmasi beklenir
(Dursun, 2020: 1280).

Efsaneler mitlerden aldig1 mirasi giiniimiize tastyan, aktarildigi toplumun
degerlerini barindiran, toplum fertlerinin anlatilan/yasanan olay ya da durum-
dan kendilerine pay ¢ikarmalarina firsat sunan inang temelli anlatilar olarak
pek ¢ok isleve sahip (Dursun, 2020: 1280) sozlii kiiltiir tirtinleridir.

Erzurum efsaneleri iizerine ¢alisma yapan Bilge Seyidoglu, bolgede anlati-
lan efsanelerin belli fonksiyonlar1 yerine getirdigini ifade ederek sadece Erzu-
rum efsanelerinin degil genel olarak efsane tiiriiniin toplumda iistlenmis oldu-
gu iglevleri su dort maddede 6zetlemistir:

1. Efsaneler, gelenek ve goreneklerin koyucularidir.

2. Efsaneler, topluma yon verir; onlara iyi olmayi, nelerin yapilip nelerin
yapilmayacagini telkin eder.

3. Efsaneler, etrafinda tesekkiil ettikleri yerlere bir anlam kazandirir, onlara
bagka bir gozle bakmamizi saglar.

4. Efsaneler, koruyucu ve tedavi edici bir role sahiptir (Seyidoglu, 2005:
271-273).

Efsaneler {izerine yapilan ¢aligmalarda, efsanelerin islevleriyle ilgili bolim-
ler incelendiginde genellikle Bascom tarafindan ortaya konulan yontem dogrul-
tusunda degerlendirmeler yapildig1 goriilebilmektedir. Fakat son donemde
yapilan ¢aligmalar g6z oniine alindiginda dort islev yonteminin biraz disina
ctkilmasi ve efsanelerin islevlerine dair farkli Onerilerin ortaya atilmasi soz
konusudur. Mehmet Dervisoglu tarafindan hazirlanan Edirne Efsaneleri adli
caligmada efsanelerin islevleri acisindan; agiklama islevi, egitim islevi, kiiltiirel isle-
i, turistik uriin islevi, propaganda islevi gibi basliklar altinda degerlendirilmesi
bunun 6rneklerindendir (Dervisoglu, 2016: 37-46). Efsanelerin islevsel agidan
ele alinmasi noktasinda bir siniflama Gnerisi de Tiirkan Celik’e aittir. Celik
tarafindan hazirlanan Usak’tan Derlenen Efsaneler Uzerine Bir Inceleme adli
calisma; sosyokiiltiirel islevler, psikolojik islevler, felsefi-dini islevler, sanatsal islevler,
tarihi islevler olmak iizere efsanelerin islevsel olarak bes baslikta incelenmesiyle
dikkat cekmektedir (Celik, 2020: 148-166).

Bascom’un dort isleve dayali yonteminin ihlali gibi algilanabilecek bu du-
rum, efsanelerin sahip oldugu islevlerin ele alindig1 makalede Bascom tarafin-
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dan sarf edilen “Tartismis oldugum dort islev farkli bir sekilde siniflandirilabi-
lirdi. Ayrilmis olan gesitli faktorlere tekrar boliinebilirdi veya simdilik yapmay1
tercih ettigim gibi kiiltiiriin istikrarliligini saglayan bir islev altinda gruplanmis
olarak diisiiniilebilirdi.” (Bascom, 2005: 145-146) seklindeki ifadelerle bir tiir
mesruiyet kazanmakta ve s6z konusu durumdan kurtulmaktadir. Tayyimekan
ve tayyizaman motifli efsanelerin islevleri agisindan degerlendirilecegi bu bo-
liimde, s6z konusu ifadelerden hareketle bes farkli islev {izerinde konuya dair
tespitlerde bulunulacaktir.

B. TAYYIMEKAN VE TAYYiZAMAN MOTIFLi EFSANELERIN iSLEVLERI
1. Paylasim ve ikram Kiiltiiriiniin Gelismesine Katki Saglama islevi

Kiiresellesme kiskacindaki giinimiiz diinyasinda bireysellesme adi altinda
yalnizlagmaya zorlanan insani iginde yasadig1 toplumun bir pargasi yapan, top-
lumla iliskisini pekistiren degerlere giin gectikce daha fazla ihtiya¢ duyulmak-
tadir. Insanin sosyallesmesini saglayan bu degerler, toplumun daha huzurlu ve
yasanabilir bir ortama sahip olmasina olanak saglamaktadir. Ikramda bulunma
gelenegi, dayandig1 sosyolojik ve kiiltiirel arka planla insana ve topluma kaza-
nim saglayan s6z konusu degerler arasinda yer almaktadir. Paylasim kdltiirii
olarak ifade edebilecegimiz toplumsal yardimlagma ve dayanisma silsilesinin
bir par¢asini meydana getiren ikram gelenegi, insanin bencillige kapilmasini
engelleyip halden anlayan bir konuma yiikselmesine katki saglayan davranis
modeli ortaya ¢ikarmustir.

Sozliikte agirlama, kiymet vererek hiirmet etme, misafirperverlik gosterme;
hiirmet, sefkat ve sevgi ifadesi olarak goniil hoslugu icin bir seyler verme,
sunma, takdim etme gibi anlamlar1 bulunan ikram; kiymetli olmak, cdmert
olmak, iyi olmak manalarindaki keremden tiiretilen bir kelimedir. Kelimenin
eylemlesmis sekli olan ikram etmek ise agirlamak, saygr gostermek; hiirmeten
veya goniil hoslugu icin bir sey vermek, sunmak, takdim etmek seklinde ifade
edilmektedir (Ayverdi, 2008b: 1396).

Ikram, hem kendinin hem de tiiretildigi kelimenin ifade ettigi anlamlarla
insanlar arasindaki iletisime sevgi, saygi ve muhabbet esasina dayanan bir pay-
lasma kiiltiirlinii karsilamaktadir. Halkindan yoneticisine kadar Tiirk toplu-
munun igerisinde yer aldig1 bu kiiltiir, kardeslik ve dayanismanin geregi olarak
bazi toplumsal kabullerle zenginlesmistir. Bilge Kagan’in Daginik milleti toparla-
dim, a¢ milleti doyurdum, giplak milleti donattum (Ergin, 2005: 7) ciimleleriyle dev-
letin halkina kars1 sorumluluklarini ifade eden devlet anlayisinda, a¢ milletin
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doyurulmast ve ¢iplak milletin donatilmasi gibi islevler devletin paylasim kiil-
tiirtindeki roliine vurgu yapmanin yaninda devletin halki i¢in bir rol model gibi
davranmasi gerektigini de ortaya koymaktadir.

Devletin halkini beslemek suretiyle ikramda bulunmasini ifade eden bu an-
lay1sin toplumsal bir yansimasi niteligindeki benzeri uygulama Kazak ve Kirgiz
Tiirkleri arasinda goriilmektedir. Konak as: (misafir yemegi) olarak adlandirilan
ve konuklara yemek, binitlerine de ot ve yem vermeye dayali ikram uygulamasi
Kazak-Kirgiz toresine gore, bir ikram olmayip konugun ata miras hakk: olarak
kabul edilirken konuk as1 vermeyenler misafir tarafindan dava edildiginde at ve
ton vermeye mahkim edilerek cezaya (ayiplamaya) carptirilirlar. Oyle ki konuk
as1 ve konuk yatag Kirgiz ve Kazaklarin miisterek mali olarak goriilmiis ve
vermeyenden zorla alinmistir (Inan, 1998: 290).

Kirgiz ve Kazaklarda toplumsal bir norm seklinde karsimiza ¢ikan misafir
agirlama, Anadolu Tiirklerinde gerek hanelerdeki misafire tahsis edilen boliim-
ler gerekse halka agik kdy odalarinda gergeklestirilmistir. Yolcunun, diiskiiniin,
ihtiya¢ sahibinin Tanri misafiri olarak goriildiigii Tiirk toplumunda, s6z konusu
anlayisin izleri sozli ve yazili kiiltiire de yansimistir. Dede Korkut Kitabr'nin
giris bolimiinde dort gruba ayrilan kadinlardan evin dayagi olarak ifade edilen
ve yazidan yabandan eve bir konuk gelse, er adam evde olmasa, o kadin konu-
gu yedirir, icirir, agirlar, azizler, gonderir (Ergin, 2004: 76) denilerek &viilen
kadinlarin misafire ikramda bulunan kimseler olduklarina vurgu yapilmaktadir.
Yine ayni eserde atanin yeteri ve iki géziinden biri oldugu sdylenen oglun ik-
ramda bulunmayi atasindan 6grendigi “ogul atadan gérmeyince sofra ¢ekmez.”
sozleriyle ifade seklini bulurken ¢ocuksuzluk sorununa ¢6ziim bulmak igin
yapilmasi gerekenler arasinda aglarin doyurulmasi, ¢iplaklarin donatilmasi,
borglularin borglarindan kurtarilmasi gibi ikram ve ihsanda bulunmaya dayali
eylemlere de yer verilmektedir (Ergin, 2004: 74-81).

Tiirklerin ikramda bulunma gelenegiyle ilgili bilgilere rastlanan Divanu
Lugati’t-Tiirk’te Tirklerin misafir agirlamayr sevmenin Gtesine gegerek bu
durumu ugurlu saydiklar1 “Sana konuk gelse onu indir, yorgunlugu dinsin,
arpay1 samani yaklastir, at1 dinlensin.” seklindeki bir dortliikte ve “Uma (misa-
fir) gelse kut (ugur) gelir.” seklindeki atasoziinde ifade edilir (Geng, 2015:
111). Bektasilikteki on iki postun sonuncusunu (mihmandar yani misafir pos-
tu) Hizir’a ayiran, Kizilbaslarda eve gelen her misafirin Hizir olabilecegi inan-
cyla misafire biiylik deger verilmesine zemin hazirlayan ikramda bulunma
gelenegi, Anadolu insaninin “Her vaktini Hazir bil, her gérdiigiinii Hizir bil.”
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(Ocak, 2007: 114) soziiyle de bir diistur halini alarak insan iligkilerinde ikram
ve ihsanin 6nemini toplumun dikkatine sunmaktadir.

Gelenek ve goreneklerde oldugu gibi Islam dininde de biiyiik &nem verilen
yardimlasma ve dayanigmanin bir sekli olan ikramda bulunma, Hz. Muham-
med’in “Yani basindaki komsusu acgken tok yatan kimse, iman etmemistir.”
seklindeki hadisi serifiyle tesvik edilirken misafiri agirlama, iyi ve giizel stz
sOyleme, komsuya ikramda bulunma gibi siradan gériinen islerin imanin gere-
gi oldugu (HI, 2014c: 105-107) dile getirilerek séz konusu hususlarin ideal bir
toplum yapisinin kurulmasina saglayacagi katkiya dikkat cekilmektedir. Tkram
ve ihsanda bulunmanin Islam medeniyetindeki bir 6rnegi da ensar ve muhacir
kardesligidir. Miisriklerin baskisiyla Medine’ye hicret eden Hz. Peygamber ve
beraberindeki Mekkeli muhacir Miisliimanlara yardim etmekten geri durma-
yan Medineli ensar, kendisi fakir oldugu halde elindekini din kardesleriyle
paylasma yoluna gitmistir. Ensarin gostermis oldugu bu fedakarlik, toplumsal
baris ve kardesligin tesisinde ayri1 bir yer tutmaktadir (Akbas, 2010: 61-63).

Tiirk toplumunun dini, sosyal ve kiiltiirel degerleriyle 6zdeslesen ikram ve
paylasma geleneginin izlerini, sozli kdltiir Giriinii olan efsanelerde goérmek
miimkiindiir. Yoksul, muhtag, ihtiya¢ sahibi bir ihtiyar veya dervis goriinii-
miinde ortaya ¢ikarak insanlar1 sinayan Hz. Hizir'in ikramda bulunmak sure-
tiyle bu imtihan1 gegenleri odiillendirmesi, gecemeyenleri ise cezalandirmasi
bu durumun &rneklerindendir. Ote yandan kendisinden bir tas su isteyen mi-
safiri, ister bir hiikiimdar isterse yoldan gegen bir ihtiyar yolcu olsun sagligin
diisiinerek ikram ettigi soguk suyun zararindan korumak isteyen Anadolu in-
sanin bu tavri (Demirtas, 2019: 253-262) soz konusu gelenegin toplumda ne
kadar 6ziimsendigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Tayyimekan motifli efsaneler arasinda yer alan metinlerin bir grubu da bize
gore paylasim kiiltiirii veya ikram gelenegi icerisinde degerlendirilmesi gereken
ve bu kiiltiirel birikimin gelismesi ve gelecege tasinmasina islevsel olarak katki
saglayabilecek niteliktedir. Tayyimekanin gerceklestirilmesinde ikramda bu-
lunma amacinin etkili oldugu bu efsanelerde kendisine ikramda bulunulan
kisiler; hac ibadetini ifa etmek icin kutsal topraklarda bulunan hacilar, askerlik
gorevini yerine getiren askerler, tayyimekan sahibi velinin aile fertleri ve misa-
firleridir. Evinden uzakta olan kisilere, sevdikleri veya o sirada canlarinin iste-
digi ya da goniillerinden gegirdikleri yiyecek veya igecegin ikram edilmesi, ik-
ramda bulunan velilerin deger verdigi s6z konusu kisilerin o nimetlerden mah-
rum kalmamasi yaninda hac ve askerlik gibi kutsiyet atfedilen gorevleri ifa
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etmeleri, aile ve misafirlik gibi biiyiik deger verilen bir konumda olmalariyla da
iliskilendirilebilir. Ikramda bulunanla ikramda bulunulan arasindaki ailevi ve
toplumsal baglarin sonucu olarak taraflarin birbiriyle tanidik olma durumlari
ve aralarindaki iletisim, ikramda bulunma geleneginin geregi olarak toplumsal
dayanisma ruhunun gelismesine 6nemli Olgiide katki saglamaktadir. Babasina
veya agabeyine ikramda bulunan veliler yaninda agasina/beyine, ustasina, ar-
kadasina, hemsehrisine ikramda bulunan velilerin de varli§1 bu durumun bir
gostergesidir.

Tayyimekan gibi olaganiistii bir yolculuk seklinin ger¢eklestirilmesini konu
edinen efsanelerde, toplumun fertleri arasinda muhabbet, yardimlasma, daya-
nisma gibi duygularin gelismesine katki saglayan ikramda bulunma gelenegine
dahil edilebilecek davranis sekilleriyle karsilasimasi, s6z konusu efsanelerin
toplumsal paylagim kiiltiiriine katki saglama islevi gordiiklerini sdylememize
imkan tanimaktadir.

2. ibadetlerin Yerine Getirilmesinde Motivasyon Saglama islevi

Insanlarin yaratic1 olarak kabul ettikleri iistiin bir giice olan imanlarim ve
bu imanin neticesi olarak yapacaklar1 ibadet ve sergileyecekleri davranislari
kapsayan (Ayverdi, 2008a: 725) din, hayatin biitiin alanlarina niifuz edebilme
imkanina sahip bir olgudur. Bu durumu, arastirmamizla ilgili efsanelerin ce-
kirdegini meydana getiren tayyimekan ve tayyizaman olaylarinda, olaylarin
mahiyeti (keramet) ve onlar1 gergeklestiren sahislarin (veli) statiilerinde bile
goriilmektedir. Dinin hayatla i¢ ice gegen bu iliskisi, insanlarin mensubu oldu-
gu dinlerin ilkelerine gore hayatta kendilerini konumlandirmalarimi gerekli
kilmis ve dine dayanan yasam bicimlerini meydana getirmistir. ibadet ad1 veri-
len ve dinlerin mensuplarina yapilmasini zorunlu kildig1 uygulamalar, sozii
edilen yagsam sekillerinin en 6nemli unsurlar1 arasindadir.

Iman ve amel olmak {izere iki temel {izerine oturan dini hayatin ameli bo-
yutunda yer alan ibadet, insanda yaratilistan gelen inanip baglanma ihtiyacinin
uzantisi olan ihtiyaglardan biridir. Ustiin bir yaratictya inanip baglanan insanin
yaratictya karst duydugu sevgi, saygi, baglilik, teslimiyet ve siikran duygulari-
nin fiilen ifade edilmesi icin gerekli uygulama ve davranislar1 biinyesinde top-
layan ibadet kavrami, inanan insanla yaratict arasinda kurulan iliskinin dis
diinyaya akseden yansimasi ve dini hayati diislinceden fiile doniistiiren uygu-
lamalari ifade eder (Certel, 1998: 149).

Yaraticiyla kurulan bir bag konumundaki ibadet kavrami, yalnizca emir ve
yasaklardan ibaret olusum gibi diisiiniilmemelidir. Islam dininde insanin iba-
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detle sorumlu tutulmasi, kullugun bir gostergesi olarak kabul edilmekle bera-
ber biitiin ibadetlerin yasanan hayatla iliskilendirilmesi hem yasanilan hem de
oteki diinyaya doniik sonuglariyla birlikte degerlendirilmesini gerektirir. Dua-
nin kendini ifade etme, yardim gérme; namazin baglanma, planl olma; orucun
yeme, icme ve nefsin diger isteklerinden uzak durma; zekat ve sadakanin mal
miilk edinme ve sahip olma gibi istekleri diizenlemede etkilerinin goriilmesi
bu duruma o6rnek olarak gosterilebilir. Kisacasi biitiin bu ibadetler insanin
gilicliiklere katlanma, zorluklarla miicadele etme ve olgunlasma siireglerine
katki saglama yaninda yaraticiyla arasindaki bagr giiclendirmekte ve onu yarati-
ctya yakinlagtirmaktadir (Ozkan, 2006: 37-38).

Kul ile Allah arasinda iletisimin saglanmasi, ibadetle Allah’a yonelen kulun
korku ve timitsizliklerden kurtulup i¢ huzura ermesi, kulun Allah’a olan ima-
ninin giiclenmesi, ibadetleri suurlu bir sekilde yerine getiren kulun sahsiyet
olarak olgunlasmasi gibi insan hayatina doniik islevlere sahip olan ibadetlerin
sosyal yardimlasma ve dayanismayr artirma, toplumsal iliskileri pekistirme,
toplumda birlik ve beraberlik duygularinin gelismesine katkida bulunma gibi
sosyal hayata doniik islevleri de bulunmaktadir (Certel, 1998: 150-156). Dinin
Ozilinii olusturan iman esaslarinin ardindan dindeki ikinci énemli halkayr mey-
dana getiren ibadetlerden namaz, orug, zekat ve hac Kur’an-1 Kerim’de sik¢a
hatirlatilip yapilmasi emredilen ibadetler olarak ilk siralar1 almaktadir. Ayni
zamanda Islam’in bes sartindan doérdiinii olusturan bu ibadetlere kurban, dua,
itikaf, Kur’an okuma, hayir ve infakta bulunma gibi davranislarin da eklenmesi
mumkiindiir (Koca, 1999: 241).

Dini inanglarin gereklerinden olan ibadetler, tayyimekan ve tayyizaman
motifli efsanelerde olayin gerceklestirilme amaglar igerisinde goriilen husus-
lardandir. Ozellikle namaz ve hac ibadetinin ifa edilmesi yaninda cenaze islem-
lerinin yapilmasi amaciyla da gerceklestirilen tayyimekanlar yaninda namaz
ibadeti icin gerceklestirilen tayyizamanlar, konuyla ilgili efsanelerin 6nemli bir
boliimiinii meydana getirmektedir. Hac ibadetlerini yerine getirmek isteyen
velilerin tayyimekan yapmak suretiyle gelip gidebildikleri Mekke ve Medine
sehirlerine, haci olmay1 arzu ettigi halde cesitli sebeplerle gidemeyen insanlari
beraberlerinde gotiiriip getirmeleri veya gondermeleriyle efsanelerde karsilasi-
lir. Ote yandan velilerin kutsal topraklar olarak ifade edilen bélgelere hac di-
sinda namaz ibadeti i¢cin tayyimekan yapmasi da s6z konusu olabilmektedir.

Hac ibadetinin belli mekanla sinirlandirilmis bir ibadet olmasi ve bu ibade-
tin yerine getirilmesi amaciyla tayyimekan yapilmasi, anlasilir bir durumdur.
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Ancak yerine getirilmesi i¢in bir mekan sinirliliginin s6z konusu olmadigr na-
maz ibadetinde, velilerin Mekke (Kabe) ve Medine’de namaz kilmak igin tay-
yimekan gerceklestirmeleri agiklanmasi gereken bir noktadir.

Namaz kilmak icin Mekke ve Medine’nin tercih edilmesinin arka planinda
bulunan “Sadece su ii¢ mescide yolculuk yapilir: (Mekke’deki) Mescid-i Haram
(Kabe), Mescid-i Aksa ve (Medine’deki benim) bu mescidim.” (HI, 2014b:
157) seklindeki hadisi serif, bu mekanlar arasinda bulunan séz konusu mescit-
lerin tercih edilmesini agiklamaktadir. Ayrica diinya iizerindeki mescitlerin
fazileti ve buralarda yapilan ibadetlerin dereceleri agisindan aralarinda hicbir
fark olmadig1 halde, bu {i¢ mescitte kilinan namazlarin daha faziletli oldugunu
ifade eden bir bagka hadisi serifte ise “Kisinin evinde kildig1 namaza bir, kabile
mescidinde kildig1 namaza yirmi bes, Cuma namazi kilinan yerlerde kildigina
da elli namaz sevabi verilir. Mescid-i Aksa’da kildig1 namaza elli bin, benim
mescidimde (Mescid-i Nebevi) kildig1 namaza elli bin, Mescid-i Haram’da kil-
dig1 namaza ise yiiz bin namaz sevabi verilir.” (Giig, 1993: 263) buyrularak soz
konusu mekanlarin ayricalikli konumlarina vurgu yapilir.

Goriildiigii gibi Mekke’deki Mescidi Haram ve Medine’deki Mescidi Nebe-
vi'ye atfedilen ayricalik, bu mekanlarda eda edilen namazlarin daha faziletli
kabul edilmesini beraberinde getirmistir. Boylelikle de sozii edilen iki mekanda
namaz kilma Miisliimanlar i¢in farkli bir anlam kazanirken buralar ibadet igin
tercih edilen mekanlar haline gelmistir. Konumuzla ilgili efsanelerde velilerin
tayyimekan gerceklestirerek sabah namazi basta olmak {izere vakit, cuma, tera-
vih ve bayram namazlarin1 Mekke ve Medine’de kilmalarini belki de bu ayrica-
likli durumla izah etmek miimkiindiir. Namaz icin gergeklestirilen tayyi-
mekanlarda da hac ibadetinde oldugu gibi yolculugu gerceklestirirken berabe-
rinde bagka kisileri gotiirme s6z konusu olup bu durum namaz kilmadig: icin
dedikodu konusu olan velinin aslinda namazlarini en fazla sevabi kazanacag:
yerlerde kildigin1 gosterme veya beraberinde gotiirecegi kisinin buralarda na-
maz kilmasina vesile olmakla iliskilendirilebilir. Velilerin vefatlarindan sonraki
stirecte sagliklarinda oldugu gibi namaz kilmaya devam ettikleri goriilen tayyi-
zaman motifli efsanelerde karsilastigimiz bu durum, yasadiklar1 déonemde iba-
detlerine ihtimam gosteren velilerin 6liimlerinden sonra da ibadetlerine devam
ettikleri ve bu dogrultuda tayyizaman yapabildikleri sdylenebilir.

Dinin geregi olan kullukla onun geregi ve siikriiniin ifadesi olan ibadetlerin
yerine getirilmesi gayesiyle tayyimekan ve tayyizaman gibi olagan dis1 yolculuk
sekillerinin kullanilmasi, yolculugu gerceklestiren velilerin dini statiisii ve ke-
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ramet kabul edilen bu ayricalikli yolculuklarin namaz veya hac gibi Islam dini-
nin esaslar1 arasinda yer alan iki ibadet i¢in kullanilmas: dikkate deger bir hu-
sustur. Anlatan ve dinleyenlerin Islam dininin gereklerinden olan namaz ve hac
ibadeti noktasinda kismen bilgilendirildigi bu efsanelerde, bahsi gecen ibadet-
lere ihtimam gdsterilmesi icin insanlarin motive edildigi de diisiiniilebilir. Oyle
ki bu durum, bir Miisliiman olarak dinin gereklerini yerine getiren ve Allahu-
taala’ya samimiyetle baglanan bir kisinin yapmay1 goniilden istedigi hac ibade-
tini imkanlar elvermese bile gerceklestirme imkani bulabilecegini diisiindiiriir.
Ibadetlerin yerine getirilmesinde insanlar1 motive eden bu durum, tayyimekan
ve tayyizaman motifli efsanelerin islevlerinden biri olarak kabul edilebilir.
3. Zorluklarla Miicadelede Manevi Motivasyonu Artirma islevi

Hayat, giizellikler yaninda asilmasi gereken engeller ve miicadele edilmesi
gereken zorluklarla dolu bir siirectir. Halk ozam Agsik Veysel’in soyledigi gibi
insanoglunun dogumla baslayip 6liimle son bulan iki kapili bir handa gece
glindiiz devam eden yolculugu, aslinda uzun oldugu kadar kisa bir seriiveni
ifade etmektedir. Din adi verilen inang¢ sistemlerinin 6liimden sonraki siire¢
icin hazirlik asamasi olarak gordiikleri diinya hayati, 6liim sonrasi hayati ka-
zanmak gayesiyle calisilmasi, sikintilara katlanilmasi, nimetlere siikredilmesi
gereken bir imtihan alanindan ibarettir.

Onceleri aclik, vahsi hayvanlarin saldirilari, tabiat sartlar gibi zorluklarla
basa ¢ikmaya ¢alisan insanoglu, yerlesik hayati benimseyen bir hayat tarziyla
birlikte mevcut zorluklarina eklenen yeni miicadele alanlarinin igerisinde ken-
disini bulmustur. Baslangicta temel ihtiyaglari saglama ve hayatta kalma amaci
tastyan miicadele anlayisinin farkli boyutlara tasinmasi, insanin bilim ve tek-
nikte ilerlemesiyle dogru orantili olarak bir medeniyet insasini beraberinde
getirmistir. Bu durum, diinya hayatina olumlu yénde katkilarda bulunmanin
yaninda asilmasi gereken engeller, alt edilmesi gereken yeni sorunlar ortaya
¢tkmasina ve yeryliziiniin zorluklarla dolu bir yasama sahne olmasina zemin
teskil etmeye baslamustir.

Insanin karsisina c¢ikan zorluklarla mukavemet siirecinde destek aldigi
kaynaklar vardir. Akil, bilgi, teknik, tecriibe vb. bu kaynaklarin maddi tarafini
olustururken inang, irade, azim, umut vb. manevi yoniinii meydana getirmek-
tedir. Akliyla diisiinen insan, ortaya koydugu bilgi ve teknikle tecriibe kazana-
rak oniine ¢ikan zorluklar1 agmaya ¢alisirken bazen kendisine destek olabilecek
yeni arayislar icerisinde kendini bulabilir. Iste bu noktada insana bekledigi
manevi destegi vermek suretiyle onu motive eden inan¢ unsurunun varlig
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kendini gosterir. Inang sistemlerinin bu noktada {istlenmis oldugu islev, iiste-
sinden gelinmesi ¢ok zor hatta miimkiin goziikmeyen zorluklar1 asabilmesinde
insana destek saglamasidir.

S6z konusu durum, Islam dininden hareketle ifade edilecek olursa Allah’a
iman eden insan, sahip oldugu nimetler icin O’na siikrederken bir imtihan
oldugunun farkinda oldugu diinya hayatinda karsisina ¢ikabilecek kotiiliikler-
den dua ile O’na siginir ve karsilastig1 zorluklar karsisinda elinden gelen mii-
cadeleyi sabirla verir ve o miicadelenin sonucunu Allahutaala’nin takdirine
birakir. Miicadelede sahip oldugu imkanlar kullanarak tizerine diiseni yapmis
olan insanin sonraki asamada kendisini inancin manevi giiciiyle desteklemesi,
kisinin manevi olarak kendisini motive etmesinin bir seklidir.

Kur’an-1 Kerim'’in Insirah Suresi 5. ayetinde “Siiphesiz giicliikle beraber bir
kolaylik vardir.” buyrularak Mekkeli putperestlerin baskisi yiiziinden sikinti
ceken Hz. Peygamber’le beraberindeki Miisliimanlara verilen teselli ve iimit
(https://kuran.diyanet.gov.tr) aslinda bir imtihan yeri olan diinya hayatinin
zorluklariyla miicadele etmeye ¢alisan Miisliimanlara verilen bir mesaj niteligi
de tasimaktadir.

S6z konusu mesaj, halk tefekkiiriiniin yansimalar1 niteligindeki atasozle-
rinde de karsimiza ¢ikar. Ornegin, “Kara giin kararip kalmaz” (Aksoy, 1993:
343) seklindeki atasozii zorluklarin ardindan gelecek kolayliklara isaret eder-
ken “Kul sikilmayinca Hizir yetismez” (Aksoy, 1993: 376) atasozii ise asilmasi
gereken zorluklarin kulu zor durumda birakarak ¢6ziim yollar1 aramaya gotii-
ren ve sonunda rahatliga kavusturan islevine génderme yapmaktadir.

Zorluklarla miicadelede manevi inancin 6nemini vurgulama ve insanlarda
dinf inanca dayali manevi motivasyonun artirilmasina katki saglama gayesinin
tayyimekdn ve tayyizaman motifli efsanelerin islevleri arasinda yer aldigini
sOylemek miimkiindiir. Velilerin yardimda bulunma amaciyla gerceklestirdik-
leri tayyimekan ve tayyizamanlarda belirgin sekilde goriilen bu islev; cesitli
nedenlerle yasadig1 yere donememe, yaralanma, esir diisme, hayatini kaybetme
gibi zor durumlara maruz kalan canlilarin igerisinde bulunduklar: sikintilardan
kurtarilmasinda manevi giiclin varligina gonderme yapmaktadir.

Hac ibadeti i¢in geldigi kutsal topraklardan parasini ¢aldirdig1 veya kafile-
sini kaybettigi icin dénemeyen kisilerin orada karsilastiklar1 veliler tarafindan
memleketlerine ulastirilmalary; yakalandigi firtina nedeniyle batma tehlikesi
yasayan gemi, vapur veya teknenin batmak iizere oldugu anda durumdan ha-
berdar olan veliler tarafindan kurtarilmalari bu durumun iki 6rnegidir. Yasanan
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veya yasanmak iizere olan kazalarda can veya mal kaybina neden olabilecek
olumsuzluklarin veliler tarafindan 6nlenmesi manevi bir giiciin varligina isaret
etmesi yaninda efsane anlatici ve dinleyicisinin s6z konusu giice inang duyma-
ya baglamasini ya da duydugu inancin pekismesine hizmet etmektedir. Zorluk-
lar karsisinda miicadele veren canlilara veliler tarafindan yardim edildigi go-
riilmekle birlikte yardimin kaynag ilahi bir kaynaga dayanmakta olup velilerin
burada iistlenmis olduklar1 gorev yapilan yardima bir nevi aracilik etme niteli-
gindedir.

Icinde bulundugu zor durumdan kurtulmak icin cabalayan kisilerin bazen
kendilerine yardim etmesini umduklar1 velilerin adlarini sdyleyerek bazen de
Allah’a siginmak suretiyle O’ndan yardim umarak talepte bulunduklar1 bazi
durumlarda ise herhangi bir yardim talebi olmadig1 halde sikintilarindan kur-
tulduklar goriiliir. Sikintidaki kisilerin yardim talebi olsun veya olmasin i¢inde
bulunduklar1 durumdan kurtarilmalar1 Allah’in darda kalan kullarini yasadig:
stkint1 ve zorluklarla miicadelede yalniz ve garesiz birakmayacagina dair bir
yansimasi gibidir. Allah’m her zaman kuluyla beraber oldugu ve yardimini
ondan esirgemeyeceginin ifadesi niteligindeki bu durumun tayyimekan ve tay-
yizaman motifli efsanelerde goriilmesi, bahsi gecen efsanelerin zorluklarla
miicadelede manevi inanca duyulan destegi artirma islevini {istelenmesini sag-
lamaktadir.

4. Aidiyet Duygusunun Gelismesine Katki Saglama islevi

Ait olma, ilgili bulunma, aitlik (Ayverdi, 2008a: 63), iliskinlik, mensubiyet,
ait olma hali gibi anlamlara gelen aidiyet; insanin kendini tanimlamada kullan-
dig1 unsurlarin gesitliligi oraninda genisletilebilen, birey ve toplum arasinda
kurulan bir bagin ifadesi olarak insanlar1 benzer kategoriler iceresinde anlama-
ya yardimai olan, bir biling durumu veya biitiinlesme siirecine isaret eden bir
kavramdir (Alptekin, 2011: 20). Insanlar arasr iliskilerin kurulmasi, gelistirilip
stirdiiriilebilir hale getirilmesinde islevsel bir istek durumu olan aidiyetin kisi-
nin kendini nasil konumlandirdigiyla iliskili olarak insana, nesneye, mekana,
kiiltiire vb. dayali olarak da insa edilebilen bir kavram oldugu, boylelikle insan-
lar1 kimi zaman benzer ¢atilar altinda bulustururken kimi zaman da bir turnu-
sol kagidi1 gorevi iistlenerek otekilerden ayirabildigi de ifade edilmektedir (S6-
zer, 2019: 419-420).

Insanoglunun tabiat kaynakli sorunlara kars: duydugu giivenlik endisesi,
dogal bir tepki olarak bireyleri topluluk halinde yasamaya yoneltirken ayni
zamanda bir topluluga/topluma aidiyet algisinin insa siirecini baslatmis, bas-
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langicta giivenlik endisesi temeline insa edilen aidiyet algis1 zamanla bir toplu-
luga uymak ve o toplulukla 6zdeslesmek isteyen bir duygu halini almstir.
Farkli toplum diizeylerinde farkli sekillerde ve belli bir siirecin sonunda ortaya
c¢tkan aitlik durumu, bireylerin toplumla biitiinleserek toplumsal yapiyla uyum
icinde varligini siirdiirmesi icin olduk¢a 6nemli role sahiptir (Cagirkan, 2019:
560). Duygusal ve mekansal acilardan bireyin neye, nereye ve nasil bagli oldu-
gunu tanimlarken kim oldugundan, hangi duygu ve inanglara yonelimi oldu-
gundan da etkilenen aidiyet; dogumla birlikte baslayan ve ilerleyen siireclerde
hem bir zorunluluk hem de bir tercih konumuna gelerek bir aile, toplum veya
millete mensubiyeti karsilayan kavrama déniismiistiir (Alptekin, 2011: 20-21).

Bilindigi iizere mekan kavramy, aidiyet duygusuyla yakin iligkili kavramlar-
dan biridir. Sosyal ve duygusal bir varlik olan insanin yasadig1 ¢evre ve toplum-
la iletisim durumunda olmasi, ¢evreyi tanima ve anlamlandirma seklinde isle-
yen bu iletisim siirecinin sonunda tanidig1 ¢evreyle duygusal etkilesime girerek
buraya baglanmasini beraberinde getirmektedir. Mekansal baglanma/aidiyet
olarak adlandirilan bu durum, insanlarin yasadiklar1 veya iliski kurduklarn fi-
ziksel gevrelerine yonelik duygusal bagliliklarini ifade ederken insanin bulun-
dugu mekanda gecirdigi siire boyunca o mekana yiikledigi anlam seklinde de
tanimlanmaktadir (Alpegemen, 2019: 25). Mekan, insanin dogup biiytidiigi
sosyallestigi bu sebeple de varliginin vazgecilmez bir parcasi olarak gordiigii bir
gercekliktir. Bu gercekligin icinde dogan insanin mekandan ayrilmasi miimkiin
olmadig1 gibi insanla mekan arasinda daima bir etkilesim vardir. Insan olma-
dan mekanin mekan olmadan da insanin var olamayacag: diisiincesi, mekanla
insan arasindaki iletisimin gostergesidir (Ozkan, 2017: 40).

Uzerinde yasadig1 toprag1 sahiplenme duygusunun ifade sekillerinden olup
aidiyet-mekan iligkisinin bir boyutunu meydana getiren vatan, insanin
mekanla kurdugu iletisimin sonucunda ortaya ¢ikmis kavramlar arasinda
onemli bir yere sahiptir.

Bir kimsenin dogup biiyiidiigli ve yasadig1 yer, bir milletin {izerinde yasa-
dig1, hakim oldugu toprak, yurt (Ayverdi, 2008c: 3345) gibi anlamlar ifade
eden vatan; cografi yapi, kiiltiir, tabiat ortami, insan gruplar ve biitiin bunlar
arasindaki iligkiler goz 6niinde tutularak degerlendirilmesi gereken bir kav-
ramdir. Orhun Kitabeleri’nde Tiirk’iin yasadig yeri “yir” ve “sub”tan ibaret
kabul edip bu yeri mukaddes sayan Tiirkler i¢in yasadiklar1 tabiat ortamini
ecdadin il tuttugu yerler olarak benimsemek suretiyle buralara ayr1 bir deger
atfedilmesi, etnik goriinim kazanan insan gruplarinin {izerinde yasadiklari
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toprak pargalarina vurduklart damga niteligini tasiyan yer adlarinin vatan tu-
tulmus cografyalarin tapu senetleri gibi goriilmesi s6z konusu durumun 6rnegi
olarak gosterilebilir (Yildirim, 1998: 134-141).

Mekansal aidiyetin bariz gostergelerinden olan vatan mefhumunu, 11.
ylizyildan itibaren hakimiyetine ge¢meye baslayan Anadolu cografyasini sahip-
lenen ve buray1 vatan topragl sayan, bu ugurda can vermekten gekinmeyen
Tiirklerin hayat felsefesinde canli bir sekilde gérmek miimkiindiir. Islamiyet’le
birlikte farkli bir boyuta taginan cihan hakimiyeti anlayis1 Allah’in dinini genis
cografyalara yayma cabasi igerisine giren Tiirklerin hakimiyet kurdugu bolgele-
ri inga ve ihya siireci sonunda vatan topragina doniistiirmekle kalmamus, sahip-
lenilen bu topraklarin yeri geldiginde sonuna kadar savunulmasina katki sag-
lamistir.

1071 Malazgirt Savast ile kapilar1 agilan Anadolu cografyasi 1176 Miryoke-
falon Savasi ile Tiirk yurdu vasfimi kazanarak Tiirk hakimiyetindeki varligin
stirdiirmektedir. Zaman zaman biiyiik istila, isgal ve savaslara sahne olan bu
cografyada vatan topraginin tehlikeye diismesi bu topraklarin sahiplerini hare-
kete gecirmis, Canakkale ve Milli Miicadele’de de goriildiigli gibi cansiperane
bir miicadeleyle diismana karsi savunulmustur. Mensubu oldugu dinin de et-
kisiyle vatan savunmasini kutsal bir gérev sayan bu insanlar &liirsek sehit,
kalirsak gazi diistincesiyle hareket ederek miicadeleye kosmaktan ¢ekinmemis-
lerdir.

Aidiyet hissi veya sahiplenme duygusu denilen duygunun bir 6rnegini tes-
kil eden vatan aidiyeti, yasadig1 topraga sevgi ve muhabbetle baglanan insanla-
rin toprakla aralarinda kurmus oldugu bagin yansimasi olarak yasamin pargasi
olan kiiltiire ve onun {iriinlerinden efsanelere de niifuz etmistir. Yer adlarinin
olusumu yaninda savas ve fetihler etrafinda tesekkiil etmis efsanelerde agik bir
sekilde goriilebilen bu durum, bdélgenin Tiirk vatani haline gelme siirecinden
bolgedeki Tiirk hakimiyetinin devam ettirilmesi de dahil olmak {izere varligin
devam ettirmektedir. Tayyimekan ve tayyizaman motifli efsanelerde de karsila-
silan bu durum, s6z konusu efsanelerin islevleri arasinda aidiyet duygusunun
gelismesine katkida bulunma gibi bir islevi iistlendigini ileri siirebilecek kadar
belirgindir.

Tayyimekan efsanelerinde iki, tayyizaman efsanelerinde bir sekilde gézlem-
lenebilen bu islevle anlatici ve dinleyiciye bir toprak parcasinin vatan topragi
olarak benimsenmesi yaninda vatan topragi olarak benimsenen bir cografyasi-
nin yeri geldiginde her tiirlii saldirtya kars: savunulmasi mesaji verilmek sure-
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tiyle bireylerin vatanla aralarinda kurmalar1 gereken aidiyet hissinin artirilma-
sina katki saglanmaktadir.

Anadolu topraklarini yurt tutmak, buralara yerlesip halkini irsat etmek gibi
amaglarla bolgeye gelen velilerin tekkelerini kuracaklar1 yerleri tespit etmek
icin asa, ok vb. bir nesne firlatarak belirlemeyi tercih etmeleri ve nesnenin diis-
tligli noktay1 yurtlar1 kabul etmeleri 6te yandan vefat ettikleri zaman defnedile-
cekleri yeri belirlerken de ayni yontemi kullanmalar tayyimekan efsaneleri
arasinda orneklerine rastladigimiz uygulamalardir. Yerlesecegi veya vefat ettigi
zaman defnedilecegi yerin belirlenmesinde kullanilan bu yontem, kisinin aidi-
yet bag1 kuracag yeri kendi isteginden ziyade kaderin tayin edecegi noktaya
gotiirmesi bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Atilan nesne ile yer tespiti yapilmasi
iki sehir arasinda alinan mesafe olabildigi gibi Tiirkistan’dan Anadolu’ya kadar
uzanabilen mesafeleri kat edebilmis yle ki Ahmet Yesevi'nin attif1 egsinin
pesinden Anadolu’ya giden veliler, bu topraklar1 vatan tutmuslardir.

Velilerin basta Anadolu cografyasi olmak {izere Tiirklerin yasadig1 bolge-
lerde (Kibris) veya Tiirk ordusunun da taraf oldugu cografyalarda (Kore) yasa-
nan savaslara katilarak vatan savunmasina veya destege ihtiyag duyan Tiirk
askerlerine yardimda bulunmasi da aidiyet duygusu baglaminda degerlendiril-
mesi miimkiindiir. Hem tayyimekan hem de tayyizaman efsanelerinde goriilen
bu durum, sahiplenme duygusunun bir sonucu olarak vatan topragi kabul edi-
len cografyalarin (Anadolu, Kibris) ve bir pargasi oldugu milletin ordusu olan
Tiirk askerinin korunmasinda velilerin tistlenmis oldugu misyonun geregidir.
Hayatta oldugu dénemde tayyimekan vefatlarindan sonra da tayyizaman ger-
ceklestirerek Canakkale Savaslari, Milli Miicadele, Kore Savasi, Kibris Baris
Harekati gibi savaslar1 maddeten ve manen katilan velilerin savaslarda Tiirk
ordusuna sagladiklar1 destek, vatan ve millete bagl aidiyet duygusunun yansi-
mas! olarak karsimiza ¢ikmakta ve bu duygunun gelistirilmesinde 6nemli bir
islev tistlenmektedir.

5. Bireysel ve Toplumsal On Yargilarin Kirllmasina Katki Saglama islevi

Sozliikte “Bir kimse veya bir seyle ilgili olarak belirli sart, olay ve goriintii-
lere dayanarak 6nceden edinilmis olumlu veya olumsuz yargi, pesin yargi, pe-
sin hiikiim, pesin fikir.” (Tiirk¢e Sozliik, 2005: 1546) seklinde tanimlanan 6n
yargy; bir sahsin dogrudan kendisine veya bir grubun tamamina yoneltilebilen,
olumsuz dogmatik kanaatleri icerdikleri i¢cin olgunlagsmamus, her tiirli kanittan
Once pesinen karar vermeye dayanan, yan tutma ve acelecilikten kaynaklanan
olumsuz bir tutumdur (Giirses, 2005: 144). Bilmediklerine karsi her zaman
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tedirgin bir yaklasim sergileyen insanin tanidig1 ve bildikleriyle yetinmeye ca-
lismasi, hayatina girecek her yeniligin bir farklilig1 ve uyum siireci gerektirecegi
icin hayatinda farklilik istememesi, herhangi bir sey hakkinda hemen fikir sa-
hibi olmak istediginden asil bilgi kaynagiyla iletisim kurmak yerine gevresin-
den bilgi edinmesi gibi etkenler insanlarin 6n yargili davranmalarina neden
olmaktadir (Erdogan ve Vatandas, 2020: 482).

Muhakeme etmeden bir konum alisin s6z konusu oldugu 6n yargilarin ge-
nellikle {i¢ sekilde kendini gosterdigi sdylenebilir: “Gelisigiizel bir gelismenin
ve biiylimenin sonucu olarak ortaya ¢ikabilir; bazen tecrit, dislama ve haklarin
inkarina gotiirebilir ve sonugta dnyarg: kiiciik gérmeye, reddetmeye gotiiriir.”
(Giirses, 2005: 144-145). Secimlerden verilen kararlara kadar farkinda olma-
dan etkisi altinda kalinan 6n yargilar, psikolojik olarak bireysel kimlik gelisi-
minin yaninda genis grup kimliginin de 6nemli rol oynadig tutumlar olarak
kendini géstermektedir (ilhan ve Cevik, 2013: 52-63). Onceleri dogal bir tepki
olarak nitelenen 6n yarginin ilerleyen siirecin tarihsel ve sosyal kosullarina
bagli olarak degisime ugramasi da sadece 6n yargiya maruz kesimler veya grup-
lar igin degil toplumun tamamini ilgilendiren sorunlarin ortaya ¢ikmasini be-
raberinde getirmistir (Toper ve Cengiz, 2019: 1758).

Icerisinde yasadigimiz toplumda sergilenen veya maruz kalinan tarafta bir
sekilde yer aldigimiz 6n yargilar, bireysel ve toplumsal hayatin bir par¢as1 hali-
ne gelmis tutumlar olarak varliklarini devam ettirmektedir. Olumsuz bir tutum
olmakla birlikte terk edilemeyen 6n yargilarin hayattan izler tasiyan anlatilara
bile niifuz ettigini gérmek miimkiindiir. Insanlarin kendilerini smamak icin
gelen Hz. Hizir’a hirpani goriiniimiine aldanarak kotii davranmalart bu duruma
verilebilecek bir drnektir. Tayyimekan motifli efsanelerde de etkileriyle karsila-
silan 6n yargilarin aslinda bireysel ve toplumsal boyutlu bu olumsuz tutumun
ortadan kaldirilmasina katk: saglayacak bir islev tistlendigi sdylenebilir.

Oyle ki sergiledigi davramislar nedeniyle “deli” olarak nitelendirilen kisilere
veya toplumsal kabullerin disinda hareket insanlara 6zelde kisilerin genelde ise
toplumun takindig: tavirlar 6n yargr kapsamina girebilecek tiirdendir. Yasadig1
yerden baska bir yere gitmek veya gittigi bir yerden yasadig1 yere donmek iste-
yen soz konusu kisilerin yolculuk yapmak i¢in binmek istedigi araglara, aragta
yer olmamasi veya onun yerine parali bir miisteri alinmak istenmesi gibi se-
beplerle bindirilmemesine ragmen bu kisilerin gidecekleri yere kendilerini
gotlirmeyen aragtan once ulasmalar1 onlara 6n yargiyla yaklasan insanlari sa-
sirtmaktadir. Ayni durum fakir, kimsesiz ve kendi halinde yasayan ve “deli”
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oldugu sdylenen kisilerin hac ibadeti icin Mekke’de bulunan hacilar tarafindan
Kabe’de goriilmesi veya namazlarini camide cemaatle kilmadigr i¢in hakkinda
dedikodu ¢ikan ve idarecilere sikdyet edilen kisilerin namazlarini Kabe’de kil-
diklarinin anlasilmasi ya da sarhos kocalarinin zahmetine katlandiklar1 halde
toplum tarafindan kotii yola saptigr diisiiniilerek iffetsizlikle suglanan kadinla-
rin hac ibadetini yerine getiren tanidiklar tarafindan Mekke’de hac ibadetini ifa
ederken goriilmeleri bu durumun 6rneklerindendir.

Parayla imamin kimde oldugu belli olmaz soziinii adeta hakli ¢ikaran bu 6rnek-
ler; kendi halinde yasayan, kimsenin etlisine siitliisiine karismayan, topluma
gore olaganin disinda davraniglar sergiledigi icin “deli”, “meczup, “divane”,
“beynamaz”, “iffetsiz” gibi adlarla 6tekilestirilen kisilerin aslinda “veli” merte-
besindeki kimseler olabileceklerini, dis goriiniise aldanarak 6n yargili bir tu-
tuma dayanan bazi toplumsal kabullerin yanlishgini muhataplarina géstermek-
tedir. Insanlari i¢ diinyalarini bilmeden dis goriiniis ve davranislarina gére yar-
gilama, hiikiimler verme ve Gtekilestirme anlayisinin birey ve toplum hayatini
olumsuz etkilememesi i¢in 6n yargilarin kirilmasina bir nevi katki saglayan soz
konusu durum, tayyimekan efsanelerinin iistlendigi bir islev olarak da kendini
gostermektedir.






. BOLOM:
TAYYiMEKAN VE TAYYiZAMAN MOTIFLi TURK EFSANELERINiN TiP KATALOGU

Arastirmamuzin kaynagl durumundaki tayyimekan ve tayyizaman motifli
efsane metinlerinden hareketle ortaya konulmus bir katalog denemesi niteli-
gindeki bu boliim, tayyimekan ve tayyizaman yolculuklarinin gerceklestirilme
amaglarinin incelenmesinde takip edilen tasnif dogrultusunda hazirlanmistir.
Katalogda; tasnifi tarafimizdan yapilmis efsane metinlerine verilen numara,
tayyimekan ve tayyizamani gergeklestiren veliyle olayin igerigini agiklamaya
dair bir climlelik bilginin yaninda s6z konusu efsanenin anlatildigi/derlendigi
sehir yer almaktadir.

A. TAYYIMEKAN MOTIFLi EFSANELERIN TiP KATALOGU
1. ibadetleri Yerine Getirme

1.1. Hac ibadetini Yerine Getirme

[A-22] Kargili Dede, nalband1 Mekke’ye gétiiriir. Manisa.

[A-23] Binamaz Hoca, Sadik’t Mekke’ye gétiiriir. Burdur.

[A-24] Osman Dede, kadin1 hacca gétiiriir. Gaziantep.

[A-25] Sarikiz, Kébe’yi tavaf ederken gordiliir. Afyonkarahisar.

[A-26] Ermis Kadin, Mekke’de goriiliir. Adana.

[A-27] Kiimbet Hatun, Kébe’yi tavaf ederken goriiliir. Amasya.

[A-28] Asa Gar1, Mekke’de goriiliir. Kiitahya.

[A-43] Koca Faki, Kabe’de goriiliir. Yozgat.

[A-44] Ladikli Ahmet Hiidai, Arafat Dagi’'nda goriiliir. Konya.

[A-45] Haci Halil, Mekke’de goriiliir. Sanliurfa.

[A-46] Deli Osman, Kébe’yi tavaf ederken goriiliir. Hatay.

[A-47] Seyh Abdullah Seyyah, hacca gider. Hatay.

[A-48] Kutbu’l Aktab Ahmet Efendi, Mekke’de goriiliir. Karaman.

[A-49] Cici Ahbap, Kdbe’de goriiliir. Nevsehir.

[A-50] Dervis Salih, hacda goriiliir. Ordu.

[A-51] Seyh Ahmet, hacca gider. Agr1.

[A-52] Seyh Omer, hacda goriiliir. Sanliurfa.

[A-53] Nail Aga, Mekke’de goriiliir. Konya.

[A-54] Seyh Mehmet Dede, hacda goriiliir. Nevsehir.

[A-64] Sar1 Kiz, Hact Baba’y1 hacca gotiiriir. Afyonkarahisar.

[A-65] Zindandaki mahkiim, Eskici Mehmet Aga’y1 hacca génderir. Afyonkarahisar.
[A-66] Ermis Kadin, Ahmet Aga’y1 hacca gotiiriir. Afyonkarahisar.

[A-67] Hizir, Ahmet Karahisari’yi hacca génderir. Afyonkarahisar.

[A-68] Hamza Efendi’nin [berber] talebesi, adami hacca gonderir. Malatya.
[A-69] Uftade Hazretleri, Eskici Mehmet Efendi’yi Mekke’ye gonderir. Bursa.
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[A-70] Seyh Muhammet, adam1 Mekke’ye gonderir. Diyarbakir.

[A-71] Sarikiz, Eskici Mehmet Aga’y1 Mekke’ye gonderir. Afyonkarahisar.

[A-72] Dilenci, adam1 hacca génderir. Mardin.

[A-73] Derici Hoca, hacca gider. Afyonkarahisar.

[A-74] Kwvirzivir Mehmet Naim Efendi, hacda gordiliir. Bayburt.

[A-75] Cete Mehmet Dede, Kdbe’yi tavaf ederken goriiliir. Ordu.

[A-76] Kara Baba, hacda goriiliir. Malatya.

[A-77] Hasan Efendi, hacca gider. Erzincan.

[A-94] Osman, Mekke’de goriiliir. Ordu.

[A-95] Mercan Baba, hacca gider. Edirne.

[A-96] Fakir adam, Kabe’yi tavaf ederken goriiliir. Giresun.

[A-97] Beyzade Efendi, hacca gider. Elazig.

[A-98] Demirci, hacda goriiliir. Tokat.

[A-99] Ahmed-i Hani, hacda goriiliir. Agr1.

[A-100] Hac1 Ali Turab-1 Veli, Kabe’de goriiliir. Cankir1.

[A-107] Hac1 Aziz, Mekke’de goriiliir. Isparta.

1.2. Namaz ibadetini Yerine Getirme

[A-1] Kuddusi Baba, adami cuma namazi kilmak i¢in Kabe’ye gotiiriir. Nigde.

[A-2] Seyyid Nurettin, Pasam Sultan’la Kibe’de namaz kilar. Kiitahya.

[A-3] Hac1 Ahmet Efendi, Malatya Ulu Cami’de cuma namazi kildirir. Malatya.

[A-4] Ellez Dede, cuma namazini Kabe’de kilar. Erzurum.

[A-5] Sagli Hoca Efendi, bayram namazini Kabe’de kilar. Ordu.

[A-6] Hagkali Baba, cezaevi arkadasini teravih namazi kilmak i¢in Mekke’ye gotiiriir.
Trabzon.

[A-7] Hasan Emmi, bayram namazlarin1 Mekke/Medine’de kilar. Nevsehir.

[A-8] Seyh Saban-1 Veli, sabah namazlarini Kébe’de kilar. Kastamonu.

[A-9] Hiiseyin Dede, sabah namazini hocasinin mezari basinda kilar. Isparta.

[A-10] Ahmet Efendi, sabah namazlarini Kabe’de kilar. Sinop.

[A-11] Hact Sofu (Muhammet Hakki), sabah namazlarini Kabe’de kilar. Aydin.

[A-12] Haci Mustafa Efendi, sabah namazlarini Kabe’de kilar. Cankir1.

[A-13] Pisili Hoca, iki arkadasiyla beraber sabah namazlarini Kébe’de kilar. Mugla.

[A-14] Hiisamettin Efendi, sabah namazlarini Mekke/Medine’de kilar. Mugla.

[A-15] Abdullah Efendi, sabah namazlarini Kabe’de kilar. Konya.

[A-16] Mehmet Dede, iki arkadasiyla birlikte sabah namazlarini Kébe’de kilar. Mugla.

[A-17] Tabak Dede, vakit namazlarini Kabe’de kilar. Bolu.

[A-18] Musa Fakih Efendi, sabah namazlarini Kabe’de kilar. Kastamonu.

[A-19] Laleli Baba, valide sultani (III. Mustafa’nin annesi) cuma namazi kilmak icin
Kabe’ye gotiiriir. Istanbul.

[A-20] Ermis Cocuk, sabah namazlarint Mekke’de kilar. Karabiik.

[A-21] Tam Baba, arkadasini sabah namazina camiye yetistirir. Malatya.

[A-29] Hact Mehmet Emin Efendi, 6gle namazlarini Kdbe’de kilar. Karabiik.
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[A-30] Molla Kasim, 6gle namazini Seyh Ali Efendi’nin yaninda kilar. Elaz1g.

[A-31] Eskici Baba, birlikte namaz kilmasi istenen adami Kabe’ye gotiiriir. Manisa.

[A-32] Esnaf Dede, askerleri Kabe’ye gétiiriir. fzmir.

[A-33] Simitci Baba, bir adami Kabe’ye gotiiriir. Edirne.

[A-34] Hamza Efendi, talebesini sabah namazi kilmak icin Medine’ye gotiiriir. Malatya.

[A-36] Eskici Mehmet Dede, arkadasini ikindi namazi kilmak i¢in Medine’ye gotiiriir.
Bursa.

[A-37] Hasan Baba, askeri Kabe’ye gotiiriir. Balikesir.

[A-38] Yusufi Dede, kdyiinde cuma namazi kildirir. Antalya.

[A-39] Binamaz Hoca, Mekke’de vakit namazlari kildirir. Burdur.

[A-40] Abdiilkadir Hoca, Halfeti ve Cekem koyiinde cuma namazi kildirir. Sanlurfa.

[A-41] Bakkalzade Hoca Mehmet, Kapu Camisi’nde cuma namazi kildirir. Konya.

[A-42] Abdulkadir Efendi, cuma namazini Samsat’ta kilar. Adiyaman.

[A-55] Seyh Saban-1 Veli, vakit namazlarini Kébe’de kilar. Kastamonu.

[A-56] Kozlu Baba, vakit namazlarim1 Ebu ishak Sultan’in yaninda kilar. Erzurum.

[A-57] Birgi Hazretleri, namazlarini Sar1 Saltuk, Aydogdu Dede, Esi Dede ile birlikte ki-
lar. Manisa.

[A-58] Haci Halil, vakit namazlarini1 Kabe’de kilar. Sanlurfa.

[A-59] Ahmet Baba, vakit namazlarini Kibe’de kilar. Erzurum.

[A-60] Eskici Baba, zaptiyeleri Kabe’ye gétiiriir. Bolu.

[A-61] Binamaz Hoca, biitiin namazlarin1t Mekke’de kilar. Burdur.

[A-62] Sof (Sofu) Sakir Hazretleri, Akdag'in tepesindeki camide namaz kilar. Binggl.

[A-63] Seyh Hasan Ezraki, zindanda olmasina ragmen camide namaz kilarken goriiliir.
Diyarbakar.

[A-66] Hact Ahmet, cuma namazini Kabe’de kilar. Adiyaman.

[A-78] Seyh Ilyas, cuma namazini Kabe’de kilar. Mersin.

[A-79] Ellez Dede, bayram namazlarini Kébe’de kilar. Erzurum.

[A-80] Ellez Dede, cuma namazini Kabe’de kilar. Mersin.

[A-81] IV. Murat, cuma namazlarini Erzurum Ulu Cami’de kilar. Erzurum.

[A-82] Ahmet Kuddusi, cuma namazini Kabe’de kilar. Nigde.

[A-83] Midris Efendi, cuma namazini1 Mekke’de kilar. Karabiik.

[A-84] Muammer, cuma namazini Kibe’de kilar. Nigde.

[A-85] Tefsir Hoca, cuma namazinda Kabe’de gordiliir. Kayseri.

[A-86] Seyh Hiiseyin, cuma namazini Kabe’de kilar. Manisa.

[A-87] Gavur Ali, cuma namazini Kibe’de kilar. Erzurum.

[A-88] Cidav Emmi, cuma namazlarini Kibe’de kilar. Nevsehir.

[A-89] Coban Hasan, cuma namazini Kabe’de kilar. Nigde.

[A-90] Aydogmus Dede, cuma namazini Kabe’de kilar. Mardin.

[A-92] Pir ilyas Dede, cuma namazlarini Mekke’de kilar. Amasya.

[A-93] Ladikli Ahmet Hiidai, cuma namazini Kapu Camisi’'nde kilar. Konya.

[A-106] Ummi Kemal, vakit namazlarini Kabe’de kilar. Bolu.



204 m SEZAI DEMIRTAS

[A-108] Laleli Baba, vakit namazlarmni Kabe’de kilar. istanbul.

[A-109] Laleli Dede, haberciyi cuma namaz kilmak i¢in Kabe’ye gétiiriir. istanbul.

1.3. Cenaze Islemlerini Gerceklestirme

[A-101] $ih Dede, savasta sehit diisen iki oglunu defneder. Mersin.

[A-102] Ladikli Ahmet Hiidai, italyan bilgin Markoni’nin cenaze merasimine katilir.
Konya.

[A-103] Hac1 Ali Aga, dostunun vasiyeti iizerine cenaze islemlerini yapar. Afyonkarahi-
sar.

[A-104] Gavur Ali'nin ayakkabici arkadasi ve hacdan getirdigi adam, onun cenazesini
kaldirir. Erzincan.

[A-105] Seyh Ahmet, askerde vefat eden oglunun cenaze islemlerini yapar. Agr1.

2. ikramda Bulunma

2.1. Hac ibadetini Yerine Getiren Kisilere ikramda Bulunma
[B-1] Seyyid Nurettin, Pasam Sultan’a helva getirir. Kiitahya.
[B-2] Gayrimiislim hizmetgci kiz, beyine kofte gotiiriir. Usak.
[B-3] Helvaci Baci, patronuna helva gotiiriir. Bursa.

[B-4] Helvaci Dede, Tur Hasan Bey’e helva gotiiriir. Kayseri.
[B-5] Seyh Salih, agabeyine helva gotiiriir. Hakkari.

[B-6] Piri Baba, ustasina helva gotiiriir. Amasya.

[B-7] Seydi Sinan, agabeyine helva gétiiriir. Erzincan.

[B-8] Haci ibrahim Sultan, ustasina helva gétiiriir. Kiitahya.
[B-9] Ahi Sinan, agasina helva gotiiriir. Denizli.

[B-10] Kagizman Efendi, hocasina helva gotiiriir. Kars.

[B-12] Ali Baba, agasina icli kofte gotiiriir. Adiyaman.

[B-13] Hiisiin Bala, babasina igli kofte gotiiriir. Adiyaman.
[B-14] Uryan Baba, agasina icli kofte gotiiriir. Adiyaman.
[B-15] Aydogmus, agasina helva gotiiriir. Gaziantep.

[B-16] Hasan Dede, agasina icli kofte gotiiriir. Osmaniye.
[B-17] Bayezid-i Bestdmi’nin ¢obani, Mustafa Sevki Pasa’ya icli kofte gotiiriir. Hatay.
[B-18] Hasso, agasina kofte gotiiriir. Adana.

[B-19] Seyh Bilecen, agasina igli kofte gotiiriir. Gaziantep.
[B-20] Kiyan, efendisine icli kofte gotiiriir. Kahramanmaras.
[B-21] Coban Dede, agasina kofte gotiiriir. Adana.

[B-22] Memik Dede, agasina icli kofte gotiiriir. Gaziantep.
[B-23] Kafur Dede, agasina icli kofte gotiiriir. Sanliurfa.

[B-24] Dede Maksut, agasina icli kofte gotiiriir. Bitlis.

[B-26] Haci Kerim (Hac1 Kurif/Kirif), agasina i¢li kofte gotiiriir. Sanliurfa.
[B-27] Abdiirrezzak Dede, agasina icli kofte gotiirtir. Adana.
[B-28] Hac1 Yusuf, agasina dolma kofte gotiiriir. Malatya.
[B-29] Aspincigin Korii, arkadasina igli kofte getirir. Adiyaman.
[B-32] Usak, efendisine helva gotiiriir. Erzurum.
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[B-33] Ahmet Baba, agasina helva gotiiriir. Erzurum.

[B-34] Melik Galzi,4 efendisine helva gétiiriir. Kayseri.

[B-35] Hamdi Baba, babasina helva gétiiriir. Eskisehir.

[B-36] Gafur Baba, agasina helva gotiiriir. Gaziantep.

[B-37] Bilal Dede, agasina helva gotiiriir. Aydin.

[B-38] Hac1 Aziz, agabeyine helva gotiiriir. Isparta.

[B-39] Hac1 Sofu, arkadasina helva gétiiriir. Konya.

[B-40] Pirce Alaeddin, babasina pesmani helvasi gotiiriir. Antalya.
[B-41] Farig Emine, efendisine basma helva gotiiriir. Balikesir.
[B-42] Seyh Bekir, agasina helva gotiiriir. Agr1.

[B-43] Karakul (Kul-i Res), efendisine helva gotiiriir. Agr1.
[B-44] Ahmet (Ahmed-i Hani), beyine helva gotiiriir. Agr1.
[B-45] Eskici Baba, Sehido’ya un helvasi gotiiriir. Manisa.
[B-46] Ali, agasina pekmez helvasi gotiiriir. Diyarbakir.

[B-47] Karacaoglan, agasina helva gotiiriir. Erzurum.

[B-48] Coban Munzur, agasina helva gotiiriir. Tunceli.

[B-49] Kul ibrahim, efendisine peynir helvasi gétiiriir. Malatya.
[B-50] Semsi Bezirgin, babasina helva gotiiriir. Sivas.

[B-51] Hasan Baba, agasina helva gotiiriir. Elazig.

[B-52] Ali Baz, ibrahim Dede’ye helva gétiiriir. Corum.

[B-53] Acepsir, efendisine helva gotiiriir. Tokat.

[B-54] Lokman Dede, tanidigina helva getirir. {zmir.

[B-55] Deli Oglan, agabeyine helva gétiiriir. Konya.

[B-56] Aliyar, agasina helva gotiiriir. Yozgat.

[B-57] Yiigriik Sahin, beyine helva gotiiriir. Sivas.

[B-58] ibrahim Dede, agasina helva gétiiriir. Balikesir.

[B-59] Ali Dede, efendisine helva getirir. Balikesir.

[B-60] Seyh Seyrani’nin oglu Hafiz, babasina helva gotiiriir. Glimiishane.
[B-62] Coban, agasina helva gotiiriir. Usak.

[B-62] Karaoglan, agasina helva gotiiriir. Samsun.

[B-63] Caylak Dede, abisine helva gotiiriir. Usak.

[B-64] Ibrahim, agasina kasik helvas gétiiriir. Canakkale.
[B-65] Kule Res, agasina un helvasi gotiiriir. Mus.

[B-66] Haci Hasim, hac yolundaki arkadaslarina serbet gotiiriir. Konya.
[B-67] Cemil Baba, arkadaglarina bulgur pilav getirir. Kayseri.
[B-68] Haci ibrahim Devletlii, beyine giivec gotiiriir. Kayseri.
[B-69] Haci Musa, agabeyine teleme gotiiriir. Adiyaman.
[B-70] Piru, agasina seker pancari ezmesi gotiiriir. Hakkari.
[B-71] Muhyiddin Baba, agasina lokma gotiiriir. Edirne.

Hac gorevini ifa eden kisinin Hristiyan olmasi dolayisiyla gidilen yer Kudis’tar.
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[B-72] Keloglan, agasina helva gotiiriir. Kars.

[B-73] Coban Evliya, patronuna koyun yogurdu ve siitli gotiiriir. Mugla.

[B-74] Coban Dede, agasina ayran gotiiriir. Konya.

[B-75] Yakup Abdal, agasina lor dolmas gétiiriir. Bayburt.

[B-76] Hac1 Kalfa, ustasina yaprak dolmasi gétiiriir. izmir.

[B-77] Sth Abdullah, efendisine dolma gotiiriir. Sanliurfa.

[B-78] Yuanis, agasina manti gotiiriir. Konya.

[B-79] Derici Hoca, arkadaslarina hamur as1 getirir. Afyonkarahisar.

[B-80] Lokman Dede, arkadasina ev makarnasi getirir. izmir.

[B-81] Asik Isa, agabeyine kofteli ayran as1 gotiiriir. Hakkari.

[B-82] Kubat Dede, babasina ¢orba gotiirtir. Mersin.

[B-83] Coban Hasan, agasina tarhana ¢orbasi getirir. Nigde.

[B-84] Seyis, beyine katmer gotiiriir. Tokat.

[B-85] Recep Dede, hemsehrisine pisi gotiiriir. Ardahan.

[B-86] Eyiip Dede, agasina katmer gotiiriir. Isparta.

[B-87] Muhyiddin Baba, miirsidine gézleme gotiiriir. Edirne.

[B-88] Hasan Baba, ustasina borek gotiiriir. Balikesir.

[B-89] Demirtas Dede, agasina sa¢ boregi gotiiriir. Adana.

[B-90] Siileyman Haci, agasina borek gotiiriir. Karaman.

[B-91] Seyyid ibrahim, agasina helva (gézleme ile birlikte) gétiiriir. Kiitahya.

[B-92] Coban Dede, agasina ¢orek gotiiriir. Izmir.

[B-95] Hasan Dede, agasina sevdigi yemegi gotiiriir. Diizce.

[B-96] Coban Hasan, agasina icli kofte gotiiriir. Osmaniye.

2.2. Misafirlere fkramda Bulunma

[B-11] Seyh Kara Dede, misafirlerine salatalik getirir. Bayburt.

[B-31] Ladikli Ahmet Hiidai, misafirlerine taze hurma getirir. Konya.

[B-93] Ladikli Ahmet Hiidai, misafirlere ikram edilecek ekmek i¢in un getirir. Konya.

[B-94] Ladikli Ahmet Hiidai, misafirlerine Hz. Adem’in g6zyaslarindan olusan pinardan
su getirir. Konya.

2.3. Askerlik Gorevini Yerine Getiren Kisilere ikramda Bulunma

[B-30] Hafiz Ali, kaynina icli kofte gotiiriir. Kahramanmaras.

2.4. Aile Fertlerine ikramda Bulunma

[B-25] Kaygulu Dede, evlathigini taze hurma yemeye gétiiriir. Bursa.

3. Zor Durumda Kalanlara Yardim Etme

3.1. Yasadigi Yere D6nemeyenlere Yardim Etme

[C-1] Seyh Muhammet Baba, cepheden dénen askeri memleketine génderir. Adiyaman.
[C-2] Yusuf Baba, askerden dénen genci dereden gegirir. Isparta.

[C-3] Molla Kasim, askerlik gorevini tamamlayan kisiyi evine génderir. Elazig.

[C-4] Sarikiz, kafilesini kaybeden haciy1 memleketine gétiiriir. Afyonkarahisar.

[C-5] Mekkeli Mehmet, parasi kalmayan haciy1 memleketine gotiiriir. Malatya.
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[C-6] Yesil elbiseli Adam, hastalandig1 icin hacdan dénemeyen adami memleketine go-
tlirtir. Erzurum.

[C-7] Seyh Maksut, parasi kalmayan haciyr memleketine gétiiriir. Diyarbakir.

[C-8] Pir ilyas Dede, parasini caldiran tiiccari memleketine gotiiriir. Amasya.

[C-9] Aydogmus Dede, hirsizlar tarafindan soyulan haciyr memleketine gotiiriir. Mar-
din.

[C-10] Hac1 Ahmet (Sakalas Baba), kafilesi tarafindan unutulan hactyt memleketine go-
tirtir. Adiyaman.

[C-11] Nazli Baba (Sar1 Papaz), hizmetinde ¢alisan esir askeri evine génderir. Erzurum.

[C-12] Kara Seyh, zindandaki esir askeri evine getirir. Erzurum.

[C-15] Ermis Adam, parasi kalmayan hactyr memleketine génderir. Mugla.

[C-16] Hoca, arkadaslar1 tarafindan birakilan hactyr memleketine gotiiriir. Aydin.

[C-17] Tabak Dede, kafilesini kaybeden haciyr memleketine gotiiriir. Bolu.

[C-19] Seyh Saban-1 Veli, kafilesini kaybeden haciy1 memleketine gotiiriir. Kastamonu.

[C-20] Ahmet Efendi, kafilesi tarafindan unutulan hacty1 memleketine gétiiriir. Sinop.

[C-25] Hac1 Emin Efendi, parasini ¢aldiran tiiccart memleketine gotiiriir. Karabiik.

[C-27] Yusuf Hoca, hirsizlar tarafindan soyulan haciy1 memleketine gotiiriir. Amasya.

[C-28] Ermis, yolda kalan haciyr memleketine gotiiriir. Karabiik.

3.2. Oliim/Yaralanma Tehlikesi Yasayanlara Yardim Etme

[C-13] Ahi Baba, kervan yolu {izerinde tiireyen ejderhay: 6ldiiriir. Sivas.

[C-14] Seyh Ebubekir, kdyiin su kuyusunu tutan ejderhay: 6ldiiriir. Diyarbakir.

[C-18] Sofu Sem’i, uguruma yuvarlanan kagnidaki hamile kadini kurtarir. Agri.

[C-21] Seyh Omer, diismana esir diismek iizere olan askeri kurtarir. Cankiri.

[C-22] imam Efendi, bozguna ugrayan cepheden miiridini kurtarir. Elazig,

[C-23] Ummi Kemal, iskence goren ve gozlerine mil gekilecek olan oglunu kurtarir. Bo-
lu.

[C-24] Haci Bektas Veli, kazanda kaynatilan miiridini korumak i¢in suyunu iliklastirir.
Sivas.

[C-26] Posoflu Ellez, devrilen 6kiiz arabasinin altinda kalanlar1 kurtarir. Ardahan.

[C-29] Yahya Dede, uguruma yuvarlanan devedeki hamile kadini kurtarir. Adana.

[C-30] Aksakal, uguruma yuvarlanmak iizere olan katir1 kurtarir. Karaman-Antalya.

[C-31] Seyyid Musa, uguruma yuvarlanmak iizere olan katirlar1 kurtarir. Hakkari.

[C-32] Seyh Azim, kara gomdilen develeri ¢ikarir. Mersin.

[C-33] Pirce Alaeddin, dagda devrilen esegi kaldirir. Antalya.

[C-34] Kogdavut, dagda devrilen esegi kaldirir. Antalya.

[C-35] ismail Dede, devrilen esegi dogrultur. Denizli.

[C-36] Seyyid Bayram Veli, uguruma yuvarlanmak {izere olan atliyr kurtarir. Konya.

[C-37] Mildan Dede, 6kiiz arabasinin yokusu ¢ikmasina yardim eder. Usak.

[C-38] Seyh Ose, aclik ve susuzluktan bitkin diisen okiizli kurtarir. Mus.

[C-39] Gavs-1 Hizani, derede bogulma tehlikesi geciren adami kurtarir. Bitlis.

[C-40] Koca Vaiz, nehirde bogulmak {izere olan padisahi kurtarir. Malatya.
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[C-41] Kaygulu Seyh, dervislerinden birinin de bulundugu gemiyi batmaktan kurtarir.
Bursa.

[C-42] Seyyid Taha, talebesinin bulundugu gemiyi batmaktan kurtarir. Hakkari.

[C-43] Deli Ali, iginde bulundugu tekneyi firtinada batmaktan kurtarir. Giresun.

[C-44] Hac1 Hasan Baba, oglunun da bulundugu vapuru firtinada batmaktan kurtarir.
Giresun.

[C-45] Seyyit Nesimi, kaymakamin yanmakta olan evini sondiiriir. Mus.

[C-46] Seyh Saban-1 Veli, miiridinin de bulundugu gemiyi batmaktan kurtarir. Kasta-
monu.

[C-47] Abdurrahman Celebi, balik¢1 teknesini firtinada batmaktan kurtarir. Tokat.

[C-48] Hagkali Baba, balik¢1 teknesini firtinada batmaktan kurtarir. Trabzon.

[C-49] Unziile Ebe, beraberindeki kisilerle batmak tizere olan tekneyi kurtarir. Canak-
kale.

[C-50] Evliya Dede, arkadasinin bulundugu gemiyi firtinada batmaktan kurtarir. Mani-
sa.

[C-51] Seyh Sinan Hazretleri’nin hanimi, batmak iizere olan gemiyi kurtarir. Manisa.

[C-52] Cengerli Osman Efendi, firtinaya yakalanan gemiyi batmaktan kurtarir. Mugla.

[C-53] Esref Pasa, firtinaya yakalanan gemiyi batmaktan kurtarir. Mugla.

[C-54] Seyh Abdi Dede, padisahin bulundugu kayigi batmaktan kurtarir. Istanbul.

[C-55] Sultan Seyhmus, sehirdeki biiyiik bir yangini génderdigi asasiyla sondiiriir.
Mardin.

[C-56] Ummi Kemal, batan gemide bogulmak iizere olan oglunu kurtarir. Bolu.

[C-57] Hasan Efendj, firtinada batan kayiktaki kardesini bogulmaktan kurtarir. Ordu.

[C-58] Gavs-1 Hizani, freni patlayan kamyonu uguruma yuvarlanmaktan kurtarir. Bitlis.

[C-59] Kenan Baba (Gonen Baba), kaza yapan araglardaki kisileri kurtarir. Amasya.

[C-60] Hagkali Baba, arizalanan kamyona yedek par¢a temin ederek yola devam etme-
sini saglar. Trabzon.

[C-61] Aglar Baba, kendisini ziyarete gelenleri tasiyan minibiisii devrilmekten kurtarir.
Bayburt.

[C-62] iskilib-i Muhyiddin Mehmet Efendi, sele yakalanan adami kurtarir. Edirne.

[C-63] Aksakalli ihtiyar, sele yakalanan kadini kurtarir. Ordu.

[C-64] Osman Nuri Hazretleri, sele kapilan adami kurtarir. Yozgat.

[C-65] Beyrullah Efendi, sele kapilan adami kurtarir. Amasya.

[C-66] Aksakall1 Pir, tipiye yakalanan miiridini kurtarir. Bingol.

[C-67] Dervis Muhammet, tipiye yakalanan kervani kurtarir. Sivas.

[C-68] Keloglan (Komiir Baba), tipiye yakalanan koéyliilerini kurtarir. Ardahan.

[C-69] Coban Hasan, uguruma yuvarlanmak {izere olan at1 kurtarir. Osmaniye.

[C-70] Dede Osman Avni Hazretleri, kendisinden yardim isteyen Ermeni’nin bulundu-
gu gemiyi batmaktan kurtarir. Sanliurfa.
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4. Savaglara Katilma

4.1. Miryokefalon Savasi’na Katilma

[C-15] Veli Baba, savasa katilir. Isparta.

4.2. Yavuz Sultan Selim’in Misir Seferi’ne Katilma

[C-6] Dede Molla, savasa gider. Konya.

4.3. Sakiz Adasi’'nin Fethine Katilma

[C-48] Nasuhi Efendi, savasa gider. Kastamonu.

4.4, 11l. Mustafa Donemi Avusturya Savagsi’na Katilma

[C-17] Pambucak Sthi, savasa katilir. Isparta.

4.5. IV. Murad’in Bagdat Seferi’ne Katilma

[C-8] Seyh Murtaza, savasa katilir. Hatay.

[C-13] Seyh Abdurrahman, savasa katilir. Adiyaman.

[C-22] Seyh Ahmet Pekevi, savasa katilir. Elazig.

[C-23] Mehmet Baba, savasa katilir. Elazig.

[C-7] Abdurrahman El-Erzincani, savasa katilir. Adiyaman.

4.6. Osmanli-Rus Savaslarina Katilma

[C-32] Ali Baba, kiliciyla savasa gider. Karabiik.

[C-34] Akc¢a Hoca, savasa katilir. Kayseri.

[C-45] Hiiseyin Hakki Baba, savasa gider. Manisa.

4.7. Birinci Diinya Savagr’'na Katilma

[C-10] Hamza Baba, savasa katilir. Elazig.

[C-14] Esi Dede, harmanda calisirken yabasiyla savasa gider. Manisa.
[C-18] Vildan Dede, harmanda calisirken yabasiyla savasa gider. Usak.
4.8. Canakkale Savaglari’na Katilma

[C-11] Cahidi Sultan, savasa katilir. Canakkale.

[C-18] Vildan Dede, harmanda ¢alisirken yabasiyla savasa gider. Usak.
[C-25] Yabali Baba, harmanda ¢alisirken yabasiyla savasa gider. Diizce.
[C-28] Tiryaki Koca, harmanda calisirken yabasiyla savasa gider. Isparta.
[C-29] Dede Kasi, harmanda galisirken oragiyla savasa gider. Manisa.
[C-30] Meczup Yahya, harmanda ¢alisirken yabasiyla savasa gider. Canakkale.
[C-46] Unziile Ebe, geceleri savasa gider. Canakkale.

[C-51] ibrahim Eren, harmanda calisirken dirgeniyle savasa gider. Manisa.
4.9. Tiirk istiklal Savasr’na Katilma

[C-9] Ese Aba, savasa katilir. Denizli.

[C-20] Okgu Dede, harmanda calisirken yabasiyla savasa gider. Manisa.
[C-24] Kemah Dede, harmanda calisirken yabasiyla savasa gider. Manisa.
[C-37] Sadettin Efendi, kiliciyla savasa gider. Yozgat.

[C-38] Deli Osman, harmanda ¢alisirken dirgeniyle savasa gider. Manisa.
[C-49] Ese Aba, bir tabur asker ve al sancakla savasa gider. Denizli.
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4.10. Kore Savasr’'na Katilma

[C-1] Bilal Baba, atiyla savasa gider. Gaziantep.

[C-2] Aziz Baba, savasa katilir. Erzincan.

[C-39] Seyh Liitfti, geceleri atiyla savasa gider. Diyarbakir.

[C-40] Seyh Mahmut, geceleri savasa gider. Diyarbakir.

[C-41] Deli Aziz, savasa gider. Erzincan.

[C-44] Seyh Omer Baba, savasa gider. Adiyaman.

[C-50] Seyh Hasan, geceleri savasa gider. Adiyaman.

[C-53] Seyit Baba, geceleri savasa gider. Diyarbakir.

4.11. Kibris Barig Harekati'na Katilma

[C-12] Hac1 Kamil Ergiil, savasa katilir. Kirgehir.

[C-31] Hoca Kayo Hasan, dirgeniyle savasa gider. Giresun.

[C-43] Abcano, savasa gider. Adiyaman.

4.12. Adi Belirtilmeyen Savaglara Katilma

[C-3] Dedeoglu, harmanda calisirken yabasiyla savasa gider. Zonguldak.

[C-4] Emir Sultan, savasa gider. Bursa.

[C-5] Mehmet Dede, aganin atiyla savasa gider. Isparta.

[C-16] Aziz Dede, harmanda ¢alisirken yabasiyla savasa gider. Kiitahya.

[C-21] Siicaeddin Veli, savasa katilir. Eskisehir.

[C-26] Seyh Ali Semerkandi, asasiyla savasa gider. Ankara.

[C-27] Seyh Yabali Baba, harmanda ¢alisirken yabasiyla savasa gider. Zonguldak.

[C-33] Veli Baba, harmanda calisirken yabasiyla savasa gider. Isparta.

[C-35] Ali Baba, savasa katilir. Kayseri.

[C-36] Seyyid Halil Devletli, savasa katilir. Kayseri.

[C-42] Sih Hasan, savasa gider. Eskisehir.

[C-47] Dervis Muhammet, savasa gider. Sivas.

[C-52] Molla Ahmet, geceleri savasa gider. Manisa.

[C-54] Molla Salih, her cuma gecesi savasa gider. Hakkari.

[C-55] Seyda Molla Halit, geceleri savasa gider. Mus.

[C-56] Seyh Abdurrahman, geceleri savasa gider. Diyarbakir.

[C-57] Seyh Abdiilkadir, geceleri atiyla savasa gider. Diyarbakir.

[C-58] Cingil Baba, savasa gider. Adiyaman.

5. Caginlan/Davet Edilen, Beklenen/Beklenmeyen Yerlere Vaktinden Once
Ulagsma

[D-1] Hac Aziz, yer olmadig icin kendisini almayan dolmustan 6nce gidecegi yere ula-
sir. Isparta.

[D-2] Dervis lyas, yer olmadigi icin kendisini almayan otobiistekiler tarafindan yolun
ilerleyen kisimlarinda goriiliir. Ordu.

[D-3] Murtaza Efendi, yer olmadig: icin binemedigi otobiisten 6nce gidecegi yere ulasir.
Konya.
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[D-4] Seyh Kara Dede, jandarmalardan 6nce karakola ulasir. Bayburt.

[D-5] Karavelioglu, beraber yola ¢iktig1 kisilerden 6nce gidecegi yere ulasir. Giresun.

[D-6] Cimen Dede, pazara gitmek iizere yola ¢ikan kisilerden 6nce gidecegi yere ulasir.
Giresun.

[D-7] Sth Mehmet, yanindaki arkadastyla birlikte vaktinden 6nce gidecekleri yere ulasir.
Aksaray.

[D-8] Molla Miistak, beraber yola ¢iktig1 kisilerden 6nce gidecegi yere ulasir. Mus.

[D-9] Seyh Ali Baba, yolda karsilastig kisilerden 6nce gidecegi yere ulasir. Hatay.

[D-10] Hagkali1 Baba, haber génderdigi koyliisiinden 6nce evine ulasir. Trabzon.

[D-11] Hagkali Baba, yolda karsilastig1 minibiisten 6nce gidecegi yere ulasir. Trabzon.

[D-12] Muammer, kendisini almayan dolmustan 6nce gidecegi yere ulasir. Nigde.

[D-13] Kaygulu Halil, ustasinin verdigi sepetle gidecegi yere vaktinden 6nce ulasir.
Bursa.

[D-14] Hoca Efendi, yolda karsilastig1 kisilerden 6nce gidecegi yere ulasir. Kayseri.

[D-15] Kessaf Hoca, yolda karsilastigi kamyondan 6nce gidecegi yere ulasir. Malatya.

[D-16] Seyh Ahmet Kuseyri, énden gonderdigi hizmetgisinden evvel varilacak yerlere
ulagir. Hatay.

[D-17] Deli Hakki, kendisini de gotiirmek isteyen kisilerden 6nce gidecegi yere ulasir.
Elazig.

[D-18] Abdiilhilim Bey, kendisini gotiirmeyen kisilerden &nce gidecegi yere ulasir. Ak-
saray.

[D-19] Hamza Baba, zabitlerden 6nce sultanin huzuruna ¢ikar. Manisa.

[D-20] Makule Hoca, yolda karsilastig1 genglerden 6nce gidecegi yere ulasir. Rize.

[D-21] Seyh Mehmet Dede, el¢iden 6nce padisahin huzuruna gikar. Sivas.

[D-22] Seyh Omer Baba, yolda kendisi ve esyalarini arabaya almayan kisilerden 6nce
gidecegi yere ulasir. Malatya.

[D-23] Zeynel Abidin, jandarmalardan 6nce Amasya’ya ulasir. Amasya/Tokat.

[D-24] Cabbar Dede, askerlerden 6nce Misis’e ulasir. Adana.

[D-25] Merkez Efendi, el¢ilerden 6nce padisahin huzuruna ¢ikar. Denizli.

[D-26] Asik Ahmet, kendisine bir kervanla haber yollayan sevdigi kizin yasadig1 Bag-
dat’a ulasir. Afyonkarahisar.

[D-27] Bayezid-i Bistami, habercilerden 6nce Kanuni Sultan Siileyman’in huzuruna ¢1-
kar. Hatay.

[D-28] Ahi Baba, habercilerden 6nce Divrigi Beyi’nin sarayina ulasir. Sivas.

[D-29] Hidir Abdal Sultan, haberciden 6nce Istanbul’a ulasir. Erzincan.

[D-30] Pambucak Sthi, habercilerden 6nce III. Mustafa’nin huzuruna ¢ikar. Isparta.

[D-31] Seyh Avdal Baba, yolcu ettigi komutan ve erlerden 6nce karakola ulasir. Agr1.

[D-32] Hiisamettin Efendi, habercilerle birlikte istanbul’a ulasir. Mugla.

[D-33] Sahidi, habercilerle birlikte istanbul’da cuma namazina yetisir. Mugla.

[D-34] Kurbanzade Siileyman Efendi, génderdigi talebesinden 6nce kiitiiphanesine ula-
sir. Mugla.
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[D-35] Kurbanzade Siileyman Efendi, testiyi alip doldurmasi igin génderdigi halifesin-
den 6nce kiitiiphanesine ulasir. Mugla.

6. Yer Belirleme

[E-1] Seyh Ali Semerkandi, firlattig1 asasiyla yerlesip halkini irsat edecegi yeri belirler.
Mersin.

[E-2] Tapduk Emre, firlattig1 asayla Yunus Emre’nin yerlesip halkini irsat edecegi yeri
belirler. Aksaray.

[E-3] Ese Dede, firlattig1 asasiyla yerlesip halkini irsat edecegi yeri belirler. Amasya.

[E-4] Seyh idris, attig1 iki oktan biriyle halki irsat etmek icin kurulacak tekkenin yerini
belirler. Giresun.

[E-5] Seyh Ali Semerkandi, firlattig1 sacayagiyla yerlesip halkini irsat edecegi yeri belir-
ler. Ankara.

[E-6] Kegeci Baba, firlattig1 asasiyla yerlesip halkini irsat edecegi yeri belirler. Tokat.

[E-7] Hasan Basri, firlattig: asasiyla yerlesip halkini irsat edecegi yeri belirler. Malatya.

[E-8] Seyh Sinan Hazretleri, attig1 okuyla yerlesip halkini irsat edecegi yeri belirler. Ma-
nisa.

[E-9] Pambucak Seyhi, firlattig1 asasiyla yerlesip halkini irsat edecegi yeri belirler. Ispar-
ta.

[E-10] Seydi Baba, attig1 egsilerle (yanmis odun) yerlesip halkini irsat edecegi yeri belir-
ler. Eskisehir.

[E-11] Seyh Hasan, firlattig1 asasiyla yerlesip halkini irsat edecegi yeri belirler. Diyarba-
kir.

[E-12] Savrun Baba, savurdugu koseviyle (egsi) yerlesip halkini irsat edecegi yeri belir-
ler. Sivas.

[E-13] Ahmet Yesevi, firlattig1 marsikla (egsi) Hasan Seyh’in yerlesip halkini irsat ede-
cegi yeri belirler. Giresun.

[E-14] Ahi Pehlivan, atti1 okuyla yerlesip halkini irsat edecegi yeri belirler. Ordu.

[E-15] Hidir Abdal Sultan, firlattig: tasla mezar/tiirbe yerini belirler. Erzincan.

[E-16] Sofu Sakir Hazretleri, firlattig1 asayla mezar/tiirbe yerini belirler. Bing6l.

[E-17] Tabduk Emre, firlattig1 asayla Yunus Emre’nin mezar/tiirbe yerini belirler. Eski-
sehir.

[E-18] Hakk: Baba, firlattig1 bastonla mezar/tiirbe yerini belirler. Eskisehir.

[E-19] Giilbahge Evliyas, firlattig1 asayla mezar/tiirbe yerini belirler. Ordu.

[E-20] Sid Abdal, firlattig1 asayla mezar/tiirbe yerini belirler. Ordu.

[E-21] Seyh Idris, attig1 iki oktan biriyle mezar/tiirbe yerini belirler. Giresun.

7. Yanhslar ikaz Etme ve Diismanlarini Cezalandirma

[F-1] Tam Baba, kendisini alaya alan adami mekanlar arasinda dolastirir. Malatya.

[F-2] Divane Ali, kendisini de beraberinde gétiirmeyen seyhini Geylani’ye sikayet eder.
Mus.
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[F-3] Haci Sadik Hoca, bagindan {iziim ¢almak isteyen kisilere hem bagda hem de ca-
mide goriiniir. Gaziantep.

[E-4] ibili Hazretleri, bisikleti calip kagan geng tarafindan gériiliir. Kirsehir.

[F-5] Hac1 Ahmet, kendisine verdigi emaneti yerine ulastirmay! unutan adami seslene-
rek uyarir. Adiyaman.

[F-6] Seyrani Baba, kendisine gonderilen halinin miktarini génderen kisiye sorar. Kay-
seri.

[F-7] Sinan Hoca, kendisine gonderilen seccadenin miktarini génderen kisiye sorar.
Amasya.

[F-8] Dervis, kendisine gonderilen halinin miktarini génderen kisiye sorar. Nigde.

[F-9] Hiiseyin Dede, verilen yanlis bir kararin diizeltilmesi i¢in padisahin fermanini ge-
tirir. Bitlis.

[F-10] Sultan II. Bayezid, kendisine savas ilan eden {ilkenin kralin1 g6zlerini oyarak ce-
zalandirir. Edirne.

[F-11] Zagnos Pasa, kendisini kizdiran Alman imparatorunu gozlerini oyarak cezalandi-
rir. Balikesir.

[F-12] Sultan IV. Murat, kendisinden bazi taleplerde bulunan Rus Car’'n1 gozlerini oya-
rak cezalandirir. Malatya.

8. ilim Faaliyetlerinde Bulunma

[G-1] Seyh Feyzullah Hazretleri, kendisinden yazilmasi istenen Kur’an-1 Kerim’deki ek-
sik sayfay1 tamamlar. Gaziantep.

[G-2] Seyh Ahmet, bir gecede yazip padisaha hediye ettigi Kur’an-1 Kerim’deki eksik
sayfayl tamamlar. Gaziantep.

[G-3] Ebu Said Muhammed Hadimi, kitap serhinde siipheye diistiigii yerler i¢in Medi-
ne’ye gider. Konya.

[G-4] Emir Sultan Hazretleri, talebesi olmasini istedigi delikanlinin yanina gider. Mani-
sa.

[G-5] Seyrani, kendisinden icazet almasi i¢in oglunu génderen dostuyla haberlesir. Kay-
seri.

[G-6] Kemal Ummi, kendisine miirsit arayan oglunun yanina gider. Nigde.

[G-7] Kara Miiftli (ahbap Hoca), medresedeki talebeye ders ¢alistirir. Burdur.

[G-8] Ahmet Kuseyri, ismi okundugunda imtihan olmak i¢in medreseye gelir. Hatay.

[G-9] Yesil sarikli kisiler, Seyrani’yi Elbiz Baglari-Bagdat-Hicaz arasinda dolastirirlar.
Kayseri.

[G-10] Ibrahim Hakki Hazretleri, kirklara katacag kisiyi aramak icin dolasmaya ¢ikar.
Erzurum.

9. Cesitli Sebeplerle Gergeklestirilenler

[G-1] Sinan Dede, suyun arkini bozarak kendisine saka yapan hocast Emir Sultan’a kii-
rekle su serper. Balikesir.
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[G-2] Kuddusi Baba, suyun arkini bozarak kendisine sakan yapan dostu Seyrani’ye kii-
rekle aldig1 camuru savurur. Kayseri.

[G-3] Belenli Seyh Ali Baba, Adana’da yasayan ahbabini ziyaret eder. Hatay.

[G-4] Elif Ana, istanbul’da askerlik yapan oglunu ziyaret eder. Kahramanmaras.

[G-5] Ahmed-i Hani, unutulan evraki gitmesi gereken yere ulagtirir. Agr1.

[G-6] Kirzi Baba, koyiiyle ilgili evraki miihiirletir. Erzincan.

B. TAYYiZAMAN MOTIFLi EFSANELERIN TiP KATALOGU
1. Savagslara Katilma

1.1. Manevi Bedenle Savaglara Katilma

a. Osmanli-Rus Savaslarina Katilma

[H-80] Abdiilvahhab Gazi, 1877/78 Osmanli Rus Savasi’na (93 Harbi) katilir. Sivas.
b. Birinci Diinya Savasr’na Katilma

[H-12] Sammaz Baba, Birinci Diinya Savasi’na katilir. Aksaray.

[H-56] Bayindir Baba, Birinci Diinya Savasi’na (Yemen Cephesi) katilir. Mus.
c. Canakkale Savaslar’’na Katilma

[H-55] Kasik¢1 Dede, Canakkale Savaslari’na katilir. Canakkale.

[H-57] Karaaslan, Birinci Diinya Savasi’'na (Canakkale Cephesi) katilir. Bolu.
¢. Tiirk Istiklal Savasr'na Katilma

[H-11] igde Dede, istiklal Savasr’na katilir. Afyonkarahisar.

[H-17] Hasan Dede, istiklal Savasi’na katilir. Antalya.

[H-81] Akcakoca, Istiklal Savasr'na katilir. Kastamonu.

[H-84] Seyh Kasim, Kurtulus Savasr’na katilir. Mersin.

[H-85] Sar1 Saltuk, Kurtulus Savasr’na katilir. Manisa

d. Kore Savasr’na Katilma

[H-13] Kus Baba, Kore Savasi’'na katilir. Amasya.

[H-15] Seyh Siileyman, Kore Savasi’'na katilir. Eskisehir.

[H-18] Ellez Dede, Kore Savasi’na katilir. Erzurum.

[H-19] Hac1 Balzat Baba, Kore Savasi’na katilir. Manisa.

[H-59] Seyh Sehabettin Siihrevi, Kore Savasi’na katilir. Eskisehir.

[H-60] Aga Yusuf, Kore Savasi’na katilir. Nigde.

[H-62] Kurtbogan, Kore Savasi’na katilir. Amasya.

[H-67] Karaaslan, Kore Savasi’na katilir. Bolu.

[H-69] Seyh Ali Semerkandi, Kore Savasr’na katilir. Mersin.

[H-71] Belenli Seyh Ali Baba, Kore Savasi’na katilir. Hatay.

[H-73] Arap Mustafa Dede, Istiklal Savasi’na katilir. Afyonkarahisar.

[H-87] Siicaeddin Veli, Kore Savasr’na katilir. Eskisehir.

e. Kibris Baris Harekatr’'na Katilma

[H-1] Karaca Ahmet Dede, Kibris Baris Harekatina katilir. Isparta.

[H-2] Burcu Celalettin Dede, Kibris Baris Harekatina katilir. Nigde.
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[H-3] Tiirkmen Dede, Kibris Baris Harek4tina katilir. Manisa.

[H-4] Ali Dede, Kibris Barig HarekAtina katilir. Adana.

[H-5] Kirklar Makami’nda metfun zat, Kibris Baris Harekatina katilir. Afyonkarahisar.
[H-6] Durhasan Dede, Kibris Baris Harekatina katilir. Adana.

[H-7] Geng Aga, Kibris Baris Harekatina katilir. Ordu.

[H-8] Yedi Kardesler Ziyareti’'ndeki ermisler, Kibris Baris Harekatina katilir. Adana.
[H-9] Agca Baba, Kibris Baris Harekatina katilir. Adana.

[H-10] Seyid Burhaneddin, Kibris Baris Harekatina katilir. Kayseri.
[H-14] Ciineyd-i Bagdadi, Kibris Baris Harekatina katilir. Samsun.
[H-15] Seyh Siileyman, Kibris Baris Harekatina katilir. Eskisehir.
[H-16] Demiryalayan, Kibris Baris Harekatina katilir. Afyonkarahisar.
[H-18] Ellez Dede, Kibris Baris Harekatina katilir. Erzurum.

[H-19] Haci Balzat Baba, Kibris Baris Harekatina katilir. Manisa.
[H-35] Veysel Karani Hazretleri, Kibris Baris Harekatina katilir. Bitlis.
[H-36] Seyyid Ahmedi Kebir, Kibris Baris Harekatina katilir. Samsun.
[H-37] Veysel Karani, Kibris Barig Harekatina katilir. Bursa.

[H-38] Seyh Ahmet, Kibris Baris Harekatina katilir. Bingol.

[H-39] Ahi Baba, Kibris Baris Harekatina katilir. Antalya.

[H-40] Pirce Alaeddin, Kibris Baris Harekatina katilir. Antalya.
[H-42] Semunel Gazi, Kibris Barig Harekatina katilir. Yozgat.

[H-43] Sultan Seyhmus, Kibris Baris Harekatina katilir. Mardin.
[H-44] Ahmed-i Hani, Kibris Baris Harekatina katilir. Agri.

[H-45] Mutlu Dede, Kibris Baris Harekatina katilir. Adana.

[H-46] Seyh Ahmet ve Seyh Mehmet, Kibris Baris Harekatina katilir. Ardahan.
[H-47] Ali Baba, Kibris Baris Harekatina katilir. Yozgat.

[H-48] Giillii Baba, Kibris Baris Harekatina katilir. Kayseri.

[H-49] Abdal Musa, Kibris Baris Harekatina katilir. Antalya.

[H-50] Uzun idris Dede, Kibris Baris Harekatina katilir. Hatay.
[H-51] Hasan Sezai Hazretleri, Kibris Barig Harekatina katilir. Edirne.
[H-52] Yalman Dede, Kibris Baris Harekitina katilir. Mersin.

[H-53] Seyh Ziya Baba, Kibris Baris Harekatina katilir. Hatay.

[H-54] Aziz Dede, Kibris Barig Harekatina katilir. Adiyaman.

[H-58] Seyh Ali Semerkandi, Kibris Baris Harekatina katilir. Mersin.
[H-61] Karaaslan, Kibris Baris Harekatina katilir. Bolu.

[H-63] Kurtbogan, Kibris Baris Harekatina katilir. Amasya.

[H-65] Cigek Baba, Kibris Barig Harekatina katilir. Mugla.

[H-66] Burhan Dede, Kibris Baris Harekatina katilir. Bayburt.

[H-70] Serife Nine, Kibris Baris Harekatina katilir. Bursa.

[H-74] Karadonlu Can Baba, Kibris Baris Harekatina katilir. Kiitahya.
[H-75] Tepecik Evliyasi, Kibris Baris Harekatina katilir. Antalya.
[H-78] Sait Dede, Kibris Baris Harekatina katilir. Adana.
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[H-79] Hasan-1 Harakani, Kibris Baris Harekatina katilir. Kars.

[H-82] Pirce Ali Reis, Kibris Baris Harekatina katilir. Antalya.

[H-83] Giil Baba, Kibris Baris Harekatina katilir. Kayseri.

[H-86] Kamber Dede, Kibris Barig Harekatina katilir. Adiyaman.

[H-88] Tiirbede Metfun Zat, Kibris Baris Harekatina katilir. Bolu.

[H-89] Mahsenli Ali Efendi, Kibris Barig Harekatina katilir. Kirsehir.

f. Afgan-Rus Savasi’na Katilma

[H-72] Ahmed Kuddusi, Afgan-Rus Savast’na katilir. Nigde.

g. Ad1 Belirtilmeyen Savaslara Katilma

[H-64] Sancili Baba, Tiirklerin yer aldig1 bir savasa katilir. Aksaray.

[H-68] Karaaslan, Osmanli imparatorlugu dénemindeki bir savasa katilir. Bolu.

[H-77] Koyun Baba, savaslara katilir. Denizli.

[H-76] On Dokuz Horasan Eri, savaslara katilir. Kiitahya.

1.2. Mezardaki/Tiirbedeki Esyalarin Savag Dénemlerinde Ortadan Kaybolmasi Sure-
tiyle Savaglara Katilma

a. Birinci Diinya Savasi’na Katilma

[H-21] Ese Dede tiirbesindeki sancak, Birinci Diinya Savasi sirasinda kaybolur. Amas-
ya.

b. Tiirk Istiklal Savasr’na Katilma

[H-33] Seyh Zekeriya tiirbesindeki tokmak, Istiklal Savasi sirasinda kaybolur. Mersin.

c. Kore Savasr’'na Katilma

[H-21] Ese Dede tiirbesindeki sancak, Kore Savasi sirasinda kaybolur. Amasya.

[H-33] Seyh Zekeriya tiirbesindeki tokmak, Kore Savasi sirasinda kaybolur. Mersin.

¢. Kibris Barig Harekatr’'na Katilma

[H-20] Hacim Sultan tiirbesindeki kilig, Kibris Baris Harekat: sirasinda kaybolur. Usak.

[H-21] Ese Dede tiirbesindeki sancak, Kibris Baris Harekat: sirasinda kaybolur. Amas-
ya.

[H-22] Server Gazi tiirbesindeki sancak, Kibris Baris Harekat: sirasinda kaybolur. De-
nizli.

[H-24] Bakirbas Dede tiirbesindeki bakir baglik, Kibris Barig Harekat: sirasinda kaybo-
lur. Amasya.

[H-26] Cafer Sadik ve Rahim Baba tiirbesindeki sancak, Kibris Barig Harekat: sirasinda
kaybolur. Eskisehir.

[H-31] Sar1 ismail Dede tiirbesindeki siingii, Kibris Barig Harekat1 sirasinda kaybolur.
Kiitahya.

[H-32] Kirklar Camisi’'ndeki topuz ve sancak, Kibris Baris Harekat: sirasinda kaybolur.
Afyonkarahisar.

[H-34] Seyh Omer tiirbesindeki sancak, Kibris Baris Harekat1 sirasinda kaybolur. Mer-
sin.
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[H-33] Seyh Zekeriya tiirbesindeki tokmak, Kibris Barig Harekat: sirasinda kaybolur.
Mersin.

d. Bosna Savasr’na Katilma

[H-26] Cafer Sadik ve Rahim Baba tiirbesindeki sancak, Bosna Savast sirasinda kaybo-
lur. Eskisehir.

e. Ad1 Belirtilmeyen Savaglara Katilma

[H-23] Divan Baba tiirbesindeki kili¢, savag zamanlarinda kaybolur. Burdur.

[H-25] Hicabi Baba tiirbesindeki iki sancak, savas zamanlarinda kaybolur. Amasya.

[H-27] Kilig Baba tiirbesindeki kili¢ ve kitaplar, Kibris Baris Harekati sirasinda kaybo-
lur. Aksaray.

[H-28] Seyh Cakir tiirbesindeki savas aletleri, Kibris Barig Harekat1 sirasinda kaybolur.
Kiitahya.

[H-29] Seyh Coban mezarindaki tokmak, savas zamanlarinda kaybolur. Sivas.

[H-30] Selime Sultan tiirbesindeki kafataslari, savas zamanlarinda kaybolur. Aksaray.

2. Zor Durumda Kalanlara Yardim Etme

2.1. Yasadigi Yere D6nemeyenlere Yardim Etme

[I-1] Balzat Haci Baba, sehirden kéyline donemeyen kadini evine ulastirir. Manisa.

[I-2] Bedir Baba, cephede yaralanan askeri memleketine getirir. Sivas.

[I-3] Demir Devletlii, diismana esir diisen askerin kurtulmasina yardim eder. Yozgat.

[I-4] Sinan Dede, diismana esir diisen askerin kurtulmasina yardim eder. Aydin.

[I-5] Ayni-1 Ali Dede, diismana esir diisen askerin kurtulmasina yardim eder. Manisa.

[I-6] Dort Ayetli, diismana esir diisen askerin kurtulmasina yardim eder. Burdur.

2.2. Oliim/Yaralanma Tehlikesi Yasayanlara Yardim Etme

[I-7] Sehberg Dede, firtinaya yakalanan gemiyi kurtarir. Samsun.

[I-8] Mehmet Efendi, batmak {izere olan gemiyi kurtarir. Aksaray.

[I-9] Dervis Aziz Baba, firtinaya yakalanan gemiyi kurtarir. Giresun.

[I-10] Eyiiboglu Dede, firtinaya yakalanan iki balik¢tya yardim eder. Giresun.

[1-11] Seyd Ibrahim, kaza yapmak iizere olan kamyonun sofériinii uyandirir. Erzincan.

[I-12] Seyh Dervis Efendi, firtinaya yakalanan gemiyi kurtarir. Bing6l.

[I-13] Hac1 Zeynel Dede, sehri terk eden diismanin atese verdigi yerleri séndiiriir. Ma-
nisa.

[I-14] Seyh Mustafa, 6liim kalim savasi veren hastaya moral verir. Mus.

[I-15] Beyazid-i Veli, bir delinin saldirisina ugrayan miiezzini 6liimden kurtarir. Edirne.

3. ibadetleri Yerine Getirme

3.1. Namaz ibadetini Yerine Getirme

[i-1] Ali Baba, kendisini ziyarete gelen misafiriyle camide aksam namazi kilar. Afyonka-
rahisar.

[i-2] Nohutlu Baba, sabah namazlarini Capanoglu Camisi'nde kilar. Yozgat.

[i-3] Ali Dede, hem mezar1 basinda hem de camide cuma namaz kilarken gordilir. Di-
yarbakir.
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SONUC

Zaman ve mekan, insanoglunun hayatini anlamlandirdig1 kadar sinirlandi-
ran kavramlardir. Oliimlii olarak yaratildigini bildigi halde yasadig1 zaman ve
mekanin Otesine ge¢me arzusu, insan zihninin bir kosesinde sakli kalirken bu
durum zaman ve mekanla kurmus oldugu iliskide de kendini hissettirmistir.
Tasavvuf geleneginin halk kiiltiiriindeki yansimalarindan olan tayyimekan ve
tayyizaman olgular1 kanaatimizce s6z konusu durumla iliskilendirilebilecek
mahiyettedir. Tayyimekan ve tayyizaman olgularinin Tiirk efsaneleri baglamin-
da incelendigi bir motif ¢alismasi niteligi tasiyan bu arastirma sonucunda ko-
nuyla ilgili bazi tespitlerde bulunma imkani ortaya ¢ikmustir.

Tayyimekan ve tayyizaman olgulari ile ilgili simdiye kadar yapilan ¢alisma-
lar incelendiginde bunlarin tespit ve terkipten Oteye gecemedigi, isin tahlil
boyutunun ise genel itibariyla sig kaldig1 goriilmektedir. Arastirmamizda bii-
tiinciil bir bakis acisiyla degerlendirilmeye ¢alisilan bu iki olgu; felsefe, psikolo-
ji, ilahiyat, edebiyat gibi farkli disiplinlerden dogrudan veya dolayl: bir sekilde
yararlanilarak incelenmistir. Kaynaklarda birlikte ya da ayri ayri ele alindigi
tespit edilen bu iki olgudan biri olan tayyimekan; yeryiiziiniin ayakaltinda dii-
riiliip biikiilmesi suretiyle uzun mesafelerin bir anda asilmasi, kisinin ayn
anda birden fazla yerde goriilmesi olarak ifade edilirken tayyizaman; zamani
atlayarak asma, bir anlik zaman icerisinde ¢ok uzun bir zaman diliminin geg-
mesi seklinde agiklanir. Konuya bu agidan yaklasildiginda tayyimekanin
mekanlar arasinda gerceklestirilen yolculuk niteligiyle 6ne ¢iktig1 goriiliirken
tayyizamanin sanki bir zaman yolculugu gibi algilandig1 ve aslinda birbirinden
farkl1 bu olgularin bazen tek bir olgu seklinde ifade edildigi sdylenebilir.

Gelinen noktada farkli iki olgu niteligi gosterdigini diistindiiglimiiz bu ol-
gulardan tayyimekanin mekanlar arasi tek boyutlu yolculuk, tayyizamanin ise
zamansal yolculuktan ziyade boyutlar arasi bir gegis sekli olarak kabul edilmesi
uygun goziikmektedir. Tayyimekanin yasanilan diinya ile sinirli tek boyutlu
yatay hareket esasina dayali bir yolculuk sekli olmasi, tayyimekana dair benim-
senmis diisiincelerle de ortiismekteyken tayyizamanda farkli bir durum ortaya
¢tkmakta ve gerceklestirilen eylemle -tayyizamanin yapisi dolayisiyla- bilinenle-
rin disina ¢ikildig1 anlasilmaktadir. Zaman atlama, zamanda yolculuk yapma
gibi sekillerde gerceklestigi ifade edilen tayyizamanin aslinda zaman yolculugu
niteligi tasimamas1 bunun bir gostergesidir. Tespitlerimize gore tayyizaman,
yasanilan diinya ile sinirli olmayan ¢ok boyutlu dikey hareket esasina dayal1 bir
gecis sekli olup tayyimekana gore farkli bir yapiya sahiptir. Konuyla ilgili kay-
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naklarda tayyizaman seklinde aciklanan diisilinceler ise tasavvuf geleneginde
“bastizaman” adiyla bilinen olgu kapsamina girmektedir. Tayyimekan ve tayyi-
zaman olgulariyla benzerlik gostermesi sebebiyle tizerinde durulan bastizaman
olgusunun ise tek boyutlu zamansal bir yolculuk sekli oldugu ileri siiriilebilir.

Bilinen 6rneklerinden bazilarinin peygamberlerle iliskili olmasi dolayisiyla
mucize niteligi tasiyan, dini iistiinliik atfedilmis sahsiyetler tarafindan gergek-
lestirilebilmesi dolayisiyla ilerleyen siirecte keramet ozelligi de kazanan tayyi-
mekan ve tayyizaman olgularinin mucize ve keramete dayal1 varlig, anlati mo-
tifine dontismek/doniistiiriilmek suretiyle farkli bir diizleme tasinmistir. Evliya
tezkireleri, menakipname, velayetname olarak adlandirilan veli biyografilerin-
deki kerametler arasinda kendisine yer bulabilen tayyimekan ve tayyizaman
olgularinin mucize ve kerametten anlati motifine uzanan yolculugu; mitten
efsaneye, masaldan destana ve halk hikdyesine kadar anlat1 geleneginin bir¢ok
dalinda bazen keramete bazen sihre/biiyliye dayali bir motif olarak kendisini
gOstermistir.

Tayyimekan ve tayyizaman olgularinin efsaneler baglaminda ele alindig1 bu
arastirmada; anlati gelenegi {irlinlerini inceleme mantigina uygun olarak soz
konusu yolculuk sekillerinin gerceklestirilme amaglari ve sekilleri, sahis kadro-
su, zaman ve mekan kavramlari gibi agilardan incelenmesine dayali bir yontem
izlenmistir. Bu dogrultuda ortaya konulan tespitlere gore tayyimekanlarin;
ibadetleri yerine getirme, ikramda bulunma, zor durumda kalanlara yardim
etme, savaglara katilma, cagirilan/davet edilen veya beklenen/beklenmeyen
yerlere vaktinden 6nce ulagma, yer belirleme, yanlislar ikaz etme ve diismanla-
rin1 cezalandirma, ilim faaliyetlerinde bulunma, diger amaclarla gerceklestiri-
lenler gibi amaglar i¢in yapildig1 goriiliirken tayyizamanlarin ibadetleri yerine
getirme, zor durumda kalanlara yardim etme, savaslara katilma amaglar1 dog-
rultusunda gergeklestirildigi anlasilmustir. Yolculuklarin gergeklestirilme sekil-
leri {izerinde durulacak olursa tayyimekanin beden, madde/nesne, uzuv ve
sesle; tayyizamanin manevi beden (ruh) ve nesneyle yapilabildigi goriilmiistiir.

Dogrusal bir zaman anlayisi ¢ergevesinde degerlendirilmesi gerektigi dii-
sliniilen tayyimekan ve tayyizaman olgularinda olayin gerceklesme ani yasani-
lan (simdiki) zaman igerisindeki kisa bir siireci kapsamaktadir. Bu kisa siireg,
g0z ag1p kapayincaya kadar gegen siire olabildigi gibi birkag saatlik zaman dili-
mi de olabilmektedir. Tayyimekan ve tayyizamanin gergeklestirildigi zamanla-
rin Ozel bir anlam ifade edip etmedigine bakildiginda ise s6z konusu yolculuk-
larin ihtiya¢ duyulan zamanlarda yapilabildigi goriilmektedir. Tayyimekan ve
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tayyizaman olgularinin mekan kavramu ile iligkisine dair bir seyler sdylenmesi
gerekirse tayyimekanin yasadigimiz diinyadaki mekanlar arasinda gerceklestiri-
lirken tayyizamanin berzah dleminden diinyaya gerceklestirildigi, bu agidan tek
boyutlu bir yolculuk sekli niteligi tasiyan tayyimekan ile cok boyutlu gecis nite-
ligine sahip tayyizamanin ayrim noktalarindan birinin mekansal farklilik oldu-
gu ifade edilebilir. Ote yandan tayyimekan ve tayyizamanla yolculuk yapilan
mekanlarin agik veya kapali mekanlar yaninda, insanlar tarafindan bir deger
atfedilen kutsal mekanlar veya siradan yerler olabildigi anlasiimaktadir.

Sozlii kiiltiir geleneginin {iriinii durumundaki tayyimekan ve tayyizaman
motifli efsanelerin kiiltiirel ve toplumsal gelenek igerisinde iistlenmis oldugu
misyon dikkate alindiginda; s6z konusu efsaneler ikram kiiltiirii, paylasim ve
aidiyet duygusunun gelismesi yaninda bireysel ve toplumsal 6n yargilarin ki-
rilmasina katki saglama, ibadetlerin yerine getirilmesi ve zorluklarla miicadele-
de manevi motivasyon artirma gibi islevlerle 6ne ¢ikmaktadir. Géz Oniinde
olandan ziyade goriinmeyene baska bir ifadeyle sdylenecek olursa toplumsal
statii ve rollerin Gtesindeki manevi iistiinliige vurgu yapilan bu efsaneler; sahip
oldugu islevlerle dini, ahlaki, kiiltiirel ve toplumsal degerlerin aktariminda da
onemli bir gorevi yerine getirirler.
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ARASTIRMADA KULLANILAN EFSANELERIN KAYNAKLARI

Arastirmamiza dahil edilen efsanelerin kaynaklarina yer verilecek bu bas-
likta; efsanelerin numarasi, adi ve kaynak kiinyelerinin esas alindigi bir yontem
kullanilmustir. (Bazi) efsane adlarinin tarafimizdan verildigi bu yonteme gore,
metinlerin adlandirmasinda tayyimekan ve tayyizamani gergeklestiren veliler

esas alinmustir.
A
[A-1] Kuddusi Baba (Demir, 2013b: 183).
[A-2] Seyyid Nurettin (Aday, 2013: 546-547).
[A-3] Hact Ahmet Efendi (Helvaci vd., 1991: 21-22).
[A-4] Ellez Dede (Seyidoglu, 2005: 83).
[A-5] Sacli Hoca Efendi (Akkus, 2018: 84-85).
[A-6] Hagkal1 Baba (Kolot, 2015: 26).
[A-7] Hasan Emmi (Kozan, 2009: 18).
[A-8] Seyh Saban-1 Veli (Yiiksel, 2011: 87).
[A-9] Hiiseyin Dede (Gode, 2010: 382).
[A-10] Ahmet Efendi (Cek vd., 2018: 23-24).
[A-11] Haa Sofu [Muhammet Hakki] (Keser, 2017: 153).
[A-12] Hac1 Mustafa Efendi (Kolcu, 2007: 40).
[A-13] Pisili Hoca (Onal, 2013: 215).
[A-14] Hiisamettin Efendi (Onal, 2013: 216).
[A-15] Abdullah Efendi (Kartal, 2017: 400).
[A-16] Mehmet Dede (Onal, 2013: 214).
[A-17] Tabak Dede (Durdu, 2001, s.134).
[A-18] Musa Fakih Efendi (Yiiksel, 2011: 103).
[A-19] Laleli Baba (Okan, 2008: 199-201).
[A-20] Ermis Cocuk (Oral, 2018: 210-211).
[A-21] Tam Baba (Yagbasan, 2013: 131-132).
[A-22] Kargili Dede (Pehlivan, 2012: 216-219).
[A-23] Binamaz Hoca (Acar, 2013: 228).
[A-24] Osman Dede (Ozdemir, 2003: 188).
[A-25] Sarikiz (Alakus, 2014: 85).
[A-26] Ermis Kadin (Okusluk, 1994: 141-142).
[A-27] Kiimbet Hatun (Ozdogan, 2006: 92).
[A-28] Asa Gari (Yakin, 2017: 148).
[A-29] Hact Mehmet Emin Efendi (Oral, 2018: 209).
[A-30] Molla Kasim (Go6rkem, 2006: 155-156).
[A-31] Eskici Baba (Alpaslan, 2006: 52-53).
[A-32] Esnaf Dede (Kavcar ve Yardimci, 1988: 218).
[A-33] Simitci Baba (Dervisoglu, 2016: 434-435).
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[A-34] Hamza Efendi (Helvaci vd., 1991: 58-59).
[A-36] Eskici Mehmet Dede (Olgun, 1989: 117).
[A-37] Hasan Baba (Duymaz, 2011: 182-183).

[A-38] Yusufi Dede (Kalafat, 2012: 69).

[A-39] Binamaz Hoca (Acar, 2103: 229).

[A-40] Abdiilkadir Hoca (Karakog, 2010: 41-42).
[A-41] Bakkalzade Hoca Mehmet (Sakaoglu, 2004a: 117-118).
[A-42] Abdulkadir Efendi (Tozlu, 2013: 76).

[A-43] Koca Faki (Karadavut, 1992: 251).

[A-44] Ladikli Ahmet Hiidai (Elma ve Kaya, 2006: 92-93).
[A-45] Hac1 Halil (Anlaroglu, 1968: 19).

[A-46] Deli Osman (Deger, 2014: 215).

[A-47] Seyh Abdullah Seyyah (Kalafat, 2012: 203).
[A-48] Kutbu’l Aktab Ahmet Efendi (Kilig, 2004: 17).
[A-49] Cici Ahbap (Alptiirker, 2019: 187).

[A-50] Dervis Salih (Alakus, 2018: 134).

[A-51] Seyh Ahmet (Alpaslan, 2010: 191-192).

[A-52] Seyh Omer (Karakog, 2010: 51).

[A-53] Nail Aga (ilden, 2013: 116).

[A-54] Seyh Mehmet Dede (Kozan, 2009: 87).

[A-55] Seyh Saban-1 Veli (Yiiksel, 2011: 95).

[A-56] Kozlu Baba (Evliy4 Celebi, 2017: 68).

[A-57] Birgi Hazretleri (Ttirkmen, 2017: 115-116.).
[A-58] Haci Halil (Anlaroglu, 1968: 19).

[A-59] Ahmet Baba (Basar, 1972: 121-122).

[A-60] Eskici Baba (Kaplan, 2022: 266).

[A-61] Binamaz Hoca (Acar, 2013: 229).

[A-62] Sof (Sofu) Sakir Hazretleri (Bazancir, 2010: 39).
[A-63] Seyh Hasan Ezraki (Yavuz, 2007: 81).

[A-64] Sar1 Kiz (Alakus, 2014: 91).

[A-65] Zindandaki mahkim (Alakus, 2014: 62-63).
[A-66] Ermis Kadin (Alakus, 2014: 83-84).

[A-66] Hact Ahmet (Yasar, 2010: 66).

[A-67] Hizir (Alakus, 2014: 72).

[A-68] Hamza Efendi’nin talebesi [berber] (Helvaci vd., 1991: 58-59).
[A-69] Uftade Hazretleri (Olgun, 1989: 157-158).
[A-70] Seyh Muhammet (Yavuz, 2007: 98).

[A-71] Sarikiz (Nasrattinoglu, 1973: 38-40).

[A-72] Dilenci (Sancak, 2008: 72-73).

[A-73] Derici Hoca (Giindogan, 1999: 49-150).

[A-74] Kivirzivir Mehmet Naim Efendi (Unalan, 2014: 174).
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[A-75] Cete Mehmet Dede (Akkus, 2018: 45).

[A-76] Kara Baba (Yagbasan, 2013: 129).

[A-77] Hasan Efendi (Ant, 2000: 17).

[A-78] Seyh Ilyas (Erol, 1996 s. 113).

[A-79] Ellez Dede (Seyidoglu, 2005 s. 83).

[A-80] Ellez Dede (Agcalar, 2009 s. 429-430).

[A-81] IV. Murat (Seyidoglu, 2005 s. 188).

[A-82] Ahmet Kuddusi (Sénmez, 1994: 353).

[A-83] Midris Efendi (Oral, 2018: 213).

[A-84] Muammer (S6nmez, 1994: 361).

[A-85] Tefsir Hoca (Oral, 2016: 209).

[A-86] Seyh Hiiseyin (Alpaslan, 2006: 89).

[A-87] Gavur Ali (Demir, 2013a: 118).

[A-88] Cidav Emmi [Mustafa Efendi] (Alptiirker, 2019: 186).
[A-89] Coban Hasan (S6nmez, 1994: 376).

[A-90] Aydogmus Dede (Basarkanoglu, 2010: 65-66).
[A-92] Pir ilyas Dede (Balaban, 2014: 576).

[A-93] Ladikli Ahmet Hiidai (Com, 1996: 8).

[A-94] Osman (Demir, 2013a: 140).

[A-95] Mercan Baba (Dervisoglu, 2016: 430).

[A-96] Fakir adam (Goksen, 1999: 82-83).

[A-97] Beyzade Efendi (Yavuz, 2005: 44).

[A-98] Demirci (Demir, 2013a: 272-273).

[A-99] Ahmed-i Hani (Alpaslan, 2010: 147).

[A-100] Haci Ali Turab-1 Veli (Kolcu, 2007: 40-41).
[A-101] Sih Dede (Ciblak, 1995: 193).

[A-102] Ladikli Ahmet Hiidai (Elma ve Kaya, 2006: 62
[A-103] Hac1 Ali Aga (Alakus, 2014: 82).

[A-104] Ayakkabici (Demir, 2013a: 118-119).
[A-105] Seyh Ahmet (Alpaslan, 2010: 192).

[A-106] Ummi Kemal (Kaplan, 2022: 285).

[A-107] Hac1 Aziz (Gode, 2010: 378).

[A-108] Laleli Baba (Okan, 2008: 199-201).

[A-109] Laleli Dede (Carnoy ve Nicolaides, 2015: 119).

B

[B-1] Seyyid Nurettin (Aday, 2013: 547).

[B-2] Gayrimiislim hizmetgci kiz (Glilensoy, 1992: 104).
[B-3] Helvaci Baci (Yardimci, 1976: 247).

[B-4] Helvaci Dede (Giinay vd., 2015: 42).

[B-5] Seyh Salih (Akin, 2008: 140-141).
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[B-6] Piri Baba (Ozdogan 2006: 83-84).

[B-7] Seydi Sinan (Demir, 2013a: 214-215).

[B-8] Haci ibrahim Sultan (Aday, 2013: 573).

[B-9] Ahi Sinan (Demir, 2013b: 22-23; Tiirktas, 2013: 237-238).
[B-10] Kagizman Efendi (Demir, 2013b: 144-145).
[B-11] Seyh Kara Dede (Unalan, 2014: 171).

[B-12] Ali Baba (Tozlu, 2012: 172).

[B-13] Hiisiin Bala (Tozlu, 2012: 173-174).

[B-14] Uryan Baba (Tozlu, 2012: 171).

[B-15] Aydogmus (Ozdemir, 2003: 193).

[B-16] Hasan Dede (Okusluk, 1994: 139).

[B-17] Bayezid-i Bestami’nin ¢obani (Simsek, 2011: 329-330).
[B-18] Hasso (Okusluk, 1994: 140).

[B-19] Seyh Bilecen (Sakaoglu, 2004a: 126-127).

[B-20] Kiyan (Demir, 2013a: 178-179).

[B-21] Coban Dede (K&se-Ayten, 2010: 166).

[B-22] Memik Dede (Anlaroglu, 1968: 112-18).

[B-23] Kafur Dede (Karakog, 2010: 53).

[B-24] Dede Maksut (Dogan, 2020: 304).

[B-25] Kaygulu Dede (Olgun, 1989: 192).

[B-26] Haci Kerim [Haci Kirif] (Karakog, 2010: 30; Kirmizi, 2021: 214-15).
[B-27] Abdiirrezzak Dede (Cagimlar, 1994: 245).

[B-28] Hac1 Yusuf (Helvaci vd., 1991: 121).

[B-29] Aspincigin Korii (Tozlu, 2013: 65).

[B-30] Hafiz Ali (Bozkurt, 2007: 78).

[B-31] Ladikli Ahmet Hiidai (Elma ve Kaya, 2006: 18-19).
[B-32] Usak (Seyidoglu, 2005: 188-189).

[B-33] Ahmet Baba (Basar, 1972: 121-122).

[B-34] Melik Gazi (Giinay vd., 2015: 98-99).

[B-35] Hamdi Baba (Kog, 2019: 225-228; Altin, 2014: 182).
[B-36] Gafur Baba Gaziantep (Ozdemir, 2003, s.181).
[B-37] Bilal Dede (Kavcar ve Yardimci, 1988: 32).

[B-38] Hac1 Aziz (Gode, 2010: 377).

[B-39] Haci Sofu (Atay, 2004: 116).

[B-40] Pirce Alaeddin (Kaplan, 2001: 55).

[B-41] Farig Emine (Tungkol, 2008: 45-46).

[B-42] Seyh Bekir (Alpaslan, 2010: 215-216).

[B-43] Karakul [Kul-i Res] (Alpaslan, 2010: 208).

[B-44] Ahmet [Ahmed-i Hani] (Alpaslan, 2010: 146).
[B-45] Eskici Baba (Alpaslan, 2006: 55).

[B-46] Ali (Yavuz, 2007: 188-189).
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[B-47] Karacaoglan (Ciblak, 2007: 52; Ozdemir, 2013: 480).

[B-48] Coban Munzur (Efsane Derlemeleri, 1975: 73-75).

[B-49] Kul ibrahim (Helvaci vd., 1991: 69).

[B-50] Semsi Bezirgan (Ozen, 1996: 50).

[B-51] Hasan Baba (Gorkem, 2006: 146-147).

[B-52] Ali Baz (Kavcar ve Yardimci, 1988: 47-48).

[B-53] Acepsir (Uger, 1987: 227-228).

[B-54] Lokman Dede (Bayatli, 1941: 42).

[B-55] Deli Oglan (Emiroglu, 1993: 289-290).

[B-56] Aliyar (Karadavut, 1992: 249).

[B-57] Yiigriik Sahin (Onder, 1966: 125-126).

[B-58] ibrahim Dede (Alptekin, 1997: 207).

[B-59] Ali Dede (Alptekin, 1997: 205).

[B-60] Seyh Seyrani’nin oglu Hafiz (Aydin, 2015: 20).

[B-62] Coban (Celik, 2020: 397).

[B-62] Karaoglan (Akgay, 2018: 44-45).

[B-63] Caylak Dede (Celik, 2020: 406).

[B-64] ibrahim (Atl1, 2012: 94).

[B-65] Kule Res (Ekmekgi, 2020: 94-95).

[B-66] Haci Hasim (Cenikoglu, 2002: 80-81).

[B-67] Cemil Baba (Giinay vd., 2015: 109).

[B-68] Hac1 ibrahim Devletlii (Ozgelebi ve Sakaoglu, 1977: 456-458; Giinay vd., 2015:
77).

[B-69] Haci Musa (Tozlu, 2012: 174).

[B-70] Piru (Akin, 2008: 141).

[B-71] Muhyiddin Baba (Durbilmez, 2015: 20).

[B-72] Keloglan (Kirzioglu, 1963: 3164-3165).

[B-73] Coban Evliya (Onal, 2013: 251).

[B-74] Coban Dede (Cenikoglu, 2002: 84).

[B-75] Yakup Abdal (Unalan, 2014: 171-172).

[B-76] Haci Kalfa (Uriik, 2018: 129-130).

[B-77] Sih Abdullah (Karakog, 2010: 39-40).

[B-78] Yuanis (Evren, 1955: 1165-1166; Alptiirker, 2019, s.163).

[B-79] Derici Hoca (Giindogan, 1989: 150-152).

[B-80] Lokman Dede (Bayatli, 1941: 42).

[B-81] Asik isa (Akin, 2008: 144).

[B-82] Kubat Dede (Agcalar, 2009: 436-437).

[B-83] Coban Hasan (Sonmez, 1994: 376).

[B-84] Seyis (Demir, 2013a: 142).

[B-85] Recep Dede (Sarikaya, 2017: 63-64).

[B-86] Eyiip Dede (Gode, 2010: 376).
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[B-87] Muhyiddin Baba (Durbilmez, 2015: 20).

[B-88] Hasan Baba (Duymaz, 2011: 182).

[B-89] Demirtas Dede (Okusluk, 1994: 141).

[B-90] Siileyman Haci (Kavcar ve Yardimci, 1988: 252).
[B-91] Seyyid ibrahim (Aday, 2013: 573).

[B-92] Coban Dede (Uriik, 2018: 82).

[B-93] Ladikli Ahmet Hiidai (Elma ve Kaya, 2006: 80-81).
[B-94] Ladikli Ahmet Hiidai (Elma ve Kaya, 2006: 70).
[B-95] Hasan Dede (Kaplan, 2022: 347).

[B-96] Coban Hasan (Diindar, 2021: 98).

C

[C-1] Seyh Muhammet Baba (Tozlu, 2013: 71).

[C-2] Yusuf Baba (Gode, 2010: 389).

[C-3] Molla Kasim (Gorkem, 2006: 151).

[C-4] Sarikiz (Alakus, 2014: 86-87).

[C-5] Mekkeli Mehmet (Yagbasan, 2013: 125).

[C-6] Yesil Elbiseli Adam (Seyidoglu, 2005: 200-201).

[C-7] Seyh Maksut (Yavuz, 2007: 74).

[C-8] Pir ilyas Dede (Balaban, 2014: 576).

[C-9] Aydogmus Dede (Basarkanoglu, 2010: 65-66).

[C-10] Hac1 Ahmet [Sakalas Baba] (Yasar, 2010: 66).

[C-11] Nazli Baba [Sar1 Papaz] Erzurum (Seyidoglu, 2005: 106-107).
[C-12] Kara Seyh (Seyidoglu, 2005: 97).

[C-13] Ahi Baba (Ozen, 1996: 102-103).

[C-14] Seyh Ebubekir (Yavuz, 2007: 68).

[C-15] Ermis Adam (Onal, 2013: 252-253).

[C-16] Hoca (Keser, 2017: 164).

[C-17] Tabak Dede (Durdu, 2001: 134; Kalafat, 2012: 329).
[C-18] Sofu Sem’i (Alpaslan, 2010: 186).

[C-19] Seyh Saban-1 Veli (Kose ve Ayten, 2010: 265; Yiiksel, 2011: 95).
[C-20] Ahmet Efendi (Cek vd., 2018: 23-24).

[C-21] Seyh Omer (Kolcu, 2007: 40).

[C-22] imam Efendi (Yavuz, 2005: 64).

[C-23] Ummi Kemal (Kaplan, 2022: 285).

[C-24] Hac1 Bektas Veli (Ozen, 1996: 174).

[C-25] Haci1 Emin Efendi (Oral, 2018: 209-210).

[C-27] Yusuf Hoca (Demir, 2013a: 218-219; Balaban, 2014: 591).
[C-28] Ermis (Oral, 2018: 210).

[C-26] Posoflu Ellez (Sarikaya, 2017: 63).

[C-29] Yahya Dede (Okusluk, 1994: 132).
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[C-30] Aksakal (Kaplan, 2001: 82; Simsek, 2008: 67;).
[C-31] Seyyid Musa (Akin, 2008: 150).

[C-32] Seyh Azim (Erol, 1996: 114).

[C-33] Pirce Alaeddin (Kaplan, 2001: 91).

[C-34] Kogdavut (Kaplan, 2001: 54).

[C-35] ismail Dede (Tiirktas, 2013: 236-237).

[C-36] Seyyid Bayram Veli (Kartal, 2017: 251-252).
[C-37] Mildan Dede (Celik, 2020: 381).

[C-38] Seyh Ose (Ekmekgi, 2020: 96).

[C-39] Gavs-1 Hizani (Dogan, 2020: 312-313).

[C-40] Koca Vaiz (Yagbasan, 2013: 123).

[C-41] Kaygulu Seyh (Olgun, 1989: 191-192).

[C-42] Seyyid Taha (Akin, 2008: 150-151).

[C-43] Deli Ali (Goksen, 1999: 88).

[C-44] Hac1 Hasan Baba (Goksen, 1999: 70).

[C-45] Seyyit Nesimi (Yal¢cinkaya, 2008: 134).

[C-46] Seyh Saban-1 Veli (Yiiksel, 2011: 86).

[C-47] Abdurrahman Celebi (Kavcar ve Yardimci, 1988: 81).
[C-48] Hagkali Baba (Kolot, 2015: 28-29).

[C-49] Unziile Ebe (Merig, 2019: 10).

[C-50] Evliya Dede (Tiirkmen, 2017: 124-125).

[C-51] Seyh Sinan Hazretleri’nin hanimi (Ttirkmen, 2017: 134-135).
[C-52] Cengerli Osman Efendi (Onal, 2013: 246).
[C-53] Esref Pasa (Onal, 2013: 246-247).

[C-54] Seyh Abdi Dede (Evliya Celebi, 2008: 386).
[C-55] Sultan Seyhmus (Sancak, 2008: 73).

[C-56] Ummi Kemal (Kaplan, 2022: 285).

[C-57] Hasan Efendi (Demir, 2013a: 146).

[C-58] Gavs-1 Hizani (Dogan, 2020: 313).

[C-59] Kenan Baba [G6nen Baba] (Balaban, 2014: 601).
[C-60] Hagkali Baba (Kolot, 2015: 25).

[C-61] Aglar Baba (Unalan, 2014: 173).

[C-62] iskilibi Muhyiddin Mehmet Efendi (Dervisoglu, 2016: 406-407).
[C-63] Aksakalli ihtiyar (Demir, 2013a: 138).

[C-64] Osman Nuri Hazretleri (Erdal, 2019: 246-247).
[C-65] Beyrullah Efendi (Ozdogan, 2006: VI-VII).
[C-66] Aksakall1 Pir (Bazancir, 2010: 53-54).

[C-67] Dervis Muhammet (zen, 1996: 112).

[C-68] Keloglan [Komiir Baba] (Sarikaya, 2017: 53).
[C-69] Coban Hasan (Diindar, 2021: 98).

[C-70] Dede Osman Avni Hazretleri (Kirmizi, 2021: 220-221).
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C
[C-1] Bilal Baba (Ozdemir, 2003: 200).

[C-2] Aziz Baba (Ant, 2000: 10).

[C-3] Dedeoglu (Kavcar ve Yardimci, 1988: 121).
[C-4] Emir Sultan (Olgun, 1989: 86).

[C-5] Mehmet Dede (Gode, 2010: 387).

[C-6] Dede Molla (Onder, 1970: 168).

[C-7] Abdurrahman El-Erzincani (Tozlu, 2013: 54).
[C-8] Seyh Murtaza (Saygi, 1958: 1732).

[C-9] Ese Aba (Tiirktas, 2013: 238-239).

[C-10] Hamza Baba (Gorkem, 2006: 158-159).
[C-11] Cahidi Sultan (Yilmaz, 2015: 78).

[C-12] Haci Kamil Ergiil (Giizel, 2016: 199).
[C-13] Seyh Abdurrahman (Yasar, 2010: 54).
[C-14] Esi Dede (Tiirkmen, 2017: 114-115).
[C-15] Veli Baba (Gode, 2010: 379).

[C-16] Aziz Dede (Aday, 2013: 301-302).

[C-17] Pambucak Sih1 (Gode, 2010: 380).

[C-18] Vildan Dede (Celik, 2020: 384).

[C-18] Vildan Dede (Celik, 2020: 385).

[C-20] Okgu Dede (Alpaslan, 2006: 80).

[C-21] Sticaeddin Veli (Kog, 2019: 190).

[C-22] Seyh Ahmet Pekevi (Gorkem, 2006: 147-148).
[C-23] Mehmet Baba (Alptekin, 1993: 26-27).
[C-24] Kemah Dede (Alpaslan, 2006: 71).

[C-25] Yabali Baba (Durdu, 2001: 136-137).
[C-26] Seyh Ali Semerkandi (Yurtoglu, 2006: 323).
[C-27] Seyh Yabali Baba (Giinaydin, 2019: 116).
[C-28] Tiryaki Koca (Gode, 2010: 388).

[C-29] Dede Kas1 (Alpaslan, 2006: 41).

[C-30] Meczup Yahya (Yilmaz, 2015: 93).

[C-31] Hoca Kayo Hasan (Goksen, 1999: 69).
[C-32] Ali Baba (Oral, 2018: 208).

[C-33] Veli Baba (Go6de, 2010: 385).

[C-34] Ak¢a Hoca (Oral, 2016: 205).

[C-35] Ali Baba (Gtlinay vd., 2015: 47-48).

[C-36] Seyyid Halil Devletli (Giinay vd., 2015: 67).
[C-37] Sadettin Efendi (Karadavut, 1992: 262).
[C-38] Deli Osman (Alpaslan, 2006: 48).

[C-39] Seyh Liitfii (Yavuz, 2007: 259).

[C-40] Seyh Mahmut (Yavuz, 2007: 66).
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[C-41] Deli Aziz (Kara, 1993: 71).

[C-42] Sih Hasan (Kog, 2019: 253).

[C-43] Abcano (Yasar, 2010: 28).

[C-44] Seyh Omer Baba (Yasar, 2010: 67).
[C-45] Hiiseyin Hakki Baba (Algtil, 1995: 30-31).
[C-46] Unziile Ebe (Merig, 2019: 9-10).

[C-47] Dervis Muhammet (Ozen, 1996: 113).
[C-48] Nasuhi Efendi (Yiiksel, 2011: 113).
[C-49] Ese Aba (Tiirktas, 2013: 238-239).
[C-50] Seyh Hasan (Tozlu, 2013: 66).

[C-51] ibrahim Eren (Alpaslan, 2006: 64).
[C-52] Molla Ahmet (Alpaslan, 2006: 82).
[C-53] Seyit Baba (Yavuz, 2007: 353).

[C-54] Molla Salih (Akin, 2008: 136).

[C-55] Seyda Molla Halit (Yalginkaya, 2008: 125).
[C-56] Seyh Abdurrahman (Yavuz, 2007: 91-92).
[C-57] Seyh Abdiilkadir (Yavuz, 2007: 286).
[C-58] Cingil Baba (Yasar, 2010: 81).

D

[D-1] Haci Aziz (Gode, 2010: 378).

[D-2] Dervis ilyas (Akkus, 2018: 84).

[D-3] Murtaza Efendi (Uz, 2005: 47-48).

[D-4] Seyh Kara Dede (Unalan, 2014: 171).
[D-5] Karavelioglu (Goksen, 1999: 57-58).
[D-6] Cimen Dede (Goksen, 1999: 80-81).
[D-7] Sth Mehmet (Aydogan, 2020: 142-143).
[D-8] Molla Miistak (Ekmekgi, 2020: 101).
[D-9] Seyh Ali Baba (Deger, 2014: 185).

[D-10] Hagkali Baba (Kolot, 2015: 26).

[D-11] Hagkali Baba (Kolot, 2015: 25).

[D-12] Muammer (Sénmez, 1994: 359).
[D-13] Kaygulu Halil (Olgun, 1989: 191).
[D-14] Hoca Efendi (Oral, 2016: 248).

[D-15] Kessaf Hoca (Yagbasan, 2013: 123-125).
[D-16] Seyh Ahmet Kuseyri (ince, 2009: 110).
[D-17] Deli Hakki Elazig (Gorkem, 2006: 167).
[D-18] Abdiilhilim Bey (Aydogan, 2020: 145-146).
[D-19] Hamza Baba (Kavcar ve Yardimci, 1988: 111-112).
[D-20] Makule Hoca (Isik, 1998: 46).

[D-21] Seyh Mehmet Dede, (Kalafat, 2012: 80).
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[D-22] Seyh Omer Baba (Helvaci vd., 1991: 102).
[D-23] Zeynel Abidin (Kavcar ve Yardimci, 1988: 117-118; Balaban, 2014: 564).
[D-24] Cabbar Dede (Kavcar ve Yardimci, 1988: 53-54).
[D-25] Merkez Efendi (Demir, 2013b: 199-200).
[D-26] Asik Ahmet (Ozcelik, 2000: 175-176).

[D-27] Bayezid-i Bistami (Deger, 2014: 187-188).
[D-28] Ahi Baba (Ozen, 1996: 102).

[D-29] Hidir Abdal Sultan (Ant, 2000: 18).

[D-30] Pambucak Sthi (Géde, 2010: 380).

[D-31] Seyh Avdal Baba (Alpaslan, 2010: 197).

[D-32] Hiisamettin Efendi (Onal, 2013: 237).

[D-33] Sahidi (Onal, 2013: 218).

[D-34] Kurbanzade Siileyman Efendi (Onal, 2013: 212).
[D-35] Kurbanzade Siileyman Efendi (Onal, 2013: 213).

E

E-1] Seyh Ali Semerkandi (Erol, 1996: 103).
[E-2] Tapduk Emre (Aydogan, 2020: 168).

[E-3] Ese Dede (Ozdogan, 2006: LII).

[E-4] Seyh idris (Goksen, 1999: 50).

[E-5] Seyh Ali Semerkandi (Uysal, 1975: 7425-7426; Yurtoglu, 2006: 323).
[E-6] Kececi Baba (Demir, 2013a: 61).

[E-7] Hasan Basri (Yagbasan, 2013: 141).

[E-8] Seyh Sinan Hazretleri (Tiirkmen, 2017: 130).
[E-9] Pambucak Seyhi (Gode, 2010: 292).

[E-10] Seydi Baba (Kog, 2019: 235).

[E-11] Seyh Hasan (Yavuz, 2007: 89).

[E-12] Savrun Baba (Ozen, 1996: 145).

[E-13] Ahmet Yesevi (Goksen, 1999: 65-66).
[E-14] Ahi Pehlivan (Demir, 2013a: 50).

[E-15] Hidir Abdal Sultan (Ant, 2000: 18-19).
[E-16] Sofu Sakir Hazretleri (Bazancir, 2010: 41).
[E-17] Tabduk Emre (Kog, 2019: 137-138).
[E-18] Hakki Baba (Kog, 2019: 132).

[E-19] Giilbahge Evliyasi (Akkus, 2018: 108).
[E-20] Sid Abdal (Akkus, 2018: 106).

[E-21] Seyh idris (Goksen, 1999: 50).

F
[F-1] Tam Baba (Alptekin, 1993: 65-66).
[F-2] Divane Ali (Ekmekgi, 2020: 101-102).
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[F-3] Hac1 Sadik Hoca (Basarkanoglu, 2010: 67).
[F-4] ibili Hazretleri (Giizel, 2016: 198).

[F-5] Hac1 Ahmet (Yasar, 2010: 85).

[F-6] Seyrani Baba (Oral, 2016, 5.247-248).

[F-7] Sinan Hoca (Balaban, 2014: 591-592).

[F-8] Dervis (Demir, 2013b: 181).

[F-9] Hiiseyin Dede (Dogan, 2020: 326).

[F-10] Sultan II. Bayezid (Dervisoglu, 2016: 335-336).
[F-11] Zagnos Pasa (Alptekin, 1997: 206).

[F-12] Sultan IV. Murat (Yagbasan, 2013: 156).

G

[G-1] Seyh Feyzullah Hazretleri (Ozdemir, 2003: 190).
[G-2] Seyh Ahmet (Ozdemir, 2003: 176).

[G-3] Ebu Said Muhammed Hadimi (Kartal, 2017: 246).
[G-4] Emir Sultan Hazretleri (Tiirkmen, 2017: 128-129).
[G-5] Seyrani (Oral, 2016: 246-247).

[G-6] Kemal Ummi (Sénmez, 1994: 378).

[G-7] Kara Miiftii [Ahbap Hoca] (Acar, 2013: 230).
[G-8] Ahmet Kuseyri (Ince, 2009: 109).

[G-9] Yesil sarikli kisiler (Oral, 2016: 245-246).

[G-10] ibrahim Hakki Hazretleri (Seyidoglu, 2005: 91).
G

[G-1] Sinan Dede (Kalafat, 2012: 353).

[G-2] Kuddusi Baba (Oral, 2016: 244-245).

[G-3] Belenli Seyh Ali Baba (ince, 2009: 110).

[G-4] Elif Ana (Kose ve Ayten, 2010: 174-175).

[G-5] Ahmed-i Hani (Alpaslan, 2010: 147).

[G-6] Kirzi Baba (Demir, 2013a: 182-83).

H

[H-1] Karaca Ahmet Dede (Gode, 2010: 384).

[H-2] Burcu Celalettin Dede (S6nmez, 1994: 343).

[H-3] Tiirkmen Dede (Alpaslan, 2006: 93-94).

[H-4] Ali Dede (Cagimlar, 1994: 269).

[H-5] Kirklar Makami’'nda metfun zat (Alakus, 2014: 93-94).

[H-6] Durhasan Dede (Cagimlar, 1994: 272).

[H-7] Geng Aga (Demir, 2013a: 129).

[H-8] Yedi Kardesler Ziyareti’'ndeki ermisler (Cagimlar, 1994: 196).
[H-9] Agca Baba (Cagimlar, 1994: 251).
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[H-10] Seyid Burhaneddin (Oral, 2016: 248).

[H-11] igde Dede (Alakus, 2014: 93).

[H-12] Sammaz Baba (Peker, 2015: 311).

[H-13] Kus Baba (Balaban, 2014: 593).

[H-14] Ciineyd-i Bagdadi (K&se ve Ayten, 2010: 161).
[H-15] Seyh Siileyman (Kog, 2019: 250).

[H-16] Demiryalayan (Alakus, 2014: 66).

[H-17] Hasan Dede (Kaplan, 2001: 53).

[H-18] Ellez Dede (Seyidoglu, 2005: 84).

[H-19] Hac1 Balzat Baba (Alpaslan, 2006: 59).

[H-20] Hacim Sultan Tiirbesi (Celik, 2020: 378).
[H-21] Ese Dede Tiirbesi (Ozdogan, 2006: LII).

[H-22] Server Gazi Tiirbesi (Kose ve Ayten, 2010: 233).
[H-23] Divan Baba Tiirbesi (Acar, 2013: 222).

[H-24] Bakirbas Dede Tiirbesi (Ozdogan, 2006: XCI).
[H-25] Hicabi Baba Tiirbesi (Ozdogan, 2006: LXXI).
[H-26] Cafer Sadik ve Rahim Baba Tiirbesi (Kog, 2019: 261).
[H-27] Kili¢ Baba Tiirbesi (Peker, 2015: 292).

[H-28] Seyh Cakir Tiirbesi (Kalafat, 2012: 121-122).
[H-29] Seyh Coban Mezar1 (Kaya, 2002b: 220).

[H-30] Selime Sultan Tiirbesi (Aydogan, 2020: 175-176).
[H-31] Sart Ismail Dede Tiirbesi (Aday, 2013: 182).
[H-32] Kurklar Camisi (Alakus, 2014: 95).

[H-33] Seyh Zekeriya Tiirbesi (Erol, 1996: 127).
[H-34] Seyh Omer Tiirbesi (Erol, 1996: 124).

[H-35] Veysel Karani Hazretleri (Dogan, 2020: 299).
[H-36] Seyyid Ahmedi Kebir (Demir, 2013b: 216).
[H-37] Veysel Karani (Alkaya, 2006: 44).

[H-38] Seyh Ahmet (Alptekin, 1994: 23

[H-39] Ahi Baba (Goneng, 2006: 44).

[H-40] Pirce Alaeddin (Kaplan, 2001: 89).

[H-42] Semunel Gazi (Karadavut, 1992: 239).

[H-43] Sultan Seyhmus (Sancak, 2008: 75).

[H-44] Ahmed-i Hani (Alpaslan, 2010: 152-155).
[H-45] Mutlu Dede (Cagimlar, 1994: 287).

[H-46] Seyh Ahmet ve Seyh Mehmet (Sarikaya, 2017: 57-58).
[H-47] Ali Baba (Demir, 2013b: 28).

[H-48] Giillti Baba (Oral, 2016: 213).

[H-49] Abdal Musa (Go6neng, 2006: 41).

[H-50] Uzun Idris Dede (ince, 2009: 113).

[H-51] Hasan Sezai Hazretleri (Dervisoglu, 2016: 389).
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[H-52] Yalman Dede (Erol, 1996: 120).

[H-53] Seyh Ziya Baba (Ince, 2009: 112).

[H-54] Aziz Dede (Yasar, 2010: 35).

[H-55] Kasik¢i Dede (Giizel, 1997: 274).

[H-56] Bayindir Baba (Yal¢inkaya, 2008: 107).
[H-57] Karaaslan (Kaplan, 2022: 322).

[H-58] Seyh Ali Semerkandi (Erol, 1996: 104).
[H-59] Seyh Sehabettin Stihrevi (Kog, 2019: 158-159).
[H-60] Aga Yusuf (S6nmez, 1994: 383).

[H-61] Karaaslan (Kaplan, 2022: 323).

[H-62] Kurtbogan (Ozdogan, 2006: XLII).

[H-63] Kurtbogan (Balaban, 2014: 561).

[H-64] Sancili Baba (Aydogan, 2020: 141-142).
[H-65] Cicek Baba (Onal, 2013: 380).

[H-66] Burhan Dede (Unalan, 2014: 173).

[H-67] Karaaslan (Kaplan, 2022: 322).

[H-68] Karaaslan (Kaplan, 2022: 321-322).
[H-69] Seyh Ali Semerkandi (Erol, 1996: 105).
[H-70] Serife Nine (Alkaya, 2006: 48-49).

[H-71] Belenli Seyh Ali Baba (ince, 2009: 113).
[H-72] Ahmed Kuddusi (S6nmez, 1994: 356).
[H-73] Arap Mustafa Dede (Kalafat, 2012: 285).
[H-74] Karadonlu Can Baba (Aday, 2013: 146).
[H-75] Tepecik Evliyas1 (Kaplan, 2001: 58).
[H-76] On Dokuz Horasan Eri (Kalafat, 2012: 76).
[H-77] Koyun Baba (Kalafat, 2012: 272).

[H-78] Sait Dede (Cagimlar, 1994: 295).

[H-79] Hasan-1 Harakani (Kalafat, 2012: 161).
[H-80] Abdiilvahhab Gazi (Kaya, 2002a: 212).
[H-81] Akgakoca (Kalafat, 2012: 314).

[H-82] Pirce Ali Reis (Kaplan, 2001: 92).

[H-83] Giil Baba (Giinay vd., 2015: 114).

[H-84] Seyh Kasim (Erol, 1996: 110).

[H-85] Sar1 Saltuk (Tiirkmen, 2017: 116-117).
[H-86] Kamber Dede (Yasar, 2010: 45).

[H-87] Siicaeddin Veli (Kog, 2019: 192).

[H-88] Tiirbede Metfun Zat (Sakaoglu, 2004b: 154-155).
[H-89] Mahsenli Ali Efendi (Alptekin, 1994: 22-23; Giizel, 2016: 194).
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1

[I-1] Balzat Haci Baba (Alpaslan, 2006: 36).
[1-2] Bedir Baba (Demir, 2013b: 49).

[1-3] Demir Devletlii (Demir, 2013b: 119-120).
[1-4] Sinan Dede (Keser, 2017: 158).

[I-5] Ayn-1 Ali Dede (Pehlivan, 2012: 236-237).
[I-6] Dort Ayetli (Acar, 2013: 225).

[I-7] Sehberg Dede (Demir, 2013b: 229).

[I-8] Mehmet Efendi (Aydogan, 2020: 152).
[1-9] Dervis Aziz Baba (Goksen, 1999: 45).
[I-10] Eytiboglu Dede (Goksen, 1999: 52).
[1-11] Seyd ibrahim (Ant, 2000: 34).

[I-12] Seyh Dervis Efendi (Alptekin, 1993: 23).
[I-13] Hact Zeynel Dede (Algiil, 1995: 26).
[I-14] Seyh Mustafa (Yalcinkaya, 2008: 124).
[I-15] Beyazid-i Veli (Dervisoglu, 2016: 345-346).

I

[i-1] Ali Baba (Alakus 2014: 92).

[i-2] Nohutlu Baba (Erdal, 2019: 235).
[i-3] Ali Dede (Yavuz, 2007: 99).
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EKLER

1. Tayyimekan Motifli Efsanelerin Gergeklestiriime Amaglarina Gore Dagilim Grafigi

3% 2% 2%

14%

17%

M A-ibadetleri yerine getirme

M B-lkramda bulunma

M C-Zor durumda kalanlara yardim etme

C-Savaslara katilma

m D-Caginlan/davet edilen, ... yerlere vaktinden énce ulasma
M E-Yer belirleme

M F-Yanliglan ikaz etme ve dismanlarini cezalandirma

M G-ilim faaliyetlerinde bulunma

M G-DiBer amaclarla gerceklestirilenler

2. Tayyizaman Motifli Efsanelerin Gergeklestirilme Amaglarina Gore Dagilim Grafigi

3%

M H- Savaslara katilma
M |- Zor durumda kalanlara yardim etme

M |- Ibadetleri yerine getirme
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